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SUBIDA DEL MONTE CARMELO 


Trsita ds c6mo podrd un a!ma disponerse para liegar en breve a h 
div/na union. Da avisos y doctrina^ asf a los principianfes, como a 
1 03 aprovechadoSy muyprovechosa^ para que aepan desembarazarse 
de todo Jo temporal, y no embarazarse con lo espiritual (f)^ y 
quedar cn la suma dcsnudez y libertad de espfritu cual se re- 
qulere para la divlna unidn (2). 


ARGUMENTO 

Toda la doctrina que eiitiendo tratar (3) en esta Sttblda 
del Monte Carmelo, est^ iiicluida en las siguientes Canciones, y 
en ellas se contiene el modo de subir hasta la cutnbre del monte, 
que es el alto estado de la perfeccion que aqui llamamos unidn 
del alma con Dios. Y porque tengo de ir fundando sobre ellas lo 
que dijere, las he querido poner aqui juntas, para que se entienda 
g vea junta toda la substancia (4) de lo que se ha de escribir; 
aunque al tiempo de la declaracion convendra poner cada cancidn 
de por si, g, ni m^s ni mcnos, los versos de cada una, scgun- 
lo pidierc la materia g declaracidn. Dice^ pucs, asi (5). 


1 En fcl C6dice dt Alba faltai y no embarazarse con lo espiritaal, 

2 Asi el C. de Ale. Por cuenta prop^ anade el P* Jnan Evangelista: compiiesfa 
por ef padre fray Juan de /a Cmz, carmelita descaho. Otros c6dlces ponen tam- 
bi^, como el de AJeaudete, el mombre del autor, y en !a sustancia convienen en eJ 
sumario que de hemos tornado* La edlctdn principe dice solamente; **Sttbida del 
Monfe Carme/o, compuesta por venerable P* Fr* Juan de la Cruz, primer descalio 
de la reforoiaci6n de N* Senora del Carmen que fundO la Virgen Santa Teresa." 

3 Asl el C* de Ale. y ia e. p.—A y B: que se ha de tratar. 

4 Asi Ale. y e. p. ^A y B: sustancia junta, etc. 

5 S61o el C. de Ak. eopia las palabras dice pues asf. 
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CflNCIONES 

EN QDE CANTR EL ALMA LA DICHOSR VENTURA pDE TUVO EN PASAR 
POR LA OSCURA NOCHE DE LA FEj EN DESNUDEZ V PURGACION 
SUVA A LA UNION DEL AMADO (1). 

1. —En una noche oscura 

Con ansias en amores inflatnada, 
iOh dichosa ventura! 

Sail sin ser notada, 

Hstando ija mi casa sosegada. 

2. —A oscuras, y segura 

Por la secreta escala disfrazada, 
iOh dichosa ventura! 

A oscuras g encelada, 

Estando ga mi casa sosegada. 

3. —En la noche dichosa 

En sccreto, que nadie me veia, 

N1 go miraba cosa. 

Sin otra luz, g guia, 

Sino la que en el corazon ardia. 

4. —Aquesta me guiaba 

M^s cierto que la luz del mcdiodia, 

A donde me esperaba, 

Quien go bien me sabia, 

En parte, donde nadie parecia. 

5. — iOh noche que guiastc. 

Oh noche amablc mas que el alborada; 

Oh noche que juntaste 
Amado con amada, 

Amada en cl Amado transformada! 

6. —En mi pecho florido, 

Que cntero para el solo se guardaba, 


1 Amado y no amof, como se lee en muchas ediciones, trasladnn Ale., A, B 
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fllli quedo dormido, 

Y yo le rcgalaba, 

Y el ventalle de ccdros aire daba, 

7. —El aire de la almena, 

Cuando yo (1) sus cabellos esparcia. 
Con su mano serena 
En mi cuello heria, 

Y todos mis sentidos suspendia. 

8. —Quedeme, y olvideme, 

El rostro recline sobre el Am ado, 
Ccsd todo, y dejeme, 

Dejando mi cuidado 

Entre las azucenas olvidado (2). 


1 Asi lo 5 Cddlcfis dc Barramedai Ak* y A.—B, Dye, pA ya, con lo cual sc quita 
al verso una familiar y delicadisima operacion—espardr los cabellos del Araado—en 
que la Esposa sc entretiene, cuando el aire de la almena hiere su cuello y la suspende, 

2 Queda correglda por el C6dice de Batramcda, que, por lo demSs, no di^- 
crepa del de Ale* y los ifetantes que la coplan* Las estrofas no suelen estar, por lo 
regular, numeradas en los c6dices* Se pone la numeracion para facilitar la cita y eco- 
nomizar tiempo al lector* En la prunera cdicldn de estas obras, ya las vemos numera^ 
das con signos romanos* 



prOlogo 


1. Para haber dc declarar y dar a enteader esta noche as- 
cura, por la cual pasa el alma para llegar a la divina luz de 
la union perfecta del amor de Dios, cual se pucde en csia vida, 
era menester otra mayor luz de ciencia y experiencia que la mia; 
porque son tantas y tan profundas las tinicblas y trabajos, asi 
espiritualcs, como temporalcs, porque ordinariamente suclen pa- 
sar (1) las dichosas almas para poder llegar a este alto estado 
de perfeccidn, que ni basta ciencia humana para sabcrlo entcnder,. 
ni experiencia para saberlo decir; porque solo (2) el que por 
ello pasa, lo sabr^ sentir, mas no decir. 

2. Y, por tanto, para decir algo de esta noche oscura, no me 
fiare, ni de experiencia, ni de ciencia, porque lo uno g lo otro 
puedc faltar g engafiar; mas, no dejandome de ayudar en lo que 
pudierc de cstas dos cosas, aprovecharme he para todo lo que 
con el favor divino hublerc de decir, a lo menos para lo mas 
importante g oscuro de entender, de la Dlvlna Escritura, por la 
cual guiandonos, no podremos errar, pues el que en ella habla 
es el Esplritu Santo. Y si go en algo errare, por no entender 
bien as! lo que en ella corao en lo que sin ella dijere, no es mi 
intencion (3), apartarme del sano sentido g doctrina de la Santa 


1 E. p.; asi espUifaales como corporalss qae saelen. pasar. La correcci6ii de la 
edicidn principe se hizo, sic duda, porque la palabra corporaies se coatrapone mejor 
a la de espirifuales. que la empleada por el Santo y damos ya en el texto, en confor- 
roidad con todos los manuscrltos. 

2 E. p,: ni experiencia para decirlo, porque s6lo. 

3 La e. p. trae lais anteriores liceas en esta formal ^^porque lo uno y lo otro pue.- 
de faltar y enganar, sino de la Divina Escritura, por la cual, si nos gulamos, no po^ 
demos errar, pues el que en ella habla es el Esp'iritu Santo. No obstante que me ayu- 
dar£ de lai dos cosas de ciencia y experiencia que digo. Y li yo en algo errare, por 
DO entenderlo bien, no es ml Inteacibn," etc. 
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Jftadre Iglcsia Catolica; porque, en tal caso, totalmentG me su- 
jeto y resigno, no solo a su mandado (1), sitio a cualquiera que 
en mcjor razon de ello juzgare. 

3. Para lo cual me ha movido (2), no la posibilidad que 
vco en mi para cosa tan ardua, sino la confianza que en cl 
Sefior tcngo dc que ayudard a decir algo, por la mucha nece- 
sidad que ticncn muchas almas; las cuales, comenzando el cami- 
no de la virtud, g quericndolas Nuestro Sefior poner en esta no- 
che oscura para que por clla pasen a la divina union, cllas no 
pasan adelante; a veces, por no querer cntrar o dejarse entrar 
en ella; a veces, por no se entender g faltarles guias idoncas y 
dcspicrtas ^3) que las guicn hasta la cumbre, Y asi, es lastima 
ver muchas almas a quien Dios da talento y favor para pasar 
adelante (que si ellas quisiesen animarse llcgarian a este alto 
estado), g qucdanse en un bajo raodo dc trato con Dios, por 
no querer, o no saber, o no las encarainar g ensefiar a desasir- 
sc (4) dc aquellos principios. Y ga que, en fin, Nuestro Sefior las 
favorezca tanto, que sin eso y sin csdtro las haga pasar, Ilegan 
mug mds tarde g con mas trabajo, y con menos merecimiento, 
por no habcr acomodadose cllas a Dios, dejdndose poner libre- 
mente (5) en el puro g cierto camino de la union. Porque aunquc 
es vcrdad que Dios las lleva, que pucde llevarlas sin ellas, no 
sc dejan ellas llevar, g asi caminase menos rcsistiendo ellas al 
que las lleva, g no mereccn tanto, pucs no aplican la voluntad, 
g en eso mismo padeccn mSs. Porque hag almas que en vez dc 
dejarse a Dios y ayudarse, antes estorban a Dios por su indis- 
creto obrar o rcpugnar; hechas semejantcs a los nifios, que quc- 
ricndo sus madres llcvarlos en brazos, ellos van pateando (6) g 


1 La e. p.: a ju /us ^ mand&fo. A y Bi a sa parece^^ Esta y las seis Ifneas 
anteriores se ban mcxlificado uii poco de como venlan Impriij^i^ttdose, a)ust^donoa 
en la modiiicacidn al Codice de Ale., con lo ctial est^ conformea, salvo levislmas dl- 
ferencias, A. y B. 

2 Asi el C, de Ale, y la e, p,—A y Bi para sacrlbir esfo me ha mouidoi 

3 Asi Ale, y A.^La e, diestras, y B: dispnestas* 

E. p.: desifiarse. 

5 Libremente. E. p, suprime esta palabra, 

6 Asi Ale,, A y la e, p,“B.i perneando. 
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llorando, porfiando por irse ellos por sti pic, para que no 
se pucda andar aada; g si sg anduvierc, sea al paso del nifio* 
4* Y asi, para cste saberse dejar llevar de Dios, cuando Su 
Majestad los quiere pasar adelante, asi a los principiantes, como a 
los aprovechados, con su ayuda daremos doctrina y avisos para 
que sepan Gntendcr, o, a lo menos, dejarse llevar de Dios. Porque 
algunos confesores y padres espirituales (1), por no tener luz y 
expcriencia de estos caminos, antes suelen impedir y danar a se-* 
mejantes almas que ayudarlas al camino (2); hechos semejantes 
a los edificantes de Babilonia, que habiendo de administrar un 
material conveniente, daban y aplicaban ellos otro muy diferente, 
por no entender ellos la lengua, g asi, no se hacia, nada. Por 
lo cual, es recia y trabajosa cosa en tales sazones (3) no enten- 
derse un alma, ni hollar quien la entienda. Porque acaecera que 
lleve Dios a una alma por un altisimo camino (4) de oscura 
contemplacion g sequedad, en que a ella le parece que va perdida, 
y quCp Gstando asi llena de oscuridad y trabajos, aprietos g tenta- 
ciones, encuentre con quien le diga como los consoladores de 
Job (5), que cs melancolia o descorisuelOp o condicion, o que 
podra ser alguna malicia oculta suya, y que por eso la ha dejado 
Dios, Y asi, luego suelen juzgar que aquella alma debe de haber 
sido muy mala, pues tales cosas pasan por ella, 

5, Y tambien habra quien le diga que vucive atras, pues no 
halla gusto ni consuelo como antes en las cosas de Dios, Y asi 
doblan el trabajo a la pobre alma; porque acaecera que la mayor 
pena que ella siente, sea del conocimiento de sus miserias pro- 
pias en que le parece que ve mas claro que la luz del dia que 
esta llena de males g pecados, porque le da Dios aquella luz 
de conocimiento en aquella noche (6) de contemplacion, como 
adelante diremos, Y como halla quien conforme con su parccer. 


1 Asi A, Bye. p.—Alt, solo dice: padres espirituales. 

2 E, p, auprime^ af cammo. 

3 /?azoaes, venia imprimi^ndose malamente. La principc pusD ocasioneJ. Pfopia 
y cl^ica es la a plicae too que el Sauto fiace de esta palabra ea el caso presente. 

4 E. p.: Porqye acontecerd que ia lleve Dios pot uti~altisimo camino, etc. 

5 E. p.: encoenfre quien la diga io que a Job sus consoladotes. 

6 E, p.: porque -se fo da Dios asi a entender en aquella noche. 
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dicicndo quc scran por su culpa, crece la pena y el aprieto del 
slma sin termino, y sucle llegar a mas que morir. Y no con- 
tcntandosG con esto, pcnsando los tales confesores que procede 
de pecados, hacen a las dichas almas revolver (1) sus vidas y ha- 
cer hacer muchas confesiones generales, g crucificarlas de nue- 
vo; no entendiendo que aquel por ventura no cs tiempo de eso 
ni de esotro, sino de dej arias asi cn la purgacion que Dios las 
tiene, consolandolas g animindolas a que quieran aquello hastai 
que Dios quiera; porque hasta entonccs, por mas que alias tia- 
gan g cllos digan, no hay remedio* 

6. De esto hetnos de tratar adelantc con el favor divino, y de 
como sG ha de haber el alma cntonccs, g el confesor con ella, g 
que indkios habra para conocer si aquella es la purgacion del 
alma; y, si lo cs, si es del sentido o del espiritu (lo cual es 
la noche oscura que dedmos}, y cdmo se podra conocer si es 
melancolla u otra imperfeccidn accrca del sentido o del espiritu, 
Porque podra haber algunas almas que pensaran ellas o sus con- 
fesores, que las lleva Dios por este camino de la noche oscura 
de purgacion espiritual, y no sera, por ventura, sino alguiia im- 
perfeccion de las dichas, Y porque hag tambien muchas almas 
que picnsan no tictiGn oradon, y tienen mug mucha; y otras (2), 
que piensan (3) tienen mucha y es poco mas que nada. 

7. Hay otras, que es lastima que trabajen y se fatigan mucho 
g vuclven atras, g ponen cl fruto del aprovechar en lo que no 
aprovccha, sino antes estorba; g otras, que con descanso g quie- 
tud van aprovechando mucho* Hag otras que, con los mismos re¬ 
gales g mcrcedcs que Dios les hace para caminar adclante, se 
embarazan y estorban, y no van adelantc; g otras muchas cosas 
que en este camino acaecen a los seguidores de d, de gozos (4), 
penas y esperanzas y dolorcs: unos que proceden de espiritu de 
perfcccldn, otros de imperfeccion* De todo, con el favor divino. 


1 Asi cl C. de Ale, y la p.—A y B: recorren 

2 La c. p,; y aft as, por ef contrario. 

3 Pienssn. Por desculdo omitc esta palabra cl C6<lice de Ale,* que traen los 
demas y hace fkita, 

^ La e* p,; s€ embarazan ^ estorban en este camino, en el cual a los seguidores 
de el acaecen mac/ias eosas de gozos, etc* 
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procuraretnos decir algo, para quc cada alma (1) que csto le- 
gerc, en alguna manera cche de ver cl camino que Ileva, y cl 
quc le convicne llevar, si pretendc llcgar a la cumbre de cstc 
Monte. 

8. y por cuanto-csta doctrina cs de la nochc oscura por don- 
dc cl alma ha de ir a Dios, no sc maraville el lector si Ic parecic- 
rc algo oscura. Lo cual cntiendo go quc sera al principio que la 
comenzare (2) a leer; mas, como pase adelante, ira entetidicn- 
do mejor lo primero, porque con lo uno sc va declarando lo 
otro. Y despues, si lo legcrc la segunda vez, cntiendo le pare’* 
ccra mas claro g la doctrina mds sana (3). Y si algunas per¬ 
sonas con csta doctrina (4) no sc hallaren bien, hacerlo ha mi 
poco saber g bajo estOo; porque la materia, de sugo, buena cs 
g harto nccesaria. Pero parcceme que aunque se escribiera mds 
acabada g perfectamente de lo que aqui va, no se aprovccharan 
de cllo sino los menos, porque aqui no se cscribirdn cosas muj^ 
morales g sabrosas (5) para todos los espirituales que gustan de 
ir por cosas dukes g sabrosas a Dios; sino doctrina sustancial g 


1 E* p.: cada uno* 

2 A: empezare^ 

3 Sana. Asi los Cbdlces* La e, p*i segura. 

4 Doctrina* Asi se lee en cl Codicc de Alcaudete* Los dem^s y las ediciones po- 
nen: /eefura* 

5 Ni que decir ticne que el Santo no inteota declarar en esta frase, quc dcsen^ 
volverU las doctrlnas que va a tratar cn fonna poco conveniente a la moral m^ lim- 
pia y pudorosa, lo mismo en lo que atane a la sustanda de la exposici6n, que a la 
forma del lenguaje y cstilo: pues sabido es que el autor del Canf(co Espicitiial es uno 
de ios pocos escritores de su siglo que no tlenen crudexas de expreslbn que puedan 
ofender a oidos meticulosos o de muy extremada pudtbundeXi que en nuestros dias no 
faltan; no por mejora de costumbres, sino por afinanuento extemo de trato y de pluma, 
Lo que dice cs, que no tratara de cosas lianas y sencillas de perfecci6n, como declara- 
ci6n de virtudes y facd evitaclon de vlcioa y defectos, que siempre oyen o leen con 
gusto las personas discretes: sino que se tira a lo Hondo de la santidad evang^ca, para 
descuajar de ralx los vlcios y asentar las virtudes y los medios conducentes a la uni6n 
mm estrecha del alma con Dios por amor, sobre todo la contemplaci6n en bases 
solidisimas. Es una preveaci6n y algo como toque dc retlrada a los pus Holmes que no 
sc sientan con ^imo para subir el repeebo de este monte mistico* Por lo dem^is, el m!s^ 
mo Santo define en la siguiente forma Id que ^1 entiende por bienes morales* “Por bie- 
nes morales entendemos aqui las virtudes y los hSbitos de ellas en cuanto morales, y 
el ejercicio de Gualquiera viitud, y el ejercicio de las obras de misericordia, la guarda 
de la ley de Dios, y la politica [cortesania, educaciOn] y todo ejercicio de buena in¬ 
dole e inclinacidn/' 
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s6U<la (1), asi para los unos como para los otros^ si quisier^n 
pasar a la desnudez de espiritu qm aqui se escribe. 

9. Ni aun rai principal intento es hablar con todos, sino con 
algunas personas de nuestra sagrada Religion de los priraitivos 
del Monte Carmelo, asi frailes, como monjas, por habermclo cUos 
pedido, a quieti Dios hace merced de meter en la senda de este 
Monte; los cuales, como ya estdn bien desnudos de las cosas 
temporales de este siglo, entendcran mejor la doctrina de la dcs- 
nudez del espiritu. 


I Algunas accidentaks resp^cto de b impreso has£a el presente in- 

troducidas en estas linear, est^ tomadas de los Qidices de Ale,* A. y B* La e. p. dice: 
"Pero parficeme que annque se escribiem mas acabada y pcrfectamentc de lo que aqtii 
lr&, no fuera apetecida de miichos; porque aqui no se escribir^ cosas tnuy morales 
y sabrosas para los espirituaks que gustan de ir, por las que son dulces, a Dios; sino 
doctrina substancial y sOlida," etc. 



[ LI5R0 PRIMERO 


Bn que se fra fa que sea noche oscura y cuan mcesario aea pasar por 
efia a la divina union; y en particular trata de la noche oscura 
del sentido, apetlto, y de los danoa que hacen en el aima.] (t). 


CAPITULO PRIMERO 

PONE Lfl PRIMERfl CANCION*—DICE DOS DIFORENClilS DE NOCHES POR- 
QUE PASRK LOS ESPIRIT DALES, SEGUN LAS DOS PARTES DEL HOM- 
BRE, INFERIOR Y SUPERIOR, Y DECLARA LA CANCION SIGUIENTE. 

* CANCrON PRIJWERA (2)- i 

En una noche oscura 
Con ansias en amores inflamada, 

I Oh dichosa ventura! ^ 

Sali sin ser notada, 

Estando ya mi casa sosegada. 

1. En esta primera (3) cancion canta cl alma la dichosa sucr- 
tc y ventura que tuvo en salir de todas las cosas afucra (^), y de 
los apctitos e imperfeccioncs (5) que hay en la parte sensitiva del 
li ombre, por el dcsordcn que tiene de la razdn. Para cuya intcli- 
gencia es de saber, que para que una alma Uegue al estado de 
perfeccion, ordinariamcnte, ha de pasar primero (6) por dos 


1 Las lineas compreiididas en los par^ntasi^ cuadrados, no vieneti en los Cddi^ 
ces. Se pusieron en la pHmera edicidn* y Ae. reprodujeron en restEDt&Si Hecba esta 
salvedad, respetamos et titulo, que consideramos util para el lector. 

2 Traen estas palabras D y e, p. Faltan en Ale., C y B. 

3 Dichosa por pr/mera traslada el Cbdice de Ale.—A, B, C, D* G, y c. p* co^ 
plan primera* 

4 Falta esta palabra en la c. p. 

5 Asi Ale., C, D, G y la e. p.^A y B: a/ecefones y aficionest reapectivamente. 

6 Primero. La e. p. omite esta palabra. 
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nianeras principales dc noches, que los espirituales llaman pur- 
gaciones o purificaciones del alma, y aqui las llamamos noches, 
porquG el alma, asi en la una como en la otra, camina como 
de noche, a oscuras, 

2. La primera noche o purgacidn es de la parte sensitiva del 
alma, de la cual se trata en la presente cancidn, g se tratara en 
la primera parte de este libro, Y la segunda, es de la parte 
espiritual, de la cual habla la segunda cancidn que se sigue; 
y de Gsta tambien trataremos en la segunda y tercera parte (1), 
cuanto a lo activo; porque cuanto a lo pasivo, ser^ en la cuar- 
ta (2). 

3, Y csta primera noche pertenece a los principiantes, al tiem- 
po que Dios los comienza a poner en el estado de contcmplacion, 
de la cual tambien participa el espiritu, segiin diremos a su tiem- 
po, Y la segunda noche, o purificacidn, pertenece a los ya apro- 
vcchados, al tiempo que Dios los quiere ya poner en cl estado 
de la union con Dios; y esta es m^s oscura y tencbrosa y te¬ 
rrible purgacidn, segdn se dira despues. 

DECLARACION DE LA ChNClDN 

4- Quiere, pues, en suma, decir el alma en csta cancidn, que 
salio (sacdndola Dios) s6lo por amor de El, inflamada en su amor 
cn una noche oscura, que es la privacidn y purgacidn de todos 

1 Asi el C, de Ale, Loa dem^s en sustanela trasladaa; '^La primera noche y pur¬ 
gacidn es de la parte sensitiva del aima, de la cual se trata en la presente cancidn, y se 
tratar^ en ia primera parte de este libro- Y la segunda es de la parte espiritual, de ia 
cual habla la segunda cancidn que ae sigue; y de ^ta tambien trataremos en la segun¬ 
da parte cuanto a lo activo, porque cuanto a lo pasivo sera en la tercera y cuana 
parte." La e. p, sigue esta division. La divisidn que hace el Cddice de Alcaudete nos 
parece ajustada a la inCenclon del Santo; porque diciendo ^ste que de la purga'- 
cldn activa del sent Ido hablarS en la primera parte de este libro, y no dividiendo lue^ 
go el libro en partes, sino que de todo el hace una parte, puesto que Integro lo dedica 
a la purgacidn dicha, hemos de razonar lo roismo de los restantes, y concluir que el 
Santo toma indistintamente las palabras parfe y libro, En consecuencia, diremos con 
el Cddice de Alcaudete, que la purgacidn espiritual activa la tratar^ el Santo en la 
segunda y tercera parte (libro II y III de la Stibida), La purgacidn pasiva, en la cuar- 
ta parte o libro, porque toda la noche oscura pasiva, parece inciuirla en el solo Ubro 
de que habla en el prdlogo, Los codices incluyen la iVocAe en un solo libro* sin ca- 
pftulos m pdrrafos numerados, aunque traen aigunos subtitulos, conto ya se di|o en 
los pre^mbuios. 

2 El siguiente pArrafo se suprimid en la c, p. 
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sus apetitos scnsuales (1), acerca de todas las cosas exteriores 
del mundo y de las que eran deleitablcs a su carnc, y tambien 
de los gustos de su voluntad. Lo cual todo se hace eu esta pur- 
gacion del scntido; y por eso dice, que salid (2) cstando ya su ca- 
sa sosegada, que es la parte setisitiva, sosegados ya y dormidos 
los apetitos en ella, y ella en ellos. Porquc no se sale de las penas 
y angustias de los retretes de los apetitos hasta que esten amor- 
tiguados g dormidos. Y esto dice que le fue dichosa vetitura, 
salir sin ser notada, esto cs, sin que ningun apetito de su carne, 
ni de otra cosa se lo pudiese estorbar. Y tambien, porque salio 
de nochc, que es privdndola Dios de todos ellos, lo cual era 
noche para ella. 

5. Y esto fue dichosa vetitura, meterla Dios en esta noche, 
de donde se le siguio (3j tanto Men; en la cual ella no atinara 
a entrar, porque no atina bien uno por si sdlo a vaciarse de 
todos los apetitos para venir a Dios (4). 

6, Esta es, en sutna, la declaracion de la cancion, y ahora nos 

habreraos de ir por cada verso escribiendo sobre cada uno, y dc- 
clarando lo que pertenece a nuestro proposito (5). Y el misrao 
estilo se Ueva en las dcmds canciones, como en cl prdlogo (6) 
dijc, que primcro sc pondra cada cancidn y se declarara, g des- 
pucs cada verso (7). ^ 


1 Asi todos los Cddices. La e. p.: apetitos sensitivoSi que es a lo que hoy 
equivale el sentido que el Saato da a la palabra sensual en los casoa an^logos al pre- 
seate. 

2 Ale.; saUa, Los demas y e. p.: salid. 

3 Aye. p.: de donde se sigae, 

d E. p.: ir a Dios, 

5 Lo que se sique falta en la e. p. Tal vee no lo publicO, porque en el Arga- 
menfo habia dicho lo mismo. 

6 Mas bien en el Argamento. 

7 Por si, anade el de Alba. 
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CAPITULO II 

DECLARA PUE KOCHE OSCUBA SEA ESTA POHQUE EL ALMA DICE HABER 

PAS ADO A LA UNION (1). 

En una noche osctira 

1. Por tres causas (2) podemos decir que se llama iiochc estc 
trdnsito que hace el alma a la union de Dios. La primcra, por 
parte del termino donde cl alma sale, porque ha de ir carc- 
ciendo el apetito de todas las cosas del mundo que poseia, cn 
tiegacion de ellas; la cual negacidn y carencia cs como tio- 
che para todos los scntidos (3) del hombre. La segunda, por 
parte del medio o camino (4) por donde ha de ir cl alma a 
csta unidn, lo cual es la fe, que es tambien (5) oscura para el 
entendimiento como noche. La tcrcera, por parte del termino a 
donde va, que cs Dios; el cual (6), ni mds ni raenos, es noche 
oscura para el alma cn esta vida. Las cuales tres noches han 
de pasar por el alma, o por mejor decir el alma por ellas, para 
venir a la divina unidn con Dios (7). 

2. En cl libro del santo Tobias se figuraron estas tres mane- 
ras de noches por las tres noches que el Angel mando a Tobias el 
mozo (8) que pasasen antes que se juntase en uno con la espo- 
sa. En la primera le mandp que quemase el corazdn del pez en 
el fuego, que significa cl corazdn aiicionado g apegado a las 
cosas del mundo; el cual, para comenzar a ir a Dios, se ha de 
quemar y purificar de todo lo que es criatura con cl fuego del 


1 Asi Ale. y A C D y y la e. p. anaden: de Dios, Estos y A, C y D po- 

nea ademSs; Dice ls.s c&usbs de el/a. 

2 Cosas, traslada el de Alcaudete y el D. Todos los demSs causas. En cambio, 
al fin del caplCulo el de Alcaudete escribe caasas. y los otroa cosas. 

3 La e, p.i apetitos y sentidos. 

4 E. p,: mode o camino. 

5 La e. p. traslada: qae es /a fe^ /a caa/ es oscura. 

6 La c. p. anade: el cual por $er incomprehensible e infinitamente excedente^ se 
puede tanibien decir oscura noche* La adici6n tiende a declarar el texto. 

7 e. p. modlfica; Pot las cu&les tres noches ha de pasar el alma para cettir a 
la dipina unldu con Dios. 

& B. p.t el mancebo. 
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amor de Dios. Y cn esta purgacion se ahugenta cl detnonio, quc 
ticnc poder cn el alma por asimicnto a las cosas corporalcs y 
tcmporales (1). 

3. En la scgunda noche Ic dijo quc scria admitido cn la com- 
pafiia dc los santos Patriarcas, quc son los padres de la fc, Por- 
que pasando por la primera noche, quc cs privarse dc todos los 
objetos dc los sentidos, luego entra el alma cn la scgunda noche, 
quedandoEG sola en fe, no como excluye la caridad, sino las otras 
noticias del entendimiento, como adelantc diremos (2), quc cs 
cosa quc no cac en sentido. 

q. En la tcrcera noche Ic dijo cl flngcl quc conseguiria la ben- 
dicidn, quc cs Dios, el cual mediante la scgunda noche, que cs fe, 
sc va comunicando al alma tan sccrcta c intimamente. que cs otra 
noche para el alma, en tanto que sc va haciendo la dicha comu- 
nicacion mug mds oscura que cstdtras, como luego diremos. V 
pasada csta tercera noche, que cs acabarse de hacer la comuni- 
cacidn de Dios en el espiritu, que se hace ordinariamente cn 
gran tiniebla del alma, luego se sigue la union con la esposa, que 
Gs la Sabiduria dc Dios. Como tambien el Angel dijo a Tobias 
que pasada la tcrcera noche sc juntaria con su esposa con temor 
del Sefior; el cual temor de Dios, cuando csta perfecto, esta per- 
fecto el amor, que es cuando se hace la transformacion por amor 
del alma. 

5. Estas tres partes de noche, todas son una noche; pero 
tiene tres partes como la noche (3). Porque la primera, que es 
la del sentido, se compara a prima noche, que es cuando se acaba 
de carecer del objeto de las cosas. Y la scgunda, que es la fe, 
se compara a la media noche, que totalmente es oscura. Y la ter- 


1 H, p.: por asimiento a ios gaatos de las cosas temporales g coi^porates. 

2 Las palabras no como excluye la caridad, etc,, se Icen solamente en el CiSclice 
de Alcaudete. 

3 La e. p, introduce estas modiBcacionea: *'con temor del Senor* el cual, cuaudo 

esta perfecto, lo cst^ el amor de EHos, Que es cuando se hace la transforma- 

cifin por amor del alma con Dios. Y para que mejor lo entendamos, iremas tratando de 
cada una destas causas de por si. Y advertlrse ha que estas tres noches, todas son una 
noche, que tiene tres partes." 
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cera, al despidientc (1), que es Dios, la cual €s ya inmcdiata 
a la luz del dia (2). Y para que mejor lo entendamos, ircraos 
tratando de cada una de estas causas de por si. 


CAPITULO III 

HABLA DE LA PRIMERA CAUSA DE ESTA NOCHE, QUE ES DE LA PRIVA- 
CION DEL APETITO EN TODAS LAS COSAS, Y DA LA RAZON POE 
QUE SE LLAA\A NOCHE (3). 

L Llamamos aqui noche a la privacidn del gusto en el apeti- 
to de todas las cosas; porque asi como la noclie no es otra cosa 
sino privaGidn de la luz, g, por el consiguiente, de todos Ids 
objetos que se pueden ver mediante la luz, por lo cual se queda 
la potencia visiva (4) a oscuras y sin nada; asi tambieu se pue- 
dc decir la mortificacidn del apetito noche para el alma, porque 
privdtidose el alma del gusto del apetito en todas las cosas, es 
quedarse como a oscuras g sin nada. Porque asi como la poten¬ 
cia visiva mediante la luz se ceba y apacienta de (5) los objetos, 
que se pueden ver, g apagada la luz no se ven (6); asi ei alma 
mediante el apetito, se apacienta g ceba de todas las cosas que 
seguii sus potencias se pueden gustar; el cual tambien apagado, 
o, por mejor decir, mortificado, deja el alma (7) de apacen- 
tarse en el gusto de todas las cosas, y asi se queda segiin el 
apetito a oscuras y sin nada. 

2. Pongamos ejemplo en todas las potencias, Privando el alma 
su apetito en el gusto de todo lo que al sentido del oido puede 
deleitar, segiin esta potencia sc queda el alma a oscuras y sin 
nada,- y privdndose del gusto de todo lo que al sentido de la 


1 En algunas ediciones, no en las primeras, sc lee despedimiento. 

2 Lo restante se omite en la e. p. 

3 La frase g da la razon porqae se llama noche, se lee solo en el C6dice de AL 
caudete. 

^ A. afiade aqul: con todas las cosas^ 

5 E. pj ert. 

6 E. p.: ^ acabada la luz^ cesa esto, 

7 E* p*; el dial mortipcado^ deJa el alma. 
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vista puGde agradar, tambien segun esta potencia se queda el 
alma a dscuras g sia nada (1); g privdndose del gusto de 
toda la suavidad de olores que por el sentido del olfato el 
alma pucde gustar, ni mds ni menos segiiu esta potencia, se 
queda a oscuras g sin nada; g negando tambien el gusto de 
todos los manjares que pucden satisfacer al paladar, tambien 
se queda el alma a oscuras g sin nada; g, finalmente, mor- 
tificdndose el alma en todos los deleites g contentamientos que 
del sentido del tacto puede recibir, de la misma manera se queda 
el alma segiin esta potencia a oscuras g sin nada, De manera que 
cl alma que hubicre negado g despedido de si el gusto de todas 
las cosas, mortificando su apetito en cllas, podremos decir que 
esta como de noche a oscuras, lo cual no es otra cosa sino un 
vacio en ella de todas las cosas. 

3. La causa de esto es porque, como dicen los fildsofos, cl al¬ 
ma lucgo que Dios la inf unde en el cucrpo (2} estd como una tabla 
rasa g lisa en que no cstd pintado nada; y si no es lo que por los 
sentidos va conociendo, de otra parte, naturalmente, no se le co- 
munica nada. Y asi, en tanto que esta en el cuerpo, esta como el 
que estd en una carccl oscura, el cual no sabe nada, sino lo que 
alcanza a ver por las ventanas de la dicha carcel; g si por 
alii no viese nada, no vcria por otra parte. Y asi, el alma, si no 
es lo que por los sentidos se le comunica, que son las venta¬ 
nas de su carcel, naturalmente por otra via nada alcanzaria. 

q. De donde si lo que puede recibir por los sentidos, ella lo 
desGcha g niega, bien podemos decir que se queda como a oscu¬ 
ras g vacia; pues, segun parece por lo dicho, naturalmente no le 
puede entrar luz por otras tumbreras que las dichas (5). Porque 
aunquc es verdad que no puede dejar de oir g ver g oler g gus¬ 
tar g scntir, no le hace mas al caso, ni le embaraza mas al 
alma si lo niega g lo desecha, que si no lo viese ni lo ogese, etc. 


1 e. p. suprime dicz siguiectea, qu^ traen los cadices, y reanuda en 
esta forma el hiio del diseurso^ V lo rtiiSTJio se puede decir de los deinds sentidos, de 
manera qae el alma que hubiere negado. etc, 

2 E. p.; luego que Dios in^ndeei alma en el cuerpo, 

3 La e. p. omite las palabras que las dichas. 
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Como tambien cl que quiere ccrrar los ojos, qucdara a oscu- 
ras (1) como el cicgo que no tiene potencia para ver. Y asi al 
prop6sito habla David, diciendo: Pauper sum ego, ei in laboribus 
a juventute mea (2). Que quiere decir: Yo soy pobre y cn 
trabajos desde mi juventud. Lldmasc pobre, aunque csta claro 
que era rico, porque no tenia en las riquezas su voluntad, y asi 
era tanto como ser pobre realmcnte (3). Mas antes si fuera real- 
mente pobre y de la voluntad no lo fuera, no era verdadera- 
mente pobre; pues cl alma cstaba rica y Ikna en el apetito, 
Y por eso llamamos esta desnudcz noche para el alma, porque 
no tratamos aqui del carccer de las cosas; porque eso no des- 
nuda al alma si tiene apctito de ellas; sino de la desnudcz del 
gusto g apctito de ellas, que es lo que deja el alma libre g va- 
cia de ellas, aunque las tenga; porque no ocupan al alma las 
cosas de este mundo ni la dafian, pues no entran en ella, sino la 
voluntad y apetito de ellas, que moran en ella. 

5* Esta primera manera de noche, como despucs diremos (4), 
pertenecc al alma segiin la parte sensitiva (5), que es una de 
las dos que arriba dijimos por las cuales ha de pasar el alma 
para llegar a la unidn (6), 

6- Ahora digamos cu^nto conviene (7) al alma salir de su ca- 
sa en esta noche oscura de sentido, para ir a la union de Dios. 


1 E. p.; qaedara tan a oscavas* 

2 Ps. LXKXVII, 16. La e, p. no trae el texto latino, ni laB palabras Que qnfere 
decir, 

3 A y e. p.t ^ ast era tanto como si cealmente fuera podre* 

4 Suprkne la e. p.; como despttes diremos, Ya lo habla dlcho el Santo, 

5 Lo que resta de este pto^afo no lo trae la e. p. 

6 Para llegar a la union, S<51o en el C^ice de Alcaudete se leen estas palabras. 

7 E. p,: como /a conv^e/ie. 
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CAPITULO IV 

DONDE SE TRATA CUAN NECESARIO SEA AL ALMA PASAR DE VERAS POR 

ESTA NOCHE OSC13RA DEL SENTIDO^ LA CUAL ES LA MORTrFlCA- 

CION DEL flPETiro^ PARA CAMINAR A LA UNION DE DIOS (1)* 

1, La causa por que le cs necesario al alma para llegar a la 
divina uni6n 62 Dios pasar esta noche oscura de mortificacida 
dc apctitos y negacldn dc los gustos en todas las cosas, es por- 
que todas las afecciones que tiene m las criaturas son delan- 
te de Dios puras tinieblas, de las cuales estando el alma ves- 
tida, no tiene capacidad para ser ilustrada g poseida de la pura 
y sencilla luz de Dios (2) si primero no las desecha de si; por- 
que no puede convenir la luz con las tinieblas; porque, como 
dice San Juan: Tenebrae earn non comprehendenmt (3). Esto es: 
Las tinieblas no pudieron recibir la luz* 

2. La raz6n es, porque dos contrarios (segiin nos ensefia la 
filosofia), no pueden caber en un sujeto; g porque las tinieblas, 
que son las afecciones en las criaturas, g la luz, que cs Dios, 
son contrarios g ninguna semejanza ni conveniencia tienen en- 
tre si, segun a los Corintios ensefia San Pablo, diciendo: Quae 
conventio luci ad tenebrm? (4)* Es a saber: iQu 2 conveniencia 
se podrd dar entre la luz g las tinieblas? De aqui es, que en 
el alma no sc puede asentar la luz dc la divina unidn, si prirncroi 
no se ahugentan las afecciones dc clla* 

3* Para que probemos mejor lo dicho, es de saber, que la afi- 
cion g asimiento que cl alma tiene a la criatura iguala a la mis- 
ma alma con la criatura, g cuanto magor es la aficidn, tanto mas 
la iguala g hacc semejante; porque cl amor hace semejanza entre 


1 A* aDade; Prtiefcab con comparAciones de autoFidades p pguras de la Sagea 
da Bscritara^ etc. 

2 Asi Ale*, A y B* La e» p,: no tiene capacidad pat a set poseida en la pura y 
sencilla luz de Dios. 

3 loan., L 5* Ni este texto latino ni los dem^ qne se lecn en este capitulo los 
copia la e. p* 

i Had Cor*, VI, 14* 
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lo quG ama y es amado. Que por gso dijo David, hablando de los 
quG ponian su aficion en los idolos: Similes illis flant qai facluni 
eai et omnes qai confidant in els (1). Qog quiere decir; Sean 
semej antes a ellos los que ponen su corazon en gIIos, Y asi, 
el que ama criatura, tan bajo se queda como aquella criatura, g, 
Gn alguna manera, mas bajo; porque el amor no solo iguala, mas 
aun sujeta al amantG a lo que ama. Y de aqui es que por cl 
mismo caso que el alma ama algo (2), se hace incapaz dc la pura 
union dc Dios g su transformacidn. Porque mudio menos es 
capaz la bajeza de la criatura de la altGza del Criador, que las 
tinieblas lo son dc la luz, Porque todas las cosas de la tierra y 
del cielo comparadas con Dios, nada son, como dice Jeremias 

por estas palabras: Aspcxl terram^ et ecce vacua erat^ et nlkll,, 

ei coelos, et non erat lax in eis (3). Mire a la tierra, dice, 
g estaba vacia, g ella nada eraj g a los delos, g vi que no te- 
nian luz. En decir que vio la tierra vacia, da a entender que 
todas las criaturas dc clla eran nada, g que la tierra era nada 
tambicn, Y cn decir que mird a los delos g no vio luz cn ellos, gs 
decir quG todas las lumbreras del cielo, comparadas con Dios, son 
puras tinieblas, De manera que todas las criaturas en esta ma- 
nera nada son, y las aficiones de Giles menos que nada pode- 
raos decir que son, puGs son impedimento y privaci6n de la trans¬ 
formacidn en Dios; asi como las tinieblas nada son g menos 

quG nada, pues son privacian de la luz. Y asi como no com- 

prende a la luz el quG tiene tinieblas, asi no podra compren- 
der a Dios el alma que en criaturas pone su aficion (4); de la 
cual, hasta que se purgue, m aca le podra poseer por transfor¬ 
macidn pura de amor, ni alia por clara vision. Y para mas cla- 
ridad, hablaremos mas en particular* 

4* De manera que todo el ser de las criaturas, comparado con 
el infinite ser de Dios, nada es. Y, por tanto, el alma que en el 
pone su aficidn, delante de Dios tambien es nada, g menos que 


1 Pa, CXIlt 8, 

2 t,as ediclones anaden. para la mejor ioteligeucia de la frasej fuera de Dios. 

3 ]erem,, IV. 23. 

4 E, p,; que tiene aficion en criataca. A: et alma que Herte aficidn de la criatura. 
B: que ^lene aficion a la criatura. 
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nada; porque, como habcmos dicho, cl amor hace igualdad g 
scmcjanza, g aun pone mds bajo al que ama. Y, por tanto, en 
ninguna manera podrd csta alma unirse coti el infinito ser de 
Dios; porque lo que no es no puede convcnir con lo que es. Y, 
dcscendiendo en particular a algunos ejexnplos (1), toda la her- 
mosura de las criaturas, comparada con la infinita hermosura de 
Dios, es suma fcaldad, segiin Salomdn en los Proverbios dice: 
Fallax gratia, ei vana esi pulchriiudo (2). EngaSosa es la be- 
lleza y vana la hermosura. Y asi, el alma que estd aficionada a 
la hermosura de cualquicra criatura, delantc de Dios sumamente 
fea es (3). Y, por tanto, no podra esta alma tea transformarse 
en la hermosura, que es Dios, porque la fealdad no alcanza a 
la hermosura; y toda la gracia y donaire de las criaturas, com¬ 
parada con la gracia de Dios, es suma desgracia y sumo des- 
abrimiento. Y por eso el alma que se prenda de las gracias y 
donaires de las criaturas, sumamente (4) es desgraciada y des- 
abrida delante los ojos de Dios; y asi no puede ser capaz 
de la infinita gracia de Dios y belleza; porque lo desgraciado 
grandemente dista de lo que infinitamente es gracioso; y toda 
la bondad de las criaturas del mundo, comparada con la infinita 
bondad de Dios, se puede Ilamar malicia. Porque nada hay bue- 
no sino solo Dios (5). Y, por tanto, el alma que pone su 
corazdn en los bienes del mundo, sumamente (6) es mala delan¬ 
te de Dios. Y asi como la malicia no comprcnde a la bondad, asi 
esta tal alma no podra unirse con Dios (7), el cual es suma bon¬ 
dad (8). Y toda la sabiduria del mundo y habilidad humana com- 


1 Unkamente en el C6dlce de Alcaudete leemos las palabra^: g desc^ndiendo^ en 
particular a &lganos ejemplos, 

2 Prov., XXXI. 30, 

3 Esta frajse se cambi6 ya en la e. p, por esta otrat tiene sa parte de fealdad* 

4 No trae esta palabra la e, p* Va se entlende en que sentido una cosa llmitada 
puede ser samamente d^Qraciada, HI adverbio se ordeaa a encarecer la desgracia 
grande del alma en este caso y otros s i mil area. 

5 Luc,, XVllI, 19. 

6 Falta este adverbio en la e, p. 

7 En perfecta unidn, aflade la e, p, 

8 Bi **Y toda la sabidurta de este mundo, etc,, y todo el senorio y libcrtad del 
mundo es servidumbre, etc., y todos los deleites y sabojes de la voluntad, etc,, y todas 
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parada con la sabiduria infinita de Dios, es pura y suma ig- 
norancia, scgun escribe San Pablo ad Corinthlos^ diciendo: Sa- 
pientia hujus mandi Btaliitia esi apud Deum (1). La sabiduria de 
estc mundo delante de Dios es locura. 

5* Por tanto, toda alma que hiciere caso de todo su saber y 
habilidad para venir a unirse con la sabiduria de Dios, sumamentG 
es ignorante delsntc de Dios g quedard mug lejos de ella; por- 
que la ignorancia no sabe que cosa es sabiduria, como dice San 
Pablo que esta sabiduria le parece a Dios necedad; porque de- 
lante de Dios (2), aquellos que se tiencn por de algiin saber, 
son mug ignorantes, porque de ellos dice el Apostol escribicn- 
do a los Romanos, diciendo: Dicentes enim se esse saplentes^ sial- 
a facti sunt. Esto es: Teniendose ellos por sabios, se hicieron 
necios (3), Y solos aquellos van teniendo sabiduria de Dios, 
que como ninos ignorantes, depotiietido su saber, andan con amor 
en su servicio. La cual manera de sabiduria ensefio tambien S. Pa¬ 
blo ad Corinihios: Si f/uis videtur inter vos sapiens esse In hoc sae- 
cutoj stiiltus fiat at sit sapiens. Sapientia enim hufas mandi stul- 
iitia es apud Deum (4). Esto es: Si alguno le parece que es 
sabio entre vosotros, hagase ignorante para ser sabio; porque la 
sabiduria de este mundo es acerca de Dios locura. De manera 
que para venir el alma a unirse con la sabiduria de Dios, antes 
ha de ir no sabiendo que por saber; g todo el sehorio y libertad 
del mundo, comparado con la libertad g seflorio del espiritu de 
Dios, es suma servidumbre g angustia g cautiverio. 

6* Por tanto, el alma que se enamora de magorias o de otros 
tales oficios, g de las libertadcs de su apetito, delante de Dios 
es tenida y tratada, no como hijo, sino como bajo esclavo g 
cautivo (5), por no haber querido &. tomar su santa doctrina, 
en que nos ensefia que el que quisiere ser mayor sea menor„ 


las riquezas da todo lo criado comparadas con Dios, que es la suma riquesa, nada 
son, etc/' Lo restante del capitulo no lo copia. 

1 I ad Cor*, III, 19* 

2 Lae, p.: no que cosa es sabiduria^ y delante de Dios^ etc. 

3 Ad Rom., I, 22. 

4 1 ad Cor*, in, 18-19. 

5 E* p* anade: de sus pasiones. 
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y €l que quisierc set menor sea cl mayor (1). Y, por tanto, 
no podra el alma Ilcgar a la real libertad del espiritu que se 
alcanza en su divina union; porque la servidumbre ninguna 
parte puGdc tener con la libertad, la ciial no puede moral* en el 
corazon sujeto a quereres, porque estc es corazon de csclavo; 
sino en el litre, porque es corazdn de hijo. Y esta es la causa 
por que Sara dijo a sti marido Abraham que echase fuera a la 
Gsclava y a su hi jo, diciendo que no habia de ser heredero el 
hijo de la esclava con cl hijo de la litre (2)* 

7. Y todos los del cites y sabores de la voluntad en todas las 
cosas del rnundo, comparados con todos los deleites que es Dios, 
son suma pena, tormento y amargura. Y asi, el que pone su co- 
razdn en ellos, es tenido delante de Dios por digno de suma 
pena, tormento y amargura; y asi no podra venir a los deleites 
del abrazo de la union de Dios, siendo cl digno de pena y amar¬ 
gura (3)* Todas las riquezas y gloria de todo lo criado, compa- 
rado con la riqueza que es Dios, es suma pobreza y miseria. Y asi, 
el alma que lo ama y posee, es sumamente pobre y miserable de- 
lante de Dios, y por eso no podra llegar a la riqueza y glo¬ 
ria, que es el estado de la transformadon en Dios (4); por 
cuanto lo miserable y pobre sumamente dista de lo que es suma¬ 
mente rico y glorioso. 

8. Y, por tanto, la sabiduria divina, doliendose de estos tales, 
que se hacen feos, bajos, miserables y pobres, por amar ellos es- 
to hermoso y rico a su parecer del mundo, ks hace una exclama- 
cion en los Proverbios, diciendo: O viri^ ad vos clamltOj et vox 
mea ad filios hontinum. Intelligite^ parvuit^ astuiiam^ et tnsipkn- 
ies^ aaimadvertite. Audite quia de rebus tnagnis locutara sum. Y 
adelantc va diciendo: Mecum sunt dmUae^ ei gloria^ opes su- 


1 La e, p. enmieirda: ‘"Por tanto, el alma que se enamora de mayorlas o de otros 
tales oficios y de las libertades de su apetito, delante de Dios es tenida y tratada, no 
como bljo querldo, sino como persona baja, cautiva de sus pasiones, por no haber 
querido ^ to mar su sauta doctrina que ensena, que el que quisiere ser mayor sea el 
menor/* 

2 Gen., XXl, 10. 

3 La e. p. suprime: simdo el digno de pena y umargura. 

4 Lo que resta del p^rafo s6lo se lee en A, ye. p. 
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perbae ei fusiitia. Melior est fructus meus aura, et lapide pre- 
tioso, et genimina ntea argento electo. In viis fustitiae ambido, 
in medio semitaram judicii, at diiem diligenies me, et thesaaros 
eorum repleam (1). Quiere decir; Oh varones, a vosotros doy vo¬ 
ces, y mi voz es a los hijos de los hombres. Atended (2) pequc- 
fiuelos, la astucia y sagacidad; los que sois insipientes advertid,. 
Oid, porque tengo dc hablar de grandes cosas. Conmigo estan las 
riquezas y la gloria, las riquezas altas y la justicia. Mejor cs el 
fruto que hallarcls en mi, que el oro y que la piedra preclosa; y 
mis generaciones, esto es, lo que de mi engendrareis envuestras 
almas, es major que la plata escogida. En los caminos de la justi¬ 
cia ando, en medio de las sendas del juicio, para enriquecer a los 
que me aman y cumplir (3) perfectamcnte sus tesoros. En 
lo cual la Sabiduria Divina habla con todos aquellos que ponen 
su corazon y aficioti en cualquier cosa del mundo, segiin habemos 
ya dicho. Y llamalos pequefiuelos, porque se hacen semejantes a 
lo que aman, lo cual es pequetio. Y por eso les dice que tengan 
astucia y advlertan que ells trata de cosas grandes y no de 
pequefias como ellos, Que las riquezas grandes y la gloria que 
ellos aman, con ella y en ella estan, y no donde ellos picnsan. Y 
que las riquezas altas g la justicia en ella moran; porque aun- 
que a ellos les parecc que las cosas de este mundo lo son, 
diceles que adviertan que son raejores las suyas, diciendo que el 
fruto que en ellas hallardn, les sera mejor que el oro y que las 
piedras preciosas; y lo que ella en las almas engendra, mejor 
que la plata escogida que ellos aman; en lo cual se entiende 
todo genero dc aficion que en csta vida sc puede tcncr. 


1 Prov„ VIII, 4-6 y ia-2!. 

2 Asi Ale, y A, La e. p.; Ent^ndsd, Los dem^ manuscrltos no tracn estos pi- 
rrafos, 

3 Cump/ir copian los Codices de Ak* y eu d sentido anticuado de henchic 
que leen las ediciones, desde la princeps. 
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CAPITULO V 

DONDE SE TBATA Y PHOSIGDE LO DICHOj MOSTRANDO POB AUTORIDA- 
DES Y FIGURAS DE LA SAGEADA ESCHITURA CDAN KECESAHIO SEA 
AL ALMA m A DIOS POB ESTA NOCHE OSCUBA DE LA MORTIFICA- 
CION DEL APETITO EN TODAS LAS COSAS. 

1. Por lo dicho sc puedc echar, en alguna raanera, de vcr la 
distancia que hay dc todo lo que las criaturas son cn si a lo quc 
Dios es en si, g cdmo las almas (1) que en alguna de ellas po- 
Hcn su aficion, esa misma distancia tienen de Dios; pues, corao 
habcmos dicho, el amor hace igualdad g semcjanza. La cual dis¬ 
tancia, por echarla bien de ver San Agustin, decia hablando con 
Dios (2) en los Soliloquios: ^Miserable de mi, dcuando podra 
mi cortedad c impcrfeccion convenir con tu rectitud? Tii verda- 
deramente ercs bueno, g go malo; tii piadoso, g go implo; tii 
santo, go miserable; tu justo, go injusto; tii luz, go ciego; tii 
vida, go rauerte; tii raedicina, go enfermo; tii suma verdad, go 
toda vanidad» (3), Todo esto dice este Santo (4). 

2. Por tanto, es suma ignorancia del alma pensar podrd pa- 
sar a este alto estado de unidn con Dios, si primero no vacia el 
apetito de todas las cosas naturales y sobrenaturales que le pue- 
den impedir, segiin que adelante declararemos (5); pues es su- 


] E. p.: Ya habemoji dicho la distancia qua hay dc las criatacas a Dios, y cdmo 
fas alrrms, 

2 Asi Ale* y la e. p.—'A y B no traen Sas palabras hablando con Dios. 

3 Asi Ale, y la e. p,—A, B y C: aniveesa vanidad.'^Ui suma 

4 Solilo<j*f c. II. Migne: Patr. lat.* t* XL, p* 866* La e* p. anade: Lo cnal dice 
este Santo en cuanto el kombee se incHna a las criaturas^ 

5 Impedic^ segdn adelante declararemos. Asi el Codice de Alcaudete, Los res- 
tantes esGribiao: que ia pneden pertenecer. Y la e. p*, para suplir en alguna manera 
la falta de sentido quc hay en esta frase, afiadia: en cuanto a el por el amor propio 
pueden pertenecer, 

Ni con el emoliente que aplicd a este pasaje el P* Diego de JesHs. sc librd de la 
denuncia esta frase del Santo por ciertos viglas demasiado avaniados y despiertoa de 
la fe. Es la primera de las proposiclones que reprobaron en los escrltos del Santo, se- 
gun la "Respuesta" del P . Basilio Ponce de Le6n, de que hablatnos en los Prelim ma¬ 
res* Satisface cumpildamente a elk el docto agustlno, tomando como base de refuta- 
ci6n y defensa la prop>osicl6n tal coma viene eu la edici6n principe. Con exten- 
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ma la distancia que hay de ellas a lo que en este estado se da, 
que cs puramente transformacion ea Dios* Qm por eso Nues- 
tro Scfior cnscfi^ndonos este camino, dijo por San Lucas: Qai 
non renantiat omnibus quae possidei^ non potesi mens esse discl- 
palus (1)* Quiere deck: El que no renuncia todas las cosas que 
con la voluntad posec, no puede ser mi discipulo* Y esto est^ c!a- 
ro; porque la doctrina que el Hi jo de Dios vino a ensefiar (2), 
fue el menosprecio de todas las cosas para poder recibir cl prc- 
cio del cspiritu de Dios en si* Porque eti tanto que de cUas 
no se deshtcicrc el alma, no tienc capacidad para recibir el espi- 
ritu de Dios en pura transformacion* 

3* De esto tenemos figura en cl Exodo^ donde sc lee que no 
did Dios cl manjar del cielo (3), que era cl mana, a los hijos 
de Israel, hasta que les faltd la harina que ellos habian traido 
de Egipto. Dando por esto a entender, que primero conviene 
renunciar a todas las cosas, porque este manjar de angeles no con- 
vienc al paladar que quiere tomar sabor en el de los hombres. Y 
no solamente se hace incapaz del espiritu divino el alma que se 
dcticne g apacienta (4) en otros extranos gustos, mds aun eno- 
jan mucho a la Majestad Divina los que, pretendiendo el man- 
jar de cspiritu, no se contentan con solo Dios, sino que quieren 
entremeter el apetito y aficidn dc otras cosas. Lo cual tambicn 
se ccha dc ver en este mismo libro de la Sagrada Escritura (5), 
donde tambicn se dice, que no se contentando ellos con aquel 
manjar tan sencillo, apetccieron y pidieron manjar dc carnc (6). 


si6n y copia de autoridades defiende al Santo el P. Nicolas de Jes^ Marla, te6logo 
muy aventajado de nuestro famoso Colegio Salmanticense en au EluddatioM parte 
cap. I, p^gs. 125-liO, donde prueba con sobra de doctrina la conformldad de la pro- 
posicidn del Santo con los Padres de la Iglesiat tc6[oQOS y nusticos m^s autorizados. 
Poca necesidad de defensa tiene proposici6n tan clara. Con leer los ultimos Ubros de 
la Subids del Monte Curmelo y ver en ellos los danos que causan al entendimientOf 
memoria y voluntad los mismos favores sobrenaturales si se abusa de ellos* o no se 
los administra discretamente* se habdan ahorrado la perdida de tiempo en buscar nie- 
bias de error en donde no bay m^is que transparencias de doctrina cl^sica en acha- 
ques de perfeccidn cristlana, £Qui€n duda que podemos abusar de las cosas sobrena- 
tumles y con el abuso impedir la uni6n del alma con Dios? 

1 Luc, XIV. 33* 

2 As! Ale. y E.r—A y e. p,: e ensedar a/ ruujido, 

3 E* p.: Que no di6 la Majestad de Dios ei manjar del cielo. 

■4 E* p*: se apacienta g detiene. 

5 E. p*: se ec?i 0 de per eit ia misma JGjcrrfura* 

6 Num.* XI* 4. 
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Y que Nuestro Sefior se enojo gravemente, quc quisiesen ellos 
entrcmcter un man jar tan bajo y tosco con un man jar tan alto 
y sencillo; que, aunque lo era, tenia en si cl sabor y substan- 
cia (1) de todos los manjarcs. Por lo cual, aun teniendo ellos 
los bocados en las bocas^ segtin dice tambien David: Ira Dei 
descendii super eos (2)* Descendio la ira de Dios sobre ellos, 
echando fuego del cielo g abrasando muchos mill ares de ellos; 
teniendo por cosa indigna que tuviesen ellos apetito de otro 
man jar dandoseles el man jar del cielo- 

4. iOh, si supiesen los espirituales cudnto bien pierden y 

abundancia de espiritu, por no querer ellos acabar de levantar 
el apetito de nincrias, y como hallarian en este sencillo manjar 
del espiritu cl gusto de todas las cosas, si ellos no quisieren 
gustarlas! Pero no le gustan (3), porque la causa por que 6s- 
tos no rccibian cl gusto de todos los manjares que habia en el 
mana, era porque ellos no recogian el apetito a solo el, De ma- 
nera quc no dejaban de hallar en el mana todo el gusto y for- 
taleza que ellos pudieran querer porque en cl raan^ no Ic hubie- 
se, sino porque ellos otra cosa querian. Asi, el quc quicre amar 
otra cosa juntamente (4) con Dios, sin duda cs tener cn poco a 
Dios, porque pone cn una balanza con Dios lo que sumamente, 
como habemos dicho, dista de Dios, ^ 

5, Ya se sabe bien por experiencia que cuando una voluntad 

sc aficiona a una cosa, la tiene en mas que otra cualquiera, aun- 
que sea muy mejor que ella, si no gusta tanto dc la otra, Y si 

de una y de otra quierc gustar, a la mas principal, por fuerza 

ha dc hacer agravio, pues hace entre ellas igualdad (5), Y por 
cuanto no hay cosa quc iguale con Dios, mucho agravio hace a 
Dios el alma que con el ama otra cosa, o se ase a ella. Y pues 

Gsto es asi, <;quG seria si la amase mdis que a Dios? 


1 Suprime la e. p.: ^ stistanciH, 

2 Ps. LXXVII, 31. 

3 E. p.: m^; y porque qaisietan hacertoj no le gustan, 

i La e, p. suprime esta palabra. 

5 E. p.: Yai de una y de otra qaiere gtistavj a la que es mas principal ha de 
hacev agravio por ftterzat par la injusta igualdad que hace entre ellas* 
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6. Esto tambicn gs lo que se dcnotaba (1) cuando mandaba 
Dios a Moises quc subiese a] monte a hablar con el; le man- 
d6 quG no soIamentG subiesc el solo, dejando aba jo a los hi- 
jos dc Israel, pero que ni aun las bestias paciesen de con¬ 
tra (2) del monte Dando por esto a entender que el alma que 
hubiere de subir a este monte de pcrfeccion a comunicar con 
Dios, no solo ha de renunciar todas las cosas y dejarlas aba- 
jo (3), mas tambien los apetitos, que son las bestias, no las 
ha de dejar apacentar de contra de este monte, esto es, en otras 
cosas que no son Dios puramente, en el cua! todo apefcito cesa, 
esto es, en estado de la perfeccibn. Y asi es menester, que el 
camino g sublda para Dios, sea un ordinario cuidado dc hacer 
ccsar y mortificar los apetitos; y tanto mds presto llegard el al¬ 
ma, cuanto mds priesa en esto se diere. Mas hasta que cesen, no 
hay llegar, aunque mas virtudes ejercite, porquc le falta el con- 
seguirlas en perfeccidn; la cual consiste cn tencr el alma vacla y 
desnuda y purificada de todo apetito. De lo cual tambien tenemos 
figura muy al vivo (4) en el Genesis, donde se lee que, querien- 
do cl patriarca Jacob subir al monte Betel a edificar alii a Dios 
un altar en que le ofrccio (5) sacrificio, primero mando a toda 
su gente tres cosas: la una, que arrojasen de si todos los dio- 
ses extraflos; la segunda, que sc purificasen; la tercera, que 
mudasen sus vestiduras (6), 

7, En las cuales tres cosas se da a entender, a toda alma 
que quiere subir a este monte a hacer de si misma altar en cl que 
ofrezea a Dios sacrificio dc amor puro y alabanza g reverencia 
pura, que primero que suba a la cumbre del monte, ha de 
haber pcrfcctamcnte hecho las dichas tres cosas (7)* Lo prime¬ 
ro, que arroje todos los dioses ajenos, que son todas las extra- 


1 Asi Ale. y e» p.—A y B: eso tambien es lo que quiso dac a entender Dios* 

2 De contra* Asi se lee en el ebdice de Alcaudete. A y B,: junto at monte* 
La e. p,: a pfsfa del monte* 

3 H. p, DO trae: y dejarlas abajo* 
d B. p.: aZ m'yo, solamettte, 

5 Los cddices trasladan ofrecid^ que las edidones catnbian en ofreciese* 

6 Ckn. XXXV, 2* 

? Referidas* anade la e. p. 
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fias aficiones y asimientos; y lo segundo, que se purifiquen-del 
dcjo que han dejado en el alma los dichos apetitos, con la no- 
che oscura del sentido que decimos, negandolos y arrepintien- 
dosc ordinariamente (1), y lo tercero que ha de tener para 
llegar a este alto monte, cs las vestiduras mudadas, las cualcs, 
mcdiante la obra de las dos cosas primeras, se las raudara Dios 
de viejas en nuevas, potiiendo en cl alma un tiuevo ya entendcr 
de Dios en Dios, dejando cl vicjo (2) entendcr de hombre y un 
nucvo amar a Dios en Dios, desnuda ya la voluntad de todos 
sus vicjos qucrercs y gustos de hombre, y metiendo al alma 
en una nueva noticia y abismal deleitc (3), echadas ya otras 
noticias e imagenes viejas apartc, y haciendo cesar todo lo que 
es del hombre viejo, que es la habilidad del ser natural, y vis- 
tiendose de nueva habilidad sobrenatural segiin todas sus po- 
tcncias. De mancra que su obrar ya de humano se haya vuelto 
en divino, que es lo que se alcanza en estado de union, en la 
cual el alma no sirve de otra cosa sino de altar, en que 
Dios es adorado en alabanza y amor, y sdlo Dios en clla 
esta. Que por eso mandaba Dios que el altar donde habia de 
estar el area del Testamento (4), estuviese dc dentro vacio (5); 
para que entienda el alma cu^n vacia la quiere Dios de todas las 
cosas, para que sea altar digno donde este Su Majestad. En el 
cual altar tampoco permitia ni que hubiesc fuego ajeno, ni 
que faltase jamas el propio; tanto, que porque Nadab y Abiud 
que eran los hijos del sumo sacerdote Aardn, ofrecieron fuego 
ajeno en su altar, enojado Nuestro SeRor los matd alii delante 
del altar (6). Para que entendamos que en el alma, ni ha 
de faltar amor dc Dios para ser digno altar, ni tampoco otro 
amor ajeno se ha de mezclar. 


1 Asi Ale., C y la e. p.—A y B.: ordenadamente. 

2 Viejo lecn B, C. D y la e, p ,.—Nuevo solamente A. 

3 Y a&taaf deleite^ El C^dice de Aleaudete no trae estaa palabras, por omisidn 
involuntaria del copista. Las traen A, B y C. El manuscrito D traslada; habitual de- 
leite. Las edicioncs abisma! deleite. La primera lectnra es la del Santo, que empled )a 
palabra abisal. ya qui^a en desuso en 1616, cuando se hlzo la primera edicidn. 

■4 El Area del Testamento. Asi los Cddices. La e. p., mSs conforme con lo que 
dice la Esciitura, cambia asi la frase; donde se habtan de ftacer los sacrificios. 

5 Exod., XXVII, 8. 

6 Levit., X, 1. E. p.: delante del mismo altar. 
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8. No consiente Dios a otra cosa morar consigo en uno. De 
donde se lee en el libro primero de los Reges, que metien- 
do los filisteos el Area del Testamento en el teraplo donde 
Gstaba su idolo, amanecia el Idolo cada dla (1) arrojado en 
el suelo, y hecho pedazos; g s6lo aquel apetito consiente g 
quiere que haya donde el estd, que es de guardar la leg de 
Dios pcrfectamente, g llevar la cruz de Cristo sobre si. Y asi 
no sc dice en la Escritura Divina que mandase Dios poner en 
el area, donde estaba el mand, otra cosa, sino el libro de la 
Ley (2), g la vara de Moises, que slgnifica la cruz (3), Porque 
cl alma que otra cosa no pretendiere que guardar perfectamente 
la ley del Sefior g llevar la cruz de Cristo, sera area verdadera 
que tendrd en si el verdadero mand. que es Dios (4), cuando 
venga a tener en si esta leg y esta vara perfectamente sin otra 
cosa alguna. 


CAPITULO VI 

EN pUE SE TEATA DE DOS DAfiOS PRINOPALES pOE CAUSAN LOS 
APETITOS EN EL ALMA, EL UNO PRIVATIVO Y EL OTRO POSI- 
TIVO (5). 

1. Y para que mds clara g abundantemente se entienda lodi- 
cho, serd bueno poner aqui g deeir edmo (6) estos apetitos causan 
en el alma dos daflos principalcs: el uno es que la privan del cs- 
piritu de Dios; g el otro es que al alma en que viven, la cansan, 
atormentan, oscurecen, ensucian g enflaquecen, segdn aquello que 
dice Jeremias, capitulo H; Duo mala fecit Populus meus: dere- 
liquerani fontem aquae vtvae, et foderunt sibi dsiernas, dissi- 
paias, quae continere non valent aquas, Quiere deeir: Dejaron- 

1 A y Bt cada manana.^ 

2 Deut. XXXI, 26. 

3 Num.. xvn, 10. 

4 Aqui termina la e, p. 

5 La e, p. afiade: Pruebalo con autoridades de ta Escritura. 

6 E. p.: sera taerio deeir aqaf edme, 
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me a mi, quc soy fucnte de agua viva, g cavaron para si cister- 
aas rotas, que no Queden tener agua (1). Esos dos males, convie- 
ne a saber: privacion g positive, se causan por cuaiquiera acto 
clGsordenado del apetito. Y, primeramente, hablando del privativo, 
claro estd que por el itiismo caso que (2) el alma se aficiona a 
una cosa que cae debajo de nombre de criatura, cuanto aquel 
apetito tiene ,de mds entidad en el alma, tiene ella de menos ca- 
pacidad para Dios; por cuanto no pueden caber dos contra- 
rios, segiin dicen los fildsofos, en un sujeto; g tambien dijimos 
en el cuarto capitulo, y aficion de Dios y aficion de criatura 
son contraries, g asi no caben en una voluntad aficion de cria¬ 
tura y aficion de Dios (3). Porque dque tiene que ver criatura 
con Criador?, dsensual con esplritual?, ivisible con invisible?, 
dtemporal con eterno?, dmanjar celestial, puro, espiritual, con el 
man jar del sentido puro sensual? (4), ddesnudez de Cristo con 
asimiento en alguna cosa? 

2. Por tanto, asi como en la generacidn natural no se puede 
introducir una forma, sin que primero se cxpela del sujeto la 
forma contraria que precede, la cual estando cs impedimento de 
la otra por la contrariedad que tienen las dos entre si; asi, en 
tanto quc el alma se sujeta al espiritu sensual (5), no puede 
entrar en ella el espiritu puro espiritual. Que por cso dijo 
Nucstro Salvador por San Mateo: Non esi bonim samere panent 
filiorutn., ei mittere canibu?, (6). Esto cs: No cs cosa convenien- 
tc tomar cl pan de los hijos y darlo a los canes (7). Y tambien 
en otra parte dice por el mismo Evangelista (8): Noliie san¬ 
ctum dare canibas. Quc quiere deeir: No querais dar lo santo a 


1 ]erem», li, 13, 

2 Asi el C. de Ak.—A, Bye. p.; Los cnal^s dos mal&s e/i acfo de apetito se 
esasan, Porqtie, claro esta^ qtte por e/ mismo cBso que, 

3 La e, p, modi flea asi estas lineast ''de mSs entidad en d alma, tanto ella tiene 
menos de capacidad para Dios, pues, eoino dijimos en el capitulo JV, no pueden ca¬ 
ber dos contrarios en un sujeto; y afici6n de Dios y afici6n de criatura contrarlos son 
y as! no cabeu en unoJ* A y B no copian las palabras: segun dicen los fildsofos y 
tambien dijirnos en el cuarto capitulo, 

4 E. p*: sensible, Vid. la nota de la pSg* H. 

5 Sensual, As! Ale., A y B. La e, p. cambia la palabra por jenstb/e g^ammal, 

6 Matth,, XV, 26. 

7 Abi el C. de Ale.—A, B y la e, p.r perros, Lo propio ocurre un poco m^s abajo. 

S Matth,, VII, 6. Asi el C- de Alc.^A y Bi Et alibi. La e, p.: Y en otra parte* 
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los canes. En las cuales autoridades compara Nuestro Seftor a 
los quc negando los apetitos de las criaturas sc disponent para 
recibir cl espiritu de Dios puramcntc, a los hijos de Dios; g 
a los que quieten cebar su apetito en las criaturas, a los pe- 
rros. Porque a los hijos les es dado comer con su padre a la 
mesa g dc su plato, que es apacentarse de su espiritu, g a los 
canes las meajas (1) que caen de la mesa, 

3. En lo cual es dc saber, que todas las criaturas son meajas 
que cageron de la mesa de Dios* Por tanto, justamente es lla- 
mado can el que anda apacentandose en las criaturas, y por 
eso sc les quita el pan de los hijos, pues ellos no se quieren 
ievantar de las meajas de las criaturas a la mesa del espi¬ 
ritu increado de su Padre* Y por eso justamente, como perros, 
siempre andan hambreando, porque las meajas mas sirven dc 
avivar el apetito que de satisfaccr cl hambre. Y asi, de ellos 
dice David: Fament patientur at canes^ et circulbimi cmiatem^ 
5/ ^Bro nan fuerlnt saturaU^ ei murmarabunt (2)* Quierc deeir: 
Ellos padccerdn hambre como perros, y rodcaran la ciudad, 
y como no se vean hartos, murmuraran, Porque csta es la 
propiedad del que tiene apetitos, que siempre csl^ descontento 
y desabrido, como el que tiene hambre; ipues que tiene que 
ver el hambre que ponen todas las criaturas, con la hartura (3) 
que causa el espiritu dc Dios? Por eso no puede entrar esta 
hartura increada en el alma, si no se ccha primero esotra 
hambre criada del apetito del alma; pues, como habemos dicho, 
no pueden morar dos contraries en un sujeto, los cuales en cste 
caso son hambre g hartura* 

4* Por lo dicho sc vera cu^nto m^s hace Dios cn limpiar y 
purgar un alma (4) de estas contrariedades, que en criarla de no- 


1 Meajas* Desde la e, p. se cambi<i esta palabra por la de migajas menos familiar. 

Meaja dice el Santo eo los que se cooservan autografos en Andujar* 

2 Ps. LVIil. 15-16. 

3 Por equivocacion mec^nica* salt6 el copista del Cddice de Alcaudete a otra 
palabra igual que viene iina linea despues. Lo suprimido se lee en los demds manus- 
critos, 

^ La e. p. mod idea en la siguiente form a estas lineas: "Por eso no puede entrar 
esta hartura de Dios en el alma si no se echa primero de elia esta hambre del apetito, 
pues, como estS dicho, no pueden morar dos contrarios en un sujeto, que son hambre 


3 
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nada. Porquc estas contrariedades dc afcctos y apetitos contraiios, 
m^s opuestas y resistentes son a Dios (1) que la nada; por* 
que esta no resiste (2), Y esto baste acerca del primer dafio 
principal que hacen al alma los apetitos, que es resistir al es- 
piritu de Dios, por cuanto arriba esta ya dicho mucho de ello, 

5* Ahora digamos del segundo efecto que hacen en ella* el 
cual es de much as maneras, porque los apetitos cansan al al¬ 
ma y la atormentan y oscurecen, y la ensucian y la enflaqueceii. 
De las cuales cinco cosas iremos diciendo de por si. 

6- Cuanto a lo primero, claro est^ que los apetitos cansan y 
fatigan al alma; porque son como unos hijuelos inquietos g de 
mal contento, que sierapre estan pidiendo (3) a su madre uno 
g otro, y nunca se contentan. Y asi como se cansa y fatiga el 
que cava por codicia del tesoro, asi se cansa y fatiga el alma por 
conseguir lo que sus apetitos le piden; y aunque lo consiga, 
en fin, siempre se cansa, porque nunca se satisface; porque, al 
cabo, son cisternas rotas las que cava, que no pueden tener agua 
para satisfacer la sed. Y asi, como dice Isaias: Lassus adhae 
et anima ejas vacua est (4). Que quiere decir: Esta su 
apetito vacio. Y c^nsase ,g fatigase el alma que tiene apeti¬ 
tos; porque es como el enfermo de calentura, que no se halla 
bicn hasta que se le quite la fiebre, y cada rato le crece la 
sed. Porque, como se dice en el libro de Job: Cum saiiaius fueritj 
arctabitur^ aestmbit^ ei omnis dolor irruet sufer earn (5). Que 
quiere decir: Cuando hubiere satisfecho su apetito, quedara 
m&s apretado g agravado; crecio en su alma el calor del apeti¬ 
to y asi caera sobre el todo dolor. Cansase y fatigase el alma 
con sus apetitos, porque es hcrida y movida y turbada de ellos 


y hartura. For lo dicho sc verS cu^to es, en derta tnanera, lo que Dios hace en 
limplar y purgar un alma,'" etc. 

1 La e. p.; mis parece que estorban a Dios* 

2 Anade la c. p.: a Su Majestadj y el apetito de criafura si* 

3 Diciendo escribi6 por error material el copista del Cddice de Alcaudete. Los 
demSs trasladan pfdrendo. 

4 Isai., XXIX, 8. Las ediciones suplen la traduccidn de la primera parte del texto 
latino, que el Santo y los Cddices omitieron; Despuea de cansado y fatigado, todnvfa 
tiene sed^ etc. 

5 Job., XX. 22. 
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como gI agtia de los vientos, y de esa misma maiiera la albo- 
rotan, sin dejarla sosegar cn un lugar ni en una cosa. Y de 
ia tal alma dice Isaias: Cor impii quasi mare fervens (1). El 
corazon del malo cs como el mar cuando hierve; y es malo el 
quG no vence los apetitos. Cdnsase g fatigase el alma que de¬ 
sea cumplir sus apetitos; porque es como el que teniendo ham- 
bre, abre la boca para hartarse de vknto, y en lugar de har- 
tarsc se seca mas, porque aquel no es su man jar. A cste prop6- 
sito dijo Jeremias: In desiderlo anlmae suae aitraxit venium 
amoris sai (2). Como si dijera: En el apetito de su voluotad 
atrajo a si el viento de su aficidn. Y luego dice adelante, para dar 
a entender la sequedad en que esta tal alma queda, dando avi¬ 
so g diciendo: Prohibe pedem iaam a naditatey et guitar taunt 
a siti (3)* Que quiere decir; Aparta tu pie, esto es, tu pensa- 
miento, de la desnudez; y tu garganta de la sed, es a saber: 
tu voluntad del cumplimiento del apetito que hace m^s sequia (4), 
g asi como se cansa y fatiga el cnamorado cn el dia de la 
esperanza, cuando le salio su lance en vacio, se cansa el alma 
y fatiga con todos sus apetitos y cumplimiento de ellos, pucs to- 
dos la causan mayor vacio g hambre; porque, como comiin- 
mente dicen, cl apetito es como el fuego, que ccliandole Icfia 
crecG, y luego que la consume, por fuerza ha de dcsfallecer. 

7. Y aun cl apetito es de peor condicion en esta parte; 
porque el fuego, acabandose la lefia, descrcce; mas el apetito 
no descrecc cn aquello que se aumentd cuando se puso por obra, 
aunque se acaba la materia, sino que en lugar de descrecer, 
como el fuego cuando sc le acaba la suya, dl dcsfallece en fa¬ 
tiga, porque queda crecido el hambre g disminuido el man jar. 
Y de este habla Isaias, diciendo: Declimhii ad dexteram^ ei esu- 
riet: et comedet ad sinisiram, et non saturabitur (5). Quiere de- 


1 Isal„ LVn, 20. 

2 Jerem., H, 24. E, p,: Y asf, dice de la fa/ alma /ercmias. 

3 jerem,, II, 25. 

4 La e. p. canibia la frase que hace sequia^ de los Cddices* por la de causa 
mm sequedad, y suprimiendo las palabras que siguen, reanuda cl discurso: Bl apetito 
es como el fuego, 

5 laai., DC, 20. 
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cir: DccHnard hacia la mano derecha, y habrdi hambre; y co¬ 
mer^ hacia la siniestra, y no se hartard. Porque estos que no 
mortifican sus apetitos, justamentc, cuando dcclinan (1), ven la 
hartura del dulce espiritu dc los que estan a la diestra dc Dios, 
la cual a ellos no se le concede; y justamente cuando corrcn 
hacia la siniestra, que es cmnplir su apetito en alguna cria- 
tura, no se hartan; pues dcjando lo que sdlo puede satisfacer, 
se apacientan de lo que les causa mas hambre, Claro esta (2), 
pues, que los apetitos cansan y fatigan al alma. 


CAPITULO VII 

EN QUE SE TRhTR COMO LOS APETITOS ATORMENTAN AL ALMA. PEUE- 
BALO (5) TAMBIEN POR COMPARACIONES Y AtfTORlDADES, 

1. La segunda manera de mal positive que causan al alma 
los apetitos, es que la atormentan y afligen a manera del que 
esta en tormento de cordeles amarrado (4) a alguna parte, de lo 
cual hasta que se libre no descansa. Y dc estos dice David: 
Fanes peccatomm circumplexi smt me (5), Los cordeles de mis 
pecados, que son mis apetitos, cn derredor me ban apretado. 

Y de la misma manera que se atormenta y aflige al que des- 
nudo se acuesta sobre espinas y puntas, asi sc atormenta el al¬ 
ma y aflige cuando sobre sus apetitos se recuesta. Porque a 
manera dc espinas hicren y lastiman y asen g dejan dolor. 

Y de ellos tambien dice David: Circamdederuni me sicut apes: 
et exarserunt simt ignis in spinls (6). Que quiere decir: Ro- 
dedronse de mi como abejas (7), punz^ndome con sus aguijones 


1 Asi cl C, de Ale,"-A, B y la e. p.: "cuatido declman al camino de Dios (que ea 
la diesLra)t tieneo bamhre. porque no merecen la hartura del dulce espiritu, V, justa¬ 
mente. cuando comen hacia la siniestra. que es cumpiir su apetito en alguna criatura, 
no se hartan/' etc, 

2 E. p.i y as! esta claro* 

3 Aai ei C. de Ale. y la e. p.—A y B: por comparaciortes y aufon'da- 

des de la Sagrada Esedtma* 

4 El Cbdice de Alcaudete traslada abarreado, Me parece errata de transcripcion. 

5 Ps, CXVIIh61. 

6 Ps. CXVII. 12. 

7 liodeironse de ml como abejas* La e. p, estS conforme con el C6dlGe de AL 
caudete. A, y B,. trasladan: rodeJronme como abejas punzadoras. 
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y encendieronse contra mi, como el fttcgo en espinas; porque eti 
los apctitos, quG son las espinas, crece cl fuego de la angustia 
g del tormcnto. Y asi como ailige g atormenta el gafian al bueg 
dcbajo del arado, con codicia de la mies que espera, asi la 
concupiscencia afligc al alma debajo del apetito por conseguir 
lo que quiere. Lo cual se ccha bien de ver en aqucl apetito 
que tenia Dalila de saber en que tenia tanta fuerza Sanson, que 
dice la Escritura que la fatigaba g atormentaba tanto, que la 
hizo desfallecer, casi hasta morir diciendo: Defecit anima ejas, 
et ad mortem asqae lassata est (1). 

2 . El apetito tanto mds tormento es para el alma, cuanto 
el es mas intense. De manera que tanto hag de tormento, cuanto 
hag de apetito, g tantos mas tormentos tiene, cuantos mds apc¬ 
titos la poseen; porque se cumple en la tal alma, aun en esta 
Vida, lo que se dice en el Apocalijisi de Babilonia (2) por cstas 
palabras: Quantum glorificavit $e, et in deliciis fuH, tantum date 
illi iormentum, et luctum {3}. Esto es: Tanto cuanto se quiso 
cnsalzar g cumplir sus apctitos, dadle de tormento y angus¬ 
tia. V de la manera que es atormentado g afligido el que 
cac en manos de sus enemigos, asi es atormentada g afli- 
gida el alma que sc deja llcvar de sus apctitos. De lo cual hag 
figura en cl libro de los Jueces, dondc se lee que aquel fuerte 
Sanson, que antes era fuerte y libre g )uez de Israel, cagendo 
en poder de sus enemigos, le quitaron la fortaleza, y Ic saca- 
ron los ojos, y le ataron a moler en una muela (4), adondc 
le atormentaron g afligicron mucho (5); y asi acaece al alma 
donde estos enemigos de apetitos viven y vencen; que lo prime- 
ro que hacen es enflaquccer al alma g cegarla, como abajo di- 
remos, y luego la afligcn g atorraentan, atdndola a la muela 


1 Judic., XVI, 16. 

2 La e* p. omite: de Bsbilonia. 

3 Apoc., XVIII, 7. 

4 La e. p.; "'De lo cual hay figura en aquel fuerte Sam6n, que antes lo era tantOt 
y libre, ]uei de Israel, que cayendo eo poder de sus enemigos, le quitaron la fortaleza, 
le sacarou ios ojos, y le ataron a moler en una muela, donde asaz le atormentaron y 
afiigieron*"^ A y B* siguea al C* de Ale*, pero en vez de muela leen afa^oua, y suprl- 
men las palabras: y afiigieron muc/io. 

5 ]udic, XVI, 21, 



38 


SCBIDR DEL MONTE CAHMELO 


de la concupisccncia, y los lazos con que est^ asida son sus 
raismos apetitos. 

5. Por lo cual, habiendo Dios l^stima a estos que con tan- 
to trabajo y tan a costa suya andan a satisfacer la sed y 
hambrc del apetito en las criaturas, Ics dice por Isaias: Omnes 
sitlentes^ venite ad aqrns; ei qai non habetls argentum^ pto^ 
per ate ^ emlte^ et comeditei venite^emite absque argento, vinam^ 
et lac. Quare appenditis argentum non in panibtis^ et laborem 
vestrum non in satarltate? (1), Como si dijcra: Todos ios que 
teneis sed de apetitos, venid a las aguas, g todos Ios que no te- 
ncis plata de propia voluntad y apetitos daos prisa; comprad 
de mi y corned; venid y comprad de mi vino y leche (que es 
paz y dulzura espiiitual), sin plata de propia voluntad^ y sin 
darme por ello trueque alguno del trabajo, como d^is por vues- 
tros apetitos (2)* dPor que dais la plata de vuestra volun¬ 
tad (3) por lo que no es pan, esto es, del espiritu divino, g po- 
neis el trabajo de vuestros apetitos en lo que no os puedc har- 
tar? Venid, oyendome a ml, g comereis el bien que deseais, y 
deleitarsc ha en grosura vuestra alma* 

4, Este venir a la grosura es salirse de todos los gustos 
de criatura; porque la criatura atormenta, y el espiritu de Dios 
recrea* Y asi, nos llama el por San Mateo, diciendo: Venlte ad me 
omnes, qui laboraiis, et oneraii estis, et ego reficiam vos, et 
invenletis requiem animabus vestris (4)* Como si dijera: Todos 
los que and^is atormentados, afligidos y cargados con la carga 
de vuestros cuidados y apetitos, salid de ellos, viniendo a mi, g yo 
os rccrcarc, y hallareis para vuestras almas el descanso que os 
quitan vuestros apetitos, y as! son pesada carga, porque de ellos 
dice David: Sicut onus grave gravaiae sunt super me (5), 


1 Isai., LV, 1-2, 

2 A y B repiten: vino ^ Icche, qtie es paz p dulzura, 

3 E, p.: de vuestra propia vohtntsd. 

4 Mattb-, XI, 28-29* 

5 Ps., XXXVII, 5* 
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CAPITULO VIII 

EN pUE SE TRATfl COMO LOS ftPETITOS OSCURECEN Y CIEGSN AL 

ALMfl (I). 

1, Lo terccro que hacen cti el alma los apctitos, cs que 
la ciegan g oscurccen. Asi como los vaporcs oscurccen el aiie 
g no le dejan lucir el sol claro; o como el espejo tornado del 
pafio no puede rccibir sercnamente cn si el rostro, o como el 
agua envuclta en cieno no se divisa bien la cara del que en 
ella se mira (2); asi, cl alma que dc los apctitos esta tomada, 
scgiin cl entendimiento esta entenebrecida, g no da lugar (3) 
para que ni cl sol dc la razdn natural, ni el de la Sabiduria 
dc Dios sobrcnatural la cmbistati e ilustrcn dc claro. Y asi 
dice David, hablando a cstc proposito: Comprehenderunt me 
iniquitates meae, et non potui, ut viderem (4). Qtie quierc de- 
cir: Mis maldadcs (5) me comprendieron, g no pude tener 
podcr para vcr. 

2. Y en eso mismo que sc oscurece scgiin el cntcndimicn- 
to, sc cntorpece tambien scgiin la voluntad, y scgiin la memoria 
se enrudccc y dcsordena en su debida operacion. Porque, co¬ 
mo estas potencias segiin sus operaciones dependen del enten- 
dimiento, estando cl impedido, claro esta lo ban ellas de cs- 
tar desordenadas g turbadas. Y asi dice David: Anima men 
turbaia est valde (6). Esto cs: Mi alma esta mucho turbada. 
Que cs tanto como decir: desordenada en sus potencias. Por¬ 
que, como dccimos, ni cl entendimiento tiene capacidad para rc¬ 
cibir la ilustracidn dc la sabiduria de Dios, como tampoco la 


1 La e. p. y A y B. traen, con alguna ieve diferencia: Prttebalo pof autoridades 
de fa Sagrada Esccitura. 

2 E. p*: no $e dwha bien el rostro del que en ella se mira, 

3 El C6dice de Alcaudetc es el unLco que traslada liz^ por lugar, que se lee eu 
los dem^ y en las cdiciones. 

4 Psalm. XXXIX, 13. 

5 E, p. traduce: iniquidades. 

6 Ps.VT, 4, 
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tiene el air€ tenebroso para recibir la del sol, ni la voluntad 
tiene habilidad para abrazar cti si a Dios en puro amor, como 
tampoco la tiene el espejo que esta tornado de baho para repre- 
sentar claro en si cl rostro (1) presente, y menos la tiene la me- 
moria que esta ofuscada con las tinieblas del apetito para in- 
formarsc con sercnidad de la imagen de Dios, como tampoco 
el agua turbia puede mostrar claro cl rostro del que sc mira (2)* 
3. Ciega ij oscurece el apetito al alma, porque el ape¬ 
tito, en cuanto apetito, ciego es; porque de sugo ningun en- 
tcndimiento tiene en si, porque la razoii es siempre su mozo de 
ciego (3), Y de aqui es que todas las veces que el alma se 
guia por su apetito, se ciega; pues es guiarse cl que ve por 
el que no ve, lo cual es como ser entrambos ciegos, Y lo que de 
ahi sc siguG, es lo que dice (4) Nuestro Sefior por San Mateo: 
5/ caucus caeco dacatam prmstet^ ambo in foveam caduni (5). 
Si cl ciego guia al ciego, entrambos caeran cn la hoya. Po- 
co le sirven los ojos a la mariposilla, pues que el apetito de la 
hermosura de la luz la lleva encandilada a la hoguera, Y asi 
podemos decir, que el que se ceba de apetito, es como el pez 
encandilado, al cual aquella luz antes le sirve de tinieblas para 
que no vea los dafios que los Pescadores le aparejan. Lo cual 
da muy bien a entender cl mismo David, diciendo de los se- 
mejantes: Supercecidii ignis^ ei non viderunt solem. 0^^ quic- 
rc decir: Sobrevinoles el fuego que calienta con su calor y 
encandila con su luz (6). Y eso hacc el apetito en el alma, 
que cnciende la concupiscencia y encandila al entendiraiento de 
manera que no pueda ver su luz. Porque la causa del encandila- 
miento es, que como pone otra luz diferente dclante de la vis- 


1 A, B y e. p.: bulto. 

2 Bn afiade la e. 

3 La e. p. escribe: Porqae de suffO no mira razSn* que la rardn cj ta qa^ 
siempre derechamente guia p encamina al alma en operac^one^, 

4 E. p.: Y /o qnrt de aqul uiene a segairse, es pantimlmente lo mismo que dice* 

etc. 

5 Matth., XV. 14. 

6 Ps. LVn, 9. Solo en d Cddtce de Alcaudete se Icen estas frascs, Los demas 
Mss* se limitan a traducir: cayoles o dioks la luz en los ojos y deslambrdlos. La 
e. p.: sobreuinoles el ^egfo y no uieron el soL 
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ta, cebase (1) la potcnda visiva en aqudla que esta entrepuGsta, 
g no ve la otra; y como el apctito sG Ig ponc^ al alma tan, 
ccrca qu€ esta en la misma alma, tropieza en esta luz primcra 
g cebase en ella (2), y asl, no la deja ver su luz de claro en- 
tcndimiento, ni la vera hasta que se quite de en medio el 
encandilamiento del apetito* 

4. Por lo cual es bar to de llorar la ignorancia de algunos, 
que se cargan de extraordinarias penitencias g de otros muchos 
voluntaries ejercicios, y piensan que les bastard eso y esotro 
para venir a la union de la Sabiduria divina, y no es asi, si 
con diligencia (3) ellos no procuran negar sus apetitos* Los cua- 
les, si tuviesen cutdado de poncr la mitad de aquel trabajo 
en esto, aprovecharian mas en un mes, que por todos los de- 
mas cjercicios en muchos afios. Porque asi como es necesaria a 
la tierra la labor para que Ueve fruto, y sin labor no le lleva 
sino malas hierbas, asi es necesaria la mortificacidn dc los ape- 
titos para que haya provecho en el alma. Sin la cual oso decir, 
que para ir adelante en perfcccion y noticia de Dios y de si 
mismo, nunca le aprovecha mas cuanto hiciere, que aprovecha la 
simiente echada en la tierra (4) no rompida. Y asi, no se 
quitara la tiniebla y rudeza del alma hasta que los apetitos 
se aftaguen. Porque son como las cataratas, o como las motas 
en el ojo, que impiden ia vista hasta que se echen fuera. 

5. Y asi, echando de ver David la ceguera de estos, g cudn 
impedidas tienen las almas de la claridad de la verdad, y cuin- 
to Dios se enoja con ellos, habla con ellos diciendo: Priusguam 
intelligerent spinae vestrae rkamrtum: sioji vt\^enies^ sic in ira 
absorbet eos (5). Y es como si dijera: Antes que entendiesen 
vuestras espinas, esto es, vuestros apetitos, asi como a los vi- 


1 sc lee en A y B. El dc Alcaudete traslada Me parece error de 

copla. Cefease se lee tambien en e. p. 

2 O^hase en e^/a* Asi Ale, ye. p.^A y B: eiegase, 

3 La e. p. dice: ''que se cargan de desordenadas penitencias y de otros muchos 
desordenados ejcrcicios, digo voluntarios, poniendo en ellos su confianza, y pensando 
qiic solos ellos, sin la mortificacion de sus apetitos en las detnSs cosas, ham de ser su- 
heientes para venir a la uni6n de la Sabiduria divina* y no es asi, ai con diligencia.'' 

d E. p.: la seffli//a que se derrama en /a fierra. 

5 Ps. LVII, 10. 
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vicntes, de csta manera los absorberd en su ira (1). Por- 
que a los apetitos vivientes en el alma, antes que ellos puedan 
cntendcr a Dios, los absorberd Dios en esta vida o en la otra 
con castigo g corrcccidn, que scrd por la purgacibn. Y dice que 
los absorbera en ira, porque lo que se padece en la mortifica- 
cidn de los apetitos es castigo del estrago que en el alma 
ban hecho (2). 

6. iOb si supiesen los hombres de cuanto bien de luz 
divina los priva csta ceguera que les causan sus aficiones g ape¬ 
titos, g en cudntos males g dafios les hacen ir cagendo cada dia. 
en tanto que no los mortifican! Porque no hag fiarsc de buen 
cntendimiento, ni doncs que tengan recibidos de Dios, para pen- 
sar que, si hag aficion o apetito, dejard de cegar g oscurcccr, 
g baccr cacr poco a' poco en peor. Porque dquien dijera que un 
varon tan acabado en sabiduria g dones de Dios, como era 
Salombn, habia de venir a tanta ceguera g torpeza de volun- 
tad, que hicicse altares a tantos idolos g los adorase el mismo, 
siendo ga viejo? (3). Y sblo para esto bastb la aficion que tenia a 
las mujeres, g no tener cl cuidado de negar los apetitos g de- 
leites de su corazbn. Porque el mismo dice de si en cl Ecle- 
siastes: Que no nego a su corazdn lo que Ic pldib (4). Y pudo tan¬ 
to cstc arro|arse a sus apetitos, que aunque es verdad que al 
principio tenia rccato; pero porque no los nego, poco a poco le 
fucron cegando g oscurccicndo el entendimiento, de manera que 
Ic vinieron a acabar de apagar aquella gran luz de sabiduria 
que Dios Ic habia dado; de manera que a la vejez dejo a Dios. 

7. Y si en este pudieron tanto, que tenia tanta noticia de 


1 La e, p, y las restantes dicen: "Ajites que vuestras espinas, que son vuestros 
apetitos, se eadurezean y crezean, hadeadose de tiemas espinas espesa cambronera, 
y estorbando la vista de Dios, como a los vivientes se les corta el hilo de la vida mn- 
chas veces en medio del discurso de ella, asi los sorberS Dios en sa ira." 

2 La e. p. traslada: "Porque aquellos cuyos apetitos viveo en el alma y estorban 
el conodmiento de Dios, los aorbera tl en su ira; o en la otra vida con la pena y pur- 
gacl6n del purgatorio, o en esta coa penas y trabajos que para desaslrlos de los ape¬ 
titos les envia, o por medto de la mortifleadOn de los mismos apetitos. Para que con 
esta se quite de en medio de Dios y de nosotros la luz falsa de apetito que nos encan' 
dilaba y impedia para no conocerle y aclarandose la vista del entendimiento, se re- 
pare el estrago que los apetitos habian dejado," 

3 III Reg,, XI, 

4 Eccies,, 11, 10. 
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la distancia quc hay cntrc d bicn y d mal, equc no podran 
contra nucstra rudcza los apctitos no mortificados? Pu€s> como 
dijo Dios (1) al Profcta Jonas de los ninivitas, no sabcmos lo 
quc hay cntrc la siniestra y la dicstra (2), Porque a cada paso 
tcnemos lo male por bueno, y lo bueno por inalo, y csto de 
nuGstra cosecha lo tenemos- Pues ique sGra si sg aflade ape^ 
tito a nuGstra natural titiiebla? Sino que como dice Isaias: 
PalpuvimuSf slcut coed parieiem^ et quasi absque ocalis atirecia^ 
vimusz impegimus merldie^ quasi in tenebris (3), Habla el Pro- 
feta con los que aman seguir estos sus apetitos, y es como si 
dijera: Habemos palpado la pared, como si fueramos ciegos, 
y anduvimos atentando como sin ojos, y llego a tanto nuestra 
ceguera, que en el medio dia atollamos, como si fuera en 
las tinieblas (4). Porque esto tiene el que estd ciego del apetito, 
que puesto en medio de la verdad y de lo que 1g conviene, no 
lo echa m^s de ver que si estuviera en timeblas. 


C/IPITULO IX 

EN pUE SE THAT A COAIO LOS BPETITOS ENSUCIAN AL ALMA, PRUEBALO 
POR COMPARACIONES Y ALiTOKlDADES DE LA ESCRITURA SAGRADA, 

1. El cuarto daho que hacen los apetitos al alma, es que la 
ensucian y manchan, segun lo ensGaa d Eclesi^stico, diciendo: 
Qui ietigerit picem, Inquimbiiur ab ea (5), Q^iere decir: El quG 
tocare a la pez, ensuclarse ha de dla; y entonces toca uno 
la pGz, cuando Gti alguna criatura cumple g1 apetlto de su vo- 
luntad. En lo cual es dc notar, que el Sabio compara las cria- 
turas a la pez; porque mas diferencia hay Gntre la exeden- 


1 La e, p* en vez de Dias ppne ef iSenor; "Como dijo el Senor al profeta Jon^*" 

2 )on., IV, n. 

3 IsaL, LIK 10. 

4 ’ L^nse estas llneas en la e, p*: "Sino que, lanient^ndose, dijo Isalaa hablando 
con los que aman seqtiir estos sus apetitos: Palpado hemos la pared, como si fueramos 
ciegos y anduvimos atentando como en tinieblas, y Ueg6 a tanto nuestra ceguera, 
que en el mediodia atoUamos como si fuera en oscurldad/* 

5 Eccli,, XIII, 1, 
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cia del alma (1) y todo lo mejor dc cllas, que hay del claro 
diamante o fino oro a la pez. Y asi como el oro o diamante, si 
se pusicse calicntc sobre la pez, quedaria de ella feo g untado, 
por cuanto cl calor la rcgald y atrajo; asi el alma que cstd 
caliente de apetito (2} sobre alguna criatura, en el calor de su 
apctito saca inmundicia g mancha dc cl cn si. Y mas difcrcncia 
hay cntrc cl alma y las dcmiSs criaturas corporalcs, que entrc 
un muy clarificado licor y un cieno mug sucio. Dc dondc asi 
como SG ensuciaria el tal licor si le cnvolviesen con el cietio, dc 

Gsa misma mancra se ensucia el alma que sc ase a la criatura; 

pues en ella se hacc semejante a la dicha criatura. Y de la 
misma manera que potidrian (3) los rasgos de tiznc a un ros- 
tro mug hermoso y acabado, de esa misma manera afean g en- 
sucian los apetiios dcsordenados al alma que los tiene, la cual 
en si es una hermosisima g acabada imagen de Dios. 

2. Por lo cual, llorando Jeremias el estrago dc fealdad 
que cstas desordenadas afecciones causan cn el alma, cuenfa 
primero su hermosura, y luego su fealdad, diciendo: Catididio- 
res sant Nazaraei efus nive, nitidiores lade, mbicundiores ebore 
antiquo, sapphiro palchriores. Denigraia e$t super carbones fa¬ 
des eorum, et non sant cogniti in plateis (4). Que quiere de- 
cir; Sus cabellos, cs a saber, del alma, son mds levantados en 

blancura (5) que la nieve, mas resplandecientes que la leche, 

g mds bermejos que el marfil antiguo, y mds hermosos que la 
piedra zafiro. La haz de ellos se ha ennegrccido sobre los car- 
bones, y no son conocidos en las plazas, Por los cahellda 
entendemos aqui los afcctos g pesamientos del alma, los cua- 
les, ordenados en lo que Dios los ordena, que cs en el mismo 
Dios (6), son mds blancos que la nieve, g mas claros que la 


1 La e. p. dice; Mai difet^nda tnttt la txcelencia que putde ten^i el alma* 
etc," 

2 Aal el de AIc>^A y B: cl apatito. E* p.: asf el alma eu el calor de sti ape- 
tifo que ficne a alpima criatura saca, etc. 

3 Paraffan se lee en A, B y las cdicloncs, 

4 Thrcn,, IV. 7.g, 

5 Z^eI?a/l^acfo5 ert blancura* As! se lee en et C6dlce de Ale. y en la e, p,^A 

traslada: blancos que la blancura* y B; hermosos que la blancura, 

6 A, B aiiaden aqul: qua es en el mismo Dios* Por descuido* tal ves, no lo tras^ 
[ad6 la copia de Alcandete. E, p;; que es en el mismo* 
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leche, y m^s rubicundos quc el marfil (1); y hermosos so- 
bre el zafiro. Por las cuales cuatro cosas se cfitiende toda ma- 
nera de hermosura y excelencia de criatura corporal, sobre las 
cualcs dice es el alma y sus operaciones, que son los nazareos 
o cabellos dichos; los cuales, desorderiados y puestos en lo 
quc Dios no los ordend, quc es, cmplcados cn las criaturas, 
dice Jercmias, que su haz qucda g sc pone mas ncgra quc 
los Carbones. 

3. pu€ todo Gstc mal y m^s haccn ea la hermosura del al¬ 
ma los dcsordenados apetitos en las cosas de este siglo (2); 
tanto, que si hubiesemos de hablar de propdsito de la fea y 
sucia figura que al alma los apetitos puedcn poner, no halla- 
riamos cosa por llcna de telararlas y sabandijas que este, ni 
fcaldad de cucrpo muerto, ni otra cualquiera cosa inmunda g su¬ 
cia, cuanto en esta vida la puede haber y se puede imaginar, 
a que la pudiesemos comparar (3). Porquc aunque es verdad que 
el alma desordenada, en cuanto al ser natural (4) est^ tan pcr- 
fecta como Dios la crib; pcro en cuanto al ser de razon esM 
fea, abominable, sucia (5), oscura g con todos los males que 
aqui se van escribiendo g mucho mas. Porque aun solo un 
apetito desordenado, como despues diremos, aunque no sea de 
materia de pccado mortal, basta para poner un alma tan sujeta, 
sucia y fea, que en ninguna manera puede convenir con Dios en 
una union. (6) hasta que cl apetito sc purifiquc. iCual sera 
la fealdad de la que del todo esta desordenada en sus pro- 
pias pasioncs g entregada a sus apetitos, g cu^n alejada dc 
Dios estara g de su purezal 

4. No sc puede cxplicar con palabras, ni sun entender- 
sc con el enlendimiento la variedad de inmundlcia que la va- 
riedad de apetitos causan en el alma. Porquc si se pudiesc 


1 E. p.: que el unfiguo 

2 Hn la e. p. no se leen la^ palabras: en I &3 cosas de este siglo. 

3 E. p. abrevia asi estas tres lineas: ni fealdad a que la pudiesemos comparar. 

4 E. p.; cuanto a su substancia natural. 

5 E. p. suprime el adjetivo abominable. 

6 E, p,: de pecado mortal ensucia y afea al alma y la indispone para que no 
pueda conuenir con Dios en perfecta union. A y B: ninguna union. 
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decir y dar a entender, seria cosa admirable ij tambien de har¬ 
ia compasidn, vcr c6mo cada apetito, conforme a su cuanti- 
dad y calidad, mayor o menor, hace su ray a y asiento de 
intnundicia y fealdad en el alma, y como en un solo des- 
ordcn (1) de idzdn pueden tener en si innumerafales diferencias 
de suciedades mayores y menores, y cada una de su manera, 
Porque asi como (2) el alma del justo en una sola perfecddn, 
que cs la rectitud del alma, tiene innumerables dones riquisimos 
y muchas virtudcs hermosisimas, cada una diferente y gra- 
ciosa en su manera segua la multitud y diferencia en los afec- 
tos de amor que ha tenido en Dios; asi el alma desordenada, 
segun la variedad de los apetitos que tiene en las criaturas, 
tiene en si variedad miserable de inmundicias y bajezas, tal 
cual en ella la pintan 1(5S dichos apetitos. 

5. Esta variedad de apetitos (3} estd bien figurada en 
Ezequiel, donde se escribe que mostro Dios a estc Profeta 
en lo interior del templo pintadas enderredor de las paredes 
todas las semejanzas de sabandijas que arrastran por la tie- 
rra, y alii toda la abominacidn de animales inmundos {4). Y 
Gtitonces dijo Dios a Ecequiel; Hijo del l;ombre, dde veras 
no has visto las abominaciones que hacen estos, cada uno en 
lo sccreto de su retrete? Y mandando Dios al Profeta que 
cntrasG mas adentro y veria mayores abominaciones, dice que vio 
alii las mujeres sentadas llorando al dies de los amores, Ad6- 
nis (5). Y mandandole Dios entrar mas adentro, g veria aiin 
mayores abominaciones, dice que vid alii vcinticinco viejos que 
tenian vueltas las espaldas contra el templo (6). 

6. Las diferencias de sabandijas y animales inmundos que 
cstaban pintadas en el primer retrete del Templo, son los pen- 
samientos y concepciones que el entendimiento hace de las cosas 

1 Las edlclones omit^n dos lineas y media. 

2 E. p.; conforme a sa calidad e intencion hace su ray a y de inmundi^ 

cia y fealdad an el alma. Porque ast como. etc. 

3 Inmundicias se lee en A, B y e, p. 

4 Ezech., VmjO. 

5 Ibid, H. 

6 Ibid,. 16. 



LIBRO PRIMERO.—CAP, IX 


47 


bajas de la tierra y de todas las criataras^ las cuales, talcs cua- 
ks son SG pintan en el templo del alma, cuando ella con ellas 
Gtnbaraza su eatendimiento (1), que es cl primGr aposento del 
alma. Las mujeres quG estaban m^s adentro, en g1 segundo apo¬ 
sento, Uorando al dios Adonis, son los apetitos que est^n en 
la segunda potencia del alma, que cs la voluntad; los cuales 
GStan como Uorando, en cuanto codidan a lo que esta afido- 
nada la voluntad, que son las sabandijas ga pintadas en cl cn- 
tendimiento, Y los varones que cstaban en el tercer aposento (2), 
son las imagenes g representadones dc las criaturas, que guar- 
da y revuelve en si la tcrcera parte (3) del alma, que gs 
la raemoria. Las cualcs se dice que estan vueltas las espaldas 
contra el Templo, porque cuando ya, segiin cstas tres potcncias, 
abraza el alma alguna cosa dc la tierra acabada y perfecta- 
mentc, sg puedG decir que tiene las espaldas contra el templo 
dc Dios, que es la recta raz6n del alma, la cual no admite 
en si cosa dc criatura (4). 

7, Y para entender algo de estc fco desorden del alma en 
sus apetitos, baste por ahora lo dicho* Porque si hubicsemos 
dc tratar en particular de la fealdad menor que hacen g cau- 
san en cl alma (5) las imperfeccioncs, y su variedad, y la que 
hacen los pecados vcniales, que es ga mayor que la de las im- 
pcrfecciones, y su mucha variedad, g tambicn la que hacen los 
apetitos de pecado mortal, que es total fealdad del alma, y su 
mucha variedad segun la variedad y mult it ud de todas estas 
tres cosas, seria nunca acabar, ni entendimiento angelico basta- 
ria para poderlo entender (6). Lo que digo g hacc al caso 
para mi proposito es, que cualquicr apetito, aunque sea de 
la mas minima imperfcccidn, mancha g ensucia al alma (7). 


1 E. p.: Las cuales como son tan confrarias a las sempiternas, ensucian el tem- 
plo del almar ^ e^a con effaj embaraza au entendimiento. 

2 Tercet aposento. Asa en Ale. y e. p. Los Ms. A y B y algunas ediciones tras^ 
ladan: rettete tercero* 

3 Parte se lee tambim efl A y B, La e, p. traslada potencia. 

^ Contra Dios^ anade la e. p. 

5 JB. p.: en particular del impedimento que para esta union causan en et alma. 

6 La e. p. modlRca asl esta frase: g su muc^a eariedad, serta nunca acabat* 

7 Omite la e. p.^ mancha g ensucia al alma. 
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CAPITULO X 

EN QUE SE TRRTA COMO LOS APETiTOS ENTIBIAN Y ENPLAQLECEN 

AL ALMA EN LA VIHTUD (1). 

1. Lo quinto en que dafiati los apetitos al alma, es que 
la cntibian y cnflaquccen para que no tenga ftierza para seguir 
la virtud y perseverar cm ella* Porque por el mismo caso (2) 
que la fuerza del apctito se repartc, queda menos fuerte que si 
estuviera entero cn una cosa sola* g cuanto en m^s coses se 

reparte, menos cs para cada una de ellas: que por eso diccn 
los fildsofos, que la virtud unida es mas fuerte que clla misme 
si s€ derrama* Y por tanto, estS claro que si el apetito de la 
voluntad se derrama en otra cosa fuera de la virtud, ha de 

quedar mas flaco para la virtud. Y asi, el alma que tiene la 
voluntad repartida en menudencias, es como el agua, que te- 

niendo por donde derramarse hacia abajo no crece para arri- 
ba (3), y ssi no es de provecho. Que por eso el patr^ar- 
ca Jacob comparo a su hijo Ruben al agua dcrramadaj porque 
en cicrto pecado habia dado rienda a sus apetitos, diciendo: 
Derramado cst^s, como el agua, no crezeas (4), Como si dijera: 
Porque estas derramado segiin los apetitos como el agua, no 
creccras en virtud. Y asi como el agua caliente, no estan- 
do cubierta, facilmcnte pierde el calor, y como las especics 
aromaticas, desenvucltas (5), van perdiendo la fragancia y fuer¬ 
za de su olor; asi el alma no recogida en un solo apetito 
de Dios pierde el calor g vigor en la virtud* Lo cual entendiendo 
bien David, dijo hablando con Dios: Yo guardare mi fortaleza 


1 La e* p* aEade: Pru€bah por comparaciones y autoridades de la Sagrada 
critara. 

2 H. por la misma caasa. 

3 No $ube arriba, dice la e* p. 

4 Gen*. XLIX, 4, 

5 Ale. ye* p.: deaenvueltas. A y B: no estando cabiertas. Aqui estS m^a claro 
el sentido. porque la pabbra del Santo no se usa apenas en esta acepci6n. 
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para ti (1). Esto cs, recogiendo la fuerza dc mis apctitos (2) 
solo a ti. 

2. Y enflaquGCGti la virtud del alma los apetitos, porquc son 
en ella como los renuevos (3) que nacen en rededor del Srbol 
y le Ilevan la virtud para que no llevc tanto fruto. Y de es- 
tas tales almas dice el Senor: Vae praegnantibus, et nuirien- 
tibus in nils diebus (4). Esto cs: Ay de los que en aquellos 
dias estuvieren preflados, y de los que criaren. La cual preflez 
g cria entiende por la de los apetitos; los cuales, si no se atajan, 
siempre iran quitando m^s virtud al alma, g crcccran para raal 
del alma, como los renuevos en el ^rbol. Por lo cual Nuestro SenOr 
nos aconseja diciendo: Tened ccfiidos vuestros lomos, que sig- 
nifican aqui los apetitos (5). Porque, en efecto, ellos son tam- 
bien como las sanguijuelas, que siempre estdn chupando la san- 
gre de las venas, porque asi las llama el Eclesiastico, diciendo: 
Sanguijuelas son las hijas, esto es, los apetitos; siempre dicen: 
Daca, daca (6). 

3. De donde estd claro que los apetitos no poncn al alma 
bien ninguno, sino quitanlc el que ticnen; y si no los mortificarc, 
no parardn hasta hacer en ella lo que dicen que hacen a su 
madrc los hijos de la vibora, que cuando van crecicndo en el 
vicntrc, comen a su madre y matanla qucdando ellos vivos a cos¬ 
ta de su madre. Asi, los apetitos no mortificados llcgan a taii- 
to. que matan al alma en Dios, porque ella primcro ho los 
matd, Por eso dice cl Eclesiastico: Aufer a me Domine vert- 
iris concupiscentias (7). Y s6lo lo que en ella vive son ellos. 

4. Pero aunque no llcguen a esto, es gran Ihstima considc- 
rar cuhl tiencn a la pobre alma los apetitos que viven en ella, 
cuhn desgraciada para consigo misma, cudn seca para los pro- 


1 Ps. Lvin, 10, 

2 E, p.: afectos. Por afectoa o inclinactoaes einplea aqul el Santo esta palabra. 

3 E, p,: ios pirgttlfos y renoeLios que nscen. El Cbdice de Alba: (os virgalos y 
renuevos que nacen. El B: las virgalas, etc. 

i Matth., XXIV, 19. 

5 Luc., XII, 35. 

6 Prov., XXX, 15. Asi todos los cddices. La c. p,: dame, dame, 

7 Eccll., XXm, 6. 


4 
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jiraos y cu^n pesada y perczosa para las cosas de Dios, Por- 
que no hay mal humor que tan pesado y dificultoso ponga 
a un enfermo para caminar, o hastio para comer, cuanto el 
apetito de criaturas hace al alma pesada y triste para seguir 
la virtud. Y asi, ordinariamente, la causa porque muchas almas 
no tienen diligencla g gana de cobrar (1) virtud, es porque 
tienen apetitos g aficiones no puras en Dios (2), 


CAPITULO XI 

EN QUE SE PRUEBA SER NECESARlO PARA LLEGAR A LA DIVINA UNION 
CAHECER EL ALMA DE TODOS LOS APETITOS^ POR MINIMOS pUE 
SEAN (3), 

1, Parece que ha mucho que el lector desea preguntar, 
que si es de fuerza que para llegar a este alto estado de per- 
feccidn ha de haber precedido mortificacidn total en todos los 
apetitos, chicos y grandcs, y que si bastara mortificar algu- 
nos de ellos y dejar otros, a lo menos aquellos que parecen 
de poco momento. Porque parece cosa recia g muy dificultosa 
poder llegar el alma a tanta pureza y desnudez, que no ten- 
ga voluntad y aficidn a ninguna cosa. 

2. A esto respondo: lo primero, que aunquc es verdad 
que no todos los apetitos son tan "perjudiciales unos como 
otros, ni embarazan al alma (4), todos en igual manera (ha- 
bio de los voluntarios), porque los apetitos naturales poco o 
nada impiden para la union al alma cuando no son consen- 
tidos ni pasan de primeros movimientos (5) (todos aquellos 


1 A y B: obrar virfad. La e. p*: obrnr uirtudes, En eate pasaje el cobrar del Cd- 
dice de Alcaudete y el of>rar de A, B y e, p* tienen anSlogo significado. Cofcrar en el 
presente significado es usual emplearlo en achaques de cetrer!a. 

2 Ni en Dios Nuestro Senor, anade la e, p, 

3 Asi el C. de Alc- La e. p.: Prueba c6rno es necesario para llegar a la divina 
unl6n carecer el alma de todos los apetitos por peqaefios que sean, 

i Las frases siguientes hasta las palabras cuando no son consen^^do 3 J exclusive, 
que traeu A, B y e. p», no se leen eo el C* de Ale*, tal vez por descuido del copista* 

5 La e* p. anade, para mayor claridad sin duda: Y liamo naturales y de primeros 
movimientos. 
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en que la voluntad racional antes ni despues tuvo parte); por- 
quG quitar estos, que es mortificarlos del todo en esta vida, es itn- 
posible, Y estos no impiden de manera que no se pueda llegar a 
la divina union, aunque del todo no esteoj como digo, mor- 
tificados; porque bien los'puede tener el natural, y estar el 
alma segun el espiritu racional muy libre de ellos. Porque aun- 
que acaecera a veces que este el alma en harta (1) union de ora- 
ci6n de quietud en la voluntad, y que actualmente tnoren es¬ 
tos en la parte sensitiva del hombre (2), no teniendo en ellos 
parte la parte superior que esta en oracion* Pero todos los 
demas apetitos voluntaries, ahora sean de pecado mortal, que 
son los mas graves, ahora de pecado venial, que son menos 
graves; ahora sean solamentc de impcrfecciones, que son los 
menores, todos se han de vaciar y de todos ha el alma de ca- 
recer, para venir a esta total uni6n, por minimos que scan. Y 
la razon es, porque el estado de esta divina union consiste en 
tener d alma segun la voluntad con total transformacion en 
ia voluntad de Dios, de manera que no haya en clla cosa con- 
traria a la voluntad de Dios, sino que en todo (3) y por todo 
su movimiento sea voluntad solamente de Dios* 

3. Que esta es la causa por que en este estado llamamos 
estar hecha una voluntad de dos, la cual es voluntad de Dios, 
y esta voluntad de Dios es tambien voluntad del alma (4)* 
Pucs si esta alma quisiese alguna impcrfeccion que no qutere 
Dios, no cstaria hecha una voluntad de Dios, pues el alma 
tenia voluntad de lo que no la tenia Dios* Luego claro esta, que 
para venir el alma a unirse con Dios perfcctamente por amor 
y voluntad, ha de carecer primero de todo apetito de volun- 
tad, por minimo que sea* Esto es, que advertidamente y conocida- 
mente no consienta con la voluntad en imperfeccion, y venga a 
tener poder y Ubertad para poderlo hacer en advirtiendo, Y 


1 Asi ei C, de Ale* y A*^B y e* p*r a/^a* 

2 A y B: a/ma* 

3 E, p,; cfe manera que en todo g por todo^ etc. 

4 La e* p. traslada: Uam^mos estar heeha una voluntad de Dios^ esto es, de la 
mfa y de la de Dtos, de manera qae fa vohmtad de Dios es tambien voluntad del 
alma. 
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digo conocidametite, porquc sin advertirlo g conocerlo, o sin 
ser en su mano (1), bien caera en imperfecciones g pecados 
veniales, y cn los apetitos naturales que habcmos dicho; por- 
que dc estos tales pccados no tan voluntaries y subrepticios (2) 
estd escrito, que el justo caera siete veces en el dia g se 
levantara (3), Mas dc los apetitos voluntarios, que son pe¬ 
cados veniales de advertencia (4), aunque sean de minimas 
cosas, como he dicho^ basta uno que no se venza, para im- 

pedir. Digo no mortificando el tal h^bito; porque algunos ac- 

tos a veces de diferentes apetitos, aun no hacen tanto cuando 

los h^bitos estdn mortificados (5)> Aunque iambien estos ha 
de venir a no los haber, porque tambien proceden dc habito dc 
impcrfcccion. Pero algunos hdbitos de voluntarias impcrfeccio- 
nes, en que nunca acaban de vencerse, estos no solamcntc impiden 
la divina union, pero cl ir adelante en la pcrfeccidn, 

4. Estas imperfecciones habituales son: corao una comiin 
costumbre de hablar mucho, un asimientillo a alguna cosa que 
nunca acaba de querer veneer, asi como a persona, a vestido, a li- 
bro, celda, tal manera de comida y otras convcrsacioncillas y 

gustillos en querer gustar dc las cosas, saber y oir, y otras 
semej antes. Cualquiera de estas imperfecciones en que tenga el 
alma asimiento y habito, es tanto daho para poder crecer c ir 
adelante en la virtud, que si cagese cada dia en otras muchas im- 
perfeccioncs y pecados veniales speltos (6), que no proceden dc 
ordinaria costumbre dc alguna mala propiedad ordinaria (7), no 
Ic impedirdn tanto, cuanto el tener el alma asimiento a alguna 


1 Briterameniet afiade la e, p, 

2 Subreptidos. E&ta palabrm sdlo se lee en el C6dlce de Alcaudete. 

3 Prov., KXIV. 16. 

4 Solo el C, de Ale. trae las paiabras: que son pecudos veniales de advevtencia. 
La c. pi escribe: Mas de los apetitos voluntarios p enferamenfe advertidos. aunque 
sean de cosas minimas^ como se ha dicho^ caalqmeta que no se venza basta para im- 
pedir. 

5 Del C. de Ale. son las palabras: cuando los kabitos esfan mortificados, La e, 

p,: aun no hacen tanto, por no ser determinado. B; a veces no hacen tanto por 

ser h4bito determinado. At Aun jio hacen tanto por ser habito determinado. 

6 En ve 2 de y pecados veniales saeltos^ que le lee en el C. de Ale., la e, p. dice: 
aiinque fuesen mayores,. 

7 Ordinaria. La e. p. suprlme esta palabrai 
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cosa. PorquG en tanto quz le tuvicre, cxcusado es que pueda ir el 
alma adelante en perfeccion, aunque la imperfeccion sea muy 
minima (1), Porque Gso me da que una ave este asida a un 
hilo delgado que a un grueso; porque aunque sea delgado, tan 
asida se estara a el como al grueso, en tanto que no le 
quebrare para volar, Verdad es que el delgado es mas fdcil 
de quebrar; pero por facil que es^ si no le quiebra, no vola- 
ra* y asi es el alma que tiene asimiento en alguna cosa, que 
aunque mas virtud tenga, no llegara a la libertad de la divina 
union. Porque el apetito g asimiento del alma tienen la pro- 
piedad que diccn tiene la remora con la nao, que con ser 
un pez muy pequefio, si acierta a pegarse a la nao, la tiene 
tan queda que no la deja llegar al puerto, ni navegar. Y asi, 
es lastima ver algunas almas como unas ricas naos cargadas 
de riquGzas y obras y ejercicios espirituales, g virtudes y mer- 
cedes que Dios las hace, y por no tener animo para acabar 
con algun gustillo, o asimiento, o aficion (que todo es uno), nun- 
ca van adelante, ni llegan al puerto de la perfeccion (2), que 
no Gstaba en m^s que dar un buen vuelo, y acabar de quebrar 
aquel hilo de asimiento, o quttar aquella pegada (3) remora 
de apetito, 

5, Harto es de dolerse que haga Dios hecholes quebrar otros 
cordeles m^s gruesos de aficiones de pecados g vanidades, y por 
no desasirse de una nifieria que les dijo (4) Dios que vencic- 
sen por amor de el, que no es mas que un hilo y que un pelo, 
dejen de ir a tanto bien* Y lo que peor es, que no solamente 
no van adelante, sino que por aquel asimiento vuelven atr^s, 
perdiendo lo que en tanto tiempo, con tanto trabajo ban caminado 
g ganado; porque ya se sabe que, en este camino, el no ir adelan¬ 
te es volver atras, y el no ir ganando, es ir perdiendo. Que eso 
quiso Nuestro Sedor darnos a entender cuando dijo: El que no es 


1 H. p,: cxcusado e$ qae pueda llegar a la perfeccidn^ atinqae la cosa sea mug 
minima* 

2 La e, p.t ntrnca pueden llegar al paerto de la unl6n perfecta* 

3 Pegada* La e. p. no trae esta palabra. 

4 A, B y e, p,; de/d. 
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coamigo es contra mi; y cl quc conmigo no allcga, derrama (1). 
El quG no tienc cuidado de rcmediar el vaso, por un pcquerlo 
resquicio quG ienga bast a para que sg venga a dcrramar todo 
cl Hcor que esta dentro. Porque el Eclcsiastico nos lo Gnsead 
bien didendo: El que dcsprecia las cosas pequefias, poco a 
poco ird cagendo (2), Porque, como cl mismo dice, de una 
sola cGtitella sg aumenta el fuego (5)* Y asi una imperfeccidn 
basta para traer otra, g aquellas, otras; y asi casi nunca se veri 
una alma que sea negligGote en veneer un apetito, que no 
tenga otros muchos, que salen de la misma flaqueza e imper- 
feccion que tiene en aqueL Y asi siempre van cayendo, g ga 
habemos visto muchas personas, a quien Dios hacia merced 
de Uevar mug adelantG en gran desasimiGnto g libertad, y 
por solo comenzar a tomar un asimientillo de aficidn y so color 
de bien, de convGrsacion g amistad, irseles por alii vaciando 
cl espiritu y gusto dc Dios g santa soledad, caer de la alcgria 
y cntcreza en los ejercicios espirituales, y no parar basta per- 
dcrlo todo; ij esto porque no atajaron aquel prindpio de gus¬ 
to g apetito sensitivo, guard^ndosc en soledad para Dios. 

6. En cste camino siempre se ha de caminar para llegar; 
lo cual es ir siempre quitando querercs, no sustentandolos; g 
si no SG acaban todos de quitar, no sg acaba de llegar. Porque 
asi como cl madero no se transforma en el fuego por un solo 
grado de calor quG falte en su disposicion, asi no se transfor- 
inara el alma en Dios por una Imperfcccion que tenga, aunque 
sea mcnos que apetito voluntario (4), porque como despues se di- 
rd en la noche de la fe, el alma no tiene mas de una voluntad, y 


1 Matfh*. XII, 30. E. p. sc expresa asi: "que no es que un hilot deje de ir 
adelantc y llegar a tanto bien, Y lo peor cs que, por aquel asimiento, no s6lo no van 
adelantc, sino que en materia de perfeccidu vuelven atr^, perdieado algo de lo que 
con tanto trabajo bablan ganado* Porque ya se sabe, que en este camino espiritual el 
no ir adelante venciendo, es volver atr^s: y cl no ir ganando, es ir perdlendo. Que 
eso quiso Nuestro Senor damos a entender cuando dljoi HI que contnigo no allega, 
derrama." 

2 Eccli., XIX, U En Iss anade la e. p, 

3 Ibid., XI, 34. 

4 La e. p. no trae las paiabras: aanque sea menos que apetito woluntarion 



LIBHO PRIMERO*—CAP* XI 


55 


€sa, si se embaraza y emplea ea algo, no queda librc (1), 
sola g pura, como sc requierc para la divina transformacion* 

7. Dc lo dicho tcnemos figura en el Libro de los Jueces, 
donde se dice, que vino el Angel a los hijos de Israel y les 
dijo, quG porque no habian acabado con aquella gente contra- 
ria, sino antes se habian confederado con algunos de ellos; por 
€so se los habia de dejar entre ellos por enemigos, para que 
les fuesen ocasion de caida g perdicion (2)* Y, justamente, 
hace Dios esto con algunas almas, a las cuales, habicndolas 
Tel sacado del mundo (3), g muertoles los gigantes de sus 
pecados, y acabado la multitud de sus enemigos, que son las 
ocasioncs que en el mundo tenian, solo porque ellos entraran 
con mas libertad en esta tierra de Promisidn de la union di¬ 
vina, y ellos todavia traban amistad y alianza con la gente 
menuda de imperfecciones, no acab^ndolas de mortificar; por 
eso, enojado Nuestro Senor les deja ir cayendo en sus apetitos 
de peor en peor (4)* 

8* Tambien en el Libro de Josue tenetnos figura acerca de lo 
dicho, cuando Ic mandd Dios a Josue al tiempo que habia de co- 
menzar a poseer la tierra de Promislon, que en la ciudad de Jeri- 
c6 de tal manera destruyese cuanto en ella habia, que no dejase 
cosa en eUa viva, desde el hombre hast a la mujer, g desde el 
niiio hasta el viejo, y todos los animates, g que de todos los 
despojos no tomasen ni codiciasen nada (5). Para que enten- 
daraos como para entrar en esta divina union, ha de morir 
todo lo que vive en cl alma, poco y mucho, chico g grande, y 
el alma ha de quedar sin codicia de todo ello, g tan desasida 
como si ello no fuese para ella, ni ella para ello. Lo cual nos 
ensena bien San Pablo ad Connthios^ diciendo; Lo que os 
digo hermanos es que el tiempo es breve; lo que resta y con- 
vicne es, que los que tiencs mujeres, scan como si no las tu- 


1 Entera^ anaden aqui A* Bye, p. 

2 Itid., n, 3, 

3 E, p.: del Bgipto del mundo. A y B: de los peUgros del mundo* 

4 E. p.: viviendo en descuido y fiojedad se enoja Su Majestad y los deja ir c^- 
yendo en suj apetitos de maf en peor. 

5 ]os*, VI,21* 
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viGsen; y los que Horan por las cosas de este mundo, como 
si no llorasen; y los que sg huelgan, como si no se holgasen (1); 
y los que comprait, como si no poscycsen; y los que usan 
de este mundo, como si no usasen (2). Esto nos dice cl Apos- 
tol, enseflandonos cuan desasida nos conviene tener cl alma 
de todas las cosas para It a Dios. 


CAPITULO XII 

EN ODE SE TEATfl COMO SE RESPONDE (3) fl OTRa PREOUNTa, DECLR- 
RaNDO CUALES SEEN LOS APETITOS QUE BaSTAN PABa CRUSaR 
EN EL aLMa LOS DflfiOS DICHOS. 

1. Mucho pudieramos alargarnos en csta materia de la 
nochc del sentido, dicicndo lo mucho que hay que dccir de los 
daftos que causaii los apetitos, no solo en las raaneras dichas, 
sino en otras muchas. Pero, para lo que hace a nuestro pro- 
posito, lo dicho basta; porque parece queda dado a cntcnder 
como sc llama noche la mortificaciPn de ellos, y cuanto con- 
vcnga cntrar cn csta nochc para ir a Dios. S61o lo que se 
ofrccc, antes que tratemos del modo de cntrar cn ella, para con- 
cluir con csta parte, es una duda que podria ocurrir al lector 
sobre lo dicho. 

2. Y cs lo primero, si basta cualqukr apetito para obrar 
y causar cn .el alma los dos males ya dlchos, es a saber: pri¬ 
vative, que cs privar al alma de la gracia dc Dios, g cl posi¬ 
tive, que cs causar en ella los cinco daflos principales que ha- 
bemos dicho (4). Lo segundo, si basta cualquicr apetito, por 
minimo que sea, y dc cualquicr cspccie que sea, a causar todos 
cstos juntos (5); o solamente unos causan unos, g otros otros; 
como unos causar tormento, otros cansancio, otros tiniebla, etc. 


1 La e. p. suprime la frase: p los que te huelgan como si no se holgasen. 

2 I ad Cor., VII. 29-31. 

3 E. p.: Responde, etc, 

4 La c. p. abrevia estas tres llneas asi: g causar en el alma los dos males, positi^ 
VO g privatitfo, ya declaradas. 

5 Todos estos juntos, Aal el C. de Ale. Ho la traslacldn de esta frase hay nota¬ 
ble varied ad, A y e. p.: fodos estos cinco dados juntos. B: (odos estos dados juntos. 
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3. A lo cual respondiendo, digo a lo primero, quc cuan- 
to al dafio privative, que es privar al alma dc Dios, solamente 
los apetitos voluntarios que son de materia de pecado mortal 
pueden y hacen esto totalmente (1), porque cllos privan en 
csta vida al alma de la gracia, y en la otra de la gloria, que cs' 
poscer a Dios, A lo segundo digo, que asi estos que son de ma¬ 
teria de pecado mortal, corao los voluntarios de materia de pe¬ 
cado venial, y los que son dc materia de impcrfeccion, cada 
uno de cllos basta para causar en el alma todos estos dafios po¬ 
sitives (2) juntos; los cuales, aunque en cierta manera son 
privativos, llamamoslos aqui positivos, porque responden a la 
conversidn dc la criatura, asi oomo el privative responde a la 
aversidn dc Dios. Pero hay esta diferencia, que los apetitos dc 
pecado mortal causan total ceguera, tormento e inmundicia y 
flaqucza, etc. Mas los otros de materia de venial o imperfec- 
ci6n (3), no causan estos males cn total y consumado grado, 
pues no privan de la gracia, de dondc depende la posesidn dc 
cllos, porque la muertc dc ella cs vida dc cllos; pero causanlos 
en cl alma remisamente, segiin la remisidn dc la gracia que los 
talcs apetitos causan en el alma. De manera, que aqucl apetito 
que mds entibiare la gracia, mds abundante tormento, ceguera g 
suciedad causar^ (4). 

4. Pero cs dc notar que aunque cada apetito causa es¬ 
tos males, que aqui llaniamos positivos, unos hay que prin¬ 
cipal y dcrcchamcnte causan unos, y otros otros, y los demas 
por cl consiguicntc. Porque aunque cs verdad que tin apetito 
sensual causa todos estos males, pero principal y propiamente 
cnsucia al alma y cuerpo. Y aunque un apetito de avaricia tam- 
bien los causa todos, principal y derechamente causa aflicdon. 


] La e. p, no trae esta palabra. 

2 La e, p. suprime !as frases restantes hasta el punto- 

3 E, p.: pecado i^nial o conocida impeefeccion. 

t La e. p.: "no privan de la gracia, con la cual privacidn anda junta la posesidn 
de cllos; porque la muerte de ella es vida de ellos. Pero causan algo de estos males, 
aunque remisamente, segun la tibieza y remisidn que en cl alma causan. De manera 
que aquel apetito que mSs la entibiare, mds abundantemente causard tormento, cc- 
gucra y no pureza." 
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Y aunque un apctito dc vanagloria, ni mds ni menos, los causa 
todos, principal y dcrechamentc causa tinieblas y ceguera (i). 

Y aunque un apetito de gula los causa todos, principalmente 
causa tibieza en la virtud, y asi de los demds. 

5. Y la causa porque cualquier acto de apetito voluntario 
produce en cl alma todos cstos cfectos juntos, cs por la con- 
traricdad que dercchamcnte ticnen contra todos los actos dc 
virtud que producen en el alma los efectos contraries. Por¬ 
que asi como un acto dc virtud produce en el alma y cria 
juntamente suavidad, paz, consuelo, luz, limpieza y fortaleza; 
asi, un apetito desordenado causa tormento, fatiga, cansancio, 
ceguera y flaqueza. Todas las virtudes crecen en el cjcrcicio 
de una, g todos los vicios crecen en el de uno, y los dejos (2) 
de ellos en el alma, Y aunque todos cstos males no se echan 
dc ver al tiempo que se cumple cl apetito, porque el gusto de 
el entonces no da lugar, pero antes o despues bien se sienten 
sus males dejos. Lo cual sc da muy bien a entender por 
aquel libro que mando el angel comer a San Juan en cl flpo- 
calipsis, el cual en la boca le hizo dulzura, y en el vientre le 
fue amargor (3). Porque el apetito cuando se ejccuta es duke y 
parecc bueno, pero despues sc siente su amargo efecto; lo cual 
podra bien juzgar el que se deja llevar de ellos. Aunque no ig- 
noro que hag algunos tan ciegos e insensibles que no lo sien¬ 
ten, porque como no andan en Dios, no echan de ver lo que 
les impide a Dios. 

6. De los demas apetitos naturales que no son voluntarios, 
y de los pensamientos que no pasan de primeros movimientos, y 
de otras tentacioncs no consentidas, no trato aqui; porque estos 
ningiin mal de los dichos causan al alma. Porque aunque a la 
persona por quien pasan le haga pareccr la pasidn g turbacion 
que entonces le causan, que la ensucian g ciegan, no es asi; an¬ 
tes la causan los provcchos contrarlos (4). Porque en tanto que los 


1 Por descuido suprime el C. de Ale. estas lineas que se reficren al apetito de va- 

nagloria, las cuales se leen en los y en las ediciones. 

2 E. pj efect^os. 

3 Apoc*, X, 9, Las tres lineas antecedences faltan en e. p. 

^ Bn la e. p. se lntrodu)o esta palabra; "Antes la causan los peo- 

vechos contrarios*" 
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resistc, gana fortaleza, pureza, luz g consuelo, y muchos bie- 
nes, segiin lo cual dijo Nuestro Seflor a San Pablo: Que la 
virtud se perficionaba en la flaqueza (1). Mas los voluntaries, 
todos los dichos y in^s males haccn. Y por cso, cl principal 
cuidado que tienen los macstros cspirituales, cs mortificar lue- 
go a sus discipulos de cualquier apetito, haciendoles quedar cn 
vacio dc lo que apetccian, por libraries de tanta miseria. 


CAPITULO XIII 

EN OUE SE TRfiTA DE LA MAfJERA Y MO DO QDE SE HA DE TENER 

PARA EKTHAR EN ESTA NOCHE DEL SENTIDO (2). 

1. Resta ahora dar algunos avisos para saber y podcr en- 
trar en csta nochc del sentido. Para lo cual es de saber, que el 
alma ordinariamente entra en esta noche sensitiva en dos ma- 
neras: la una es activa, la otra pasiva. Activa es lo que el 
alma puede hacer y hace dc su parte para entrar en clla, dc lo 
cual ahora trataremos cn los avisos siguientes. Pasiva cs en que 
cl alma no hace nada, sino que Dios lo obra en ella, g ella sc 
ha como padente. De la cual trataremos en el cuarto Libro (3), 
cuando habemos dc tratar de los principiantes (4). Y porque 
alii habemos, con cl favor divino, dc dar muchos avisos a los 
principiantes, scgiin las muchas impcrfeccioncs que suclen tencr 
cn este camino, no me alargarc aqui en dar muchos. Y porque 
tambicn no cs tan propio de este lugar darlos, pues de presente 
solo tratamos dc las causas por que sc llama noche este trin- 
sito. y cu^l sea esta, y cuantas sus partes. Pero porque parcce 


1 n ad Cor., XU, 9. 

2 E- p.: De fa martera y modo que ha de tener el alms para entrar en esfa no- 
che del sentido por fe, 

3 Es dedf, en la Noche Osaira. 

^ En las anteriores ediciones este pSrrafo se ponia aai: “Activa es lo qae cl alma 
puede hacer y hace de su parte para entrar en ella ayudada de la gracia^ de la cual 
trataremos ahora en los avisos siguientes. Y pasiva es en que d alma no hace nada 
como de suyo o por su indtistria, sino Dios lo obra en ella con m&s particulates au- 
xilio5„ y ella se ha como paciente consintiendo liibremente. E?e la cual dlremos cn la 
Noche oscura, cuando trataremos de los principiantes.“ 
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quGdaba muy cx)rto y no de tanto provecho no dar lucgo algiin 
remedio o aviso para ejercitar osta noche dc apetitos, he que- 
rido poncr aqui el modo breve que se sigue; y lo mismo hare 
a] fin dc cada una dc esotras dos partes o causas dc esta no¬ 
che (1), de que luego, mediante el SeSor, tengo de tratar. 

2. Estos avisos que aqui se siguen de veneer los apeti- 
tos, aunque son breves y pocos, go entiendo que son tan pro- 
vcchosos y eficaces como compendiosos; de manera que el que 
de veras se quisiere ejercitar en ellos, no le bar an falta otros 
ningunos, antes en estos los abrazara todos. 

3. Lo primero, traiga un ordinario apetito (2) de imitar 
a Cristo en todas sus cosas, conformandosc con su vida, la 
cual debe considerar para saberla imitar g haberse en todas 
las cosas como sc 'hubiera el. 

d. Lo segundo, para poder bicn hacer csto, cualquicra gus¬ 
to que se le ofrecicre a los sentidos, como no sea puramente 
para honra g gloria de Dios, renOncielo g quedese vacio de el 
por amor de Jesucrlsto, el cual en esta vida no tuvo otro gusto, 
ni le quiso, que hacer la voluntad de su Padre, lo cual llamaba 
cl su comida y manjar. Potigo ejemplo. Si se le ofrecicre gusto 
de oir cosas que no importen para el servicio g honra de Dios, 
ni lo quicra gustar, ni las quiera oir; y si le diere gusto mi- 
rar cosas que no le ayuden (3) mas a Dios, ni quiera el gus¬ 
to, ni mirar las tales cosas; y si en el hablar o en otra cual- 
quicr cosa se le ofrecicre, haga lo mismo. Y en todos los seii- 
tidos, ni mas ni menos, en cuanto lo pudicre excusar buenamcn- 
te; por que, si no pudiere, basta que no quiera gustar de ello, 
aunque estas cosas pasen por el. Y de esta manera ha dc pro¬ 
curer dejar luego mortificados y vacios de aquel gusto a los 
sentidos, como a oscuras. Y con cstc cuidado en breve aprove- 
chard mucho. 


1 Solamente lo vertfica por entero al tratar de la memoria (cap. XIV del lib. Ill); 
algo insiniia del entendlmiento, al final del lib. II. De la voluntad no se dice nada, 
qulzd por estar el libro III incompleto. 

2 H. p.; caidodo y afteto, 

3 £. p.: lleven. 
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5. Y para mortificar y apaciguar las cuatro pasioacs na- 

turales, quc son gozo, csperanza, temor g dolor, de cuya con- 

corcfia y pacificacion salen cstos g los demas bienes, es total 

rcmedio lo quo se sigue, g de gran merecimicnto y causa de 
^grandes virtudcs. 

6. Procure siempre inclinarsc: no a lo mds sino 

a fo mas dificultoso; no a lo mas sabroso, sino a lo mds des- 
abrido; no a lo mas gustoso, sino antes a lo que da menos gus¬ 
to (1): no a lo que es descanso, sino a lo trabajoso; no a lo 

que es cpnsuelo, sino antes al desconsuclo; no a lo m^s, sino a lo 
menos; no a lo mds alto g precioso, sino a lo ntds bajo g 

dcspreciado; no a lo que es querer algo, sino a no querer 

nada; no andar buscando lo mejor de las cosas temporales, sino 
lo peor, y desear entrar en toda desnudcz y moio y pobrcza por 
Cristo de todo cuanto hag cn el mundo. 

7. Y estas obras conviene las abrace de corazdn g pro¬ 
cure allanar la voluntad en ellas, Porque si de corazdn las 

obra, muy en breve vendr^ a hallar en ellas gran deleite g con- 
suelo, obrando ordenada g discretamente. 

8. Lo que esW dicho, bien ejercitado, bkn basta para entrar 
en la noche sensitiva; pero, para mayor abundancia, diremos otra 
raancra de ejercicio que ensefla a mortificar (2) la concupiscen- 
cia de la came, g la concupiscencia de los ojos g la soberbia 
de la vida, que son las cosas que dice San Juan reinan en 
el mundo, de las cuales proceden todos los demds apetitos (3). 

9. Lo primero, procurar obrar en su desprecio, g desear 
que todos lo hagan (4); lo segundo, procurar hablar en su 


1 B dice: no a lo mis gusfoso, sino antes a lo qae no da gusto. La e. p.: No a lo 
mis gustosot. sino a lo que no da gusto. 

2 Las linear sigutentea de cate niimero ae modlflcan cn la e. p. de esta manera: 
qu£ ensena a mortificat de veras el apetito de la homa^ de que se originan otros mu- 
chos. 

3 Se publica cl siguiente numero confoTmc al C6dice de Alcaudete. La e. p. lo 
trac en la misma forma, con la pequena dlferencla de qae donde cl Cddlce traslada 
que todos io hagan ^ la e. p. dicer que lo3 otros lo hagan, conformSndose en esto con 
Ay B. 

^ A y B anaden: g esto es contra la concupiscencia de Id came. 
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desprccio, y desear que todos lo hagan (1); lo tercero, pro- 
curar pensar bajamente de si en sn desprecio, y desear que 
todos lo hagan (2), 

10. En conclusion dc estos avisos g reglas, convienc po- 
ner aqui aqucllos versos que se escribcn en la Subida (5) del 
•Monte, que es la figure que est^ al principio de este libro, 
los cualcs son doctrina para subir a el, que es lo alto de la 
unldn. Porque, aunque es verdad que alii habla de lo espiritual 
G interior, tambicn trata del espiritu de imperfecdon segiin lo 
sensual (4) y exterior, como se puede ver en los dos caminos 
que estdn en los lados de la senda de perfeccion, Y asi, segiin 
ese sentido los entenderemos aqui, conviene a saber: segun lo 
sensual; los cualcs despues, en la segunda parte de csta noche, 
se han de entender segiin lo espiritual (5). 

IL Dice asi: 

—Para venir a gustarlo todo (6), 
no quieras tener gusto en nada. 

—Para venir a poseerlo todo, 
no quieras poseer algo en node, 

—Para venir a serlo todo, 
no quieras ser algo en nada. 

—Para venir a sabcrio todo, 
no quieras saber algo en nada* 

“Para venii* a lo que no gustas, 
has de ir por donde no gustas, 

—Para venir a lo que no sabes, 
has de ir por donde no sabes. 

—Para venir a lo que no posees, 
has de ir por donde no posees. 


1 A y B dicea ademis: tf es contra la conctipiscencia de los ojos, 

2 A y B adicionan: tambicn contra sf; y es contra soi?er£>ia de la vida^ 

3 A, B, Cf D y e, Refi^rese en este pasaje al dihujo del Monte de Per- 

feccidn, que viene al frente de este tratado, come en seguida indica el Santo. 

d E. p.' seruiWe, 

5 El Santo no vuelve a mencionar estos versos. Aqui seguimos el orden con que 
vienen en el Gsdicc de Alcaudete, algo diferente del en que estSn en el Monte, 

6 E. p,: Para gusfar^o todo. 
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—Para v€nir a lo que no ercs^ 
has de ir por donde no ercs. 

MODO PARA NO IMPEDIR AL TODO 

12* — Cuando reparas en algo, 

dejas de arrojarte al todo; 

—Porque para venir del todo al todo, 
has de negarte (1) del todo cn todo. 

—Y cuando lo vengas del todo a tener, 
has de tcnerlo sin nada querer. 

—Porque si quiercs tener algo cn todo. 

No ticncs puro cn Dios tu tesoro. 

15. En csta desnudez halla cl alma espiritual su quietud 
y descanso; porque no codidando nada, nada le fatiga hacia 
arriba, y nada le oprime hacia abajo, porque esta en ccn- 
tro dc su humildad; porque, cuando algo codicia, en eso m'is- 
mo se fatiga (2). 


CAPITULO XIV 

EN EL CUAL SE DECLARA EL SEQUHDO VERSO DE LA CANClON (3). 

Con ansias en amores inflamada. 

1, Ya que habemos declarado el primer verso de esta can- 
cidn, que trata de la nochc sensitiva, dando a entender que no- 
chc sea iJsta del sentido y por que se llama noche; y, tam- 
bien, hahiendo dado cl orden y modo que sc ha de tener para 
entrar cn cUa activamentc, siguese ahora por su orden tratar 
dc las propicdadcs y efectos de ella, que son admirablcs, los 
cuales sc contienen cn los versos siguientes de la dicha cancidn, 
los cuales yo apuntare brevemente cn gracia de declarer los di- 


1 Asl Ale.I A* Bp C y D* La e, arrojarte, 

2 En esQ mismo fatiga. y atormenfa, terminan A y B. 

3 Asi el C. de Ale. E. p*: Bn que se dedara el segnndo verso de la sobredicha 
carjcidn. 
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chos versos (1), corao en el pr6logo lo prometi (2), g pasare 
luego adelante al segundo libro, el cual trata de la otra parte 
de esta Noche, que es la espiritual. 

2. Dice, puGs, el alma que «Coii atisias en amores infla- 

mada», paso y salio en esta noche oscura del sentido a la 
unidn del Amado. Porque para veneer todos los apetitos y ne- 
gar los gustos de todas las cosas, con cugo amor g aficidn se 
suele inflamar la voluntad, para gozar de ellas era menester 
otra inflamacidn mayor de otro amor mejor, que es el de su 
Esposo, para que teniendo su gusto g fuerza en este, tu- 

viese valor g constancia para fdcilmente negar todos los otros, 
Y no solamente era menester para veneer la fuerza de los 
apetitos sensitivos tener amor de su Esposo, sino estar inflama- 
da de amor y con ansias. Porque acaece, g asi es, que la sen- 
sualidad con tantas ansias de apetito es movida y atraida a 

las cosas sensitivas, que si la parte espiritual no estd infla- 
mada con otras ansias magores de lo que es espiritual, no podrd 
veneer el yugo natural (3), ni entrar en esta noche del sentido. 
ni tendra dnimo para quedarse a oscuras de todas las cosas. 
privdndose del apetito de todas ellas. 

3. Y edino y de cuantas maneras sean estas ansias de 

amor que las almas tienen en los principios de este camino de 
unidn, g las diligencias e invenciones que hacen para salir de 

su casa, que es la propia voluntad, en la noche de la mortifi* 

caciOn de sus sentidos, y cuan Mciles y aun 'dulces y sabrosos (4) 
les hacen parecer estas ansias del Esposo todos los trabajos y 
peligros de esta noche, ni es de decir de este lugar ni se 
puede decir; porque es mejor para tenerlo y conslderarlo que 
para escribirlo, y asi pasaremos a declarar los demas versos 
en el siguiente capitulo. 


1 La e. p. su prime: en gracia de deciarar ios dicAos versos, 

2 Aqui se conanna lo que queda dicbo en la nota 6 a de la pAq. 14, de que el 
Santo considera al Avgumento como parte del Prdlo^o, A y B no traen lo que resta 
de este pSrrafo, 

3 B. p.: maferial y sensible. 

4 E, p, omite: y sabrosos. 
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CAPITULO XV 

EK EL CUAL SE DECLARAN LOS DEMAS VERSOS DE LA DICHA CAN* 

CIOX (1}> 

I Oh dichosa veiitural 
Sail sin ser notada, 

Estando ya mi casa sos^gada, 

1, Toma por metafora el misero estado del cautiverio, del 
cual el que se libra lo ticne por «dichosa ventura^, sin quc 
se lo impida alguno de los carceleros (2). Porque el alma, 
despues del pecado original, verdadcramente est^ como cautiva 
en este cuerpo mortal, sujeta a las pasiones g apetitos natura- 
les; del ccrco ij sujccion de los cuales tiene ella por ^dichosa 
ventura» haber salido sin ser notada, esto es, sin ser de ningu* 
no de ellos impedida ni comprcndida, 

2. Porque para esto, le aprovecho el salir cn la «noche oscu- 
ra», que es en la privacion de todos los gustos y mortificacion de 
todos los apetitos, de la manera que habemos dicho, Y esto <Kestan- 
do ya su casa soscgada», conviene a saber, la parte sensitiva que 
es la casa de todos los apetitos, ya sosegada por el vencimiento y 
adormecimiento de todos ellosp Porque hasta que los apetitos 
sc adormezcan por la mortificacion en la sensualidad, y la 
raisma scnsualidad este ga sosegada de ellos, de manera que 
ninguna guerra haga al espiritu, no sale cl alma a la verda- 
dera libertad a gozar de la union dc su Amado, 

FIN DEL LIBRO PRIMEBO (3), 


1 Asi el C de Ale* La c, p*: En que declara los dem^s versos de la dicha can^ 
ci6n. A, no pone aqui capitulo, sino que lo considera como termiiiaci6n del anterior, 

2 CarceJeroa trasiadan A y B, La e* p. y C, D, P y Ale. ponen prisioneras. La 
primera lectura cs mAa propia, sin que por eso digamos que no cabe La segunda, 

3 Asi terminan los C6dices y la e, p. 
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DE LA «SUBIDA DEL MONTE CARMELO*- (1). 

En gut se tr&fd del medio projdmo p^ra sultir a la unJ6n de Dioa^ gue es 
fa fe; y asf ae trara de la segunda parte de eata noehe, gue decfamos 
perfenecer af espfritu, contenida en fa aegunda eancidUt gue ea la 
gue ae sfgue (2). 

CAKClOfi SEQUNDA 

CAPITULO PRIMERO (3). 

R oscuras, y segura, 

Por Iti s€cr€ta cscala dislfrazada, 
jOh dichosa ventura! 

A oscuras, y en celada^ 

Estando ya mi casa sosegada (4), 

1. En esta segunda cancidn canta el alma la dichosa Cen¬ 
tura que tuvo en desnudar el espiritu de todas las imperfccdones 
Gspirituales g apetitos de propiedad en lo espiritual; lo cual le 
fue muy magor venture, por la mayor dificultad que hay en so- 
segar esta casa de la parte espiritual, y poder entrar en esta os* 


1 Asi viene en todos \o& Cddicea y en la p. 

2 H. p.; **Trata del medio pr6xlma para llcyar a la uui6n con Dio^, que ea Ja fe, 
y de la segimda noche dei espiritu, contenida en La segiuida Caiicl6ii.'' Advlertase, 
con toda, que el Santo llama a e£te segundo libro aegurtda noche eapirituaL como 
en la pigina 79 y en otras partes- 

3 Ale- y A ponen el capitulo despucs de las palabras Ca/icidn segundu. La edl- 
ct6n prlncipe de^pu^s del qiirnio verso de la cancidn. El C6dlce B y la edicidn de 
Toledo no traen aqui capitulo, sino que ponen el primero donde nosotros el segundo. 
A de conformarnos con Ak. y A, recu^rdese que en el libro anterior, la Decla' 
raci6n de la canci6n priinera ae compute como capitulo. Salvo la toledana, las edi- 
clones ban seguido a la principe. 

i E, p. anade aqui: Sn que ae declara esta cancion. 
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Guridad interior, quc es la destiudez espiritual de todas las cosas, 
asi sensuales, como espiritualcs, sdlo estribando en pura fc (1) y 
subicndo por ella a Dios. Que por eso la llama aqui cescala y 
sccreta*; porquc todos los grados y articulos que ella ticne son 
secretes y escondidos a todo sentido g cntendimiento. ,y asi, se 
qucdo ella a oscuras de toda lumbre (2) dc sentido g entendi- 
miento, saliendo dc todo limite natural y racional para subir por 
esta dlvina escala de la fc, que escala y penetra hasta lo pro- 
fundo de Dios. Por lo cual dice que iba «disfrazada», porque 
lleva el traje y vestido (3) y termino natural mudado en divino, 
subiendo por fc. Y asi era causa cste disfraz dc no ser cono- 
cida ni detenida de lo temporal, ni de lo racional, ni del demo- 
nio; porque ninguna de estas cosas puede dabar al que camina. 
en fe. V no solo eso, sino que va el alma tan encubierta y es- 
condida y ajena de todos los engaftos del demonio, que verdadera- 
mente camina (como tambien aqui dice), «a oscuras y en celada*, 
es a saber, para el demonio, al cual la luz de la fe le es mas, 
que tinieblas. 

2. Y asi cl alma que por ella camina, le podcmos dccir que 
Gu celada y encubierta ai demonio camina, como adclante se vc- 
ra nids claro. Por eso, dice que saliO «a oscuras y scgura*; por¬ 
que el que tal ventura Ucnc, que puede carainar por la oscu- 
ridad dc la fe toraandola por guia de ciego, saliendo 61 dc to- 
dos los fantasmas naturales y razones espiritualcs, camina muy 
al seguro, como habemos dicho, Y asi. dice quc tambien saliO por 
esta nochc espiritual «cstando ya su casa sosegada», es a saber, 
la parte espiritual y racional; dc la cual, cuando cl alma llcga a 
la union dc Dios, tienc sosegadas sus potencias naturales, y los 
impetus g ansias sensuales (4) en la parte espiritual. Que por eso 
no dice aqui que sallO con ansias, como en la primera noche del 
sentido, Porque para ir en la noche del sentido y desundarse de 


1 E. p,; Bn viva fe. Entre parintesi^ se auadia: Que de e$ta voy hablmtdo de 
ordiriario, poiqae trato con personas qae caminan a la pei'feccidn. 

2 La e, p. anade: natural. 

3 Vesfido. S6lo en el de Alcaudete ae lee esta palabra. 

4 Falta esta palabra en el C. de Ale,, pero la traen A y B. La e. p. traslada: 
aensibJes. 
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lo sensible, eran menester ansias de amor sensible para acabar 
de salirj pero para acabar de sosegar la casa del espiritu, solo sc 
requiere negacibn (1) de todas las potencias y gustos g apetitos 
espirituales en pur a fc, Lo cual liecho, se junta el alma con cl 
Amado en una union de senciliea; g pureza y amor y semejanza. 

3, Y es de saber, que la primera cancibn, hablando acerca 
de la parte sensitiva, dice que salio cii «iioche oscura»; y aqui, 
hablando acerca de la parte espiritual, dice que salio oscuras», 
por ser mug mayor la tiniebla de la parte espiritual, asi como la 
oscuridad es mayor tiniebla que la de la noche^ porque por os- 
cura quG una noche sea, todavia se ve algo, pero en la oscuridad 
no se ve nada- g asL en la noche del sentido todavia queda al- 
guna luz, porque queda el entendimiento g razon, que no sc clega. 
Pero esta noche espiritual, que es la fe, lodo lo priva, asi en en¬ 
tendimiento como en sentido, Y por eso dice el alma en esta, que 
iba «a oscuras y segura^^, lo cual no lo dijo en la otra» Porque 
cuanto menos el alma obra con habilidad propia, va mas segura, 
porque va mas en fe. Y esto se ira bien declarando por extenso en 
cste segundo libro (2), en el cual sera necesario que el devoto 
lector vaya con atencidn, porque en cl se han de decir co- 
sas Men importantes para el verdadero espiritu (3), Y aunque 
ellas son algo oscuras, de tal manera se abre camlno de unas 
para otras, que entiendo se entenderd todo mug bien. 


] A(trmaci6n se lee eai A, B, Cf D y e. p. S61o el de Alcaudete traslada nega- 
c'idn. El concepto es cl mismo* 

2 La e. p, cambia asi estas palabras del C* de Ak,: Bn el cueti pido at devoto 
lector atencion benevola, porque en eh etc. A, B, C y D, eio traen nada dc esto. 

3 A y B termlnan aqul el capltulo, L^nsc las Ikeas restantes en el C. de Ale. y 
en e, p. 
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CAPITULO II 

m pUE SE COmiENZA A TRATAR DE LA SEGUKDA PARTE O CAUSA 
DE ESTA NOCHBj pOE ES LA FE,—PRUEBA CON DOS RA2SOKES 
COMO ES WAS OSCURA (1) QTJE LA PRIflAERA Y QUE LA TERCERA. 

L Sigucse ahora tratar dc la segunda parte de esta noche, 
quG es la fe, la cual es el admirable medio (2) qm deciamos 
para ir al termino, que es Dios, el cual deciamos era tambien para 
el alma naturalmcnte tercera causa o parte de esta noche. Por- 
quG la fe, que es el medio, es comparada a la media noche, Y 
asi, podemos decir que para el alma es oscura que la pri- 
raera, g, en cierta matiera, que la tercera; porque la primera* 
que es la del sentido, es comparada a la prima noche, que es 
cuando cesa la vista de todo objeto sensitivo* g asi no esta tan 
remota de la luz como la media aoche. La tercera parte, que es el 
ante lucano, que cs ga lo que estd proximo a la luz del dia, 
no es tan oscuro como la media noche; pues ya esta inmediata 
8 la ilustracion e informacion de la luz (3) del dia, y esta 
Gs comparada a Dios. Porque aunque es verdad que Dios es 
para el alma tan oscura noche como la fe, hablando naturalmen- 
te; pero, porque acabadas ya estas tres partes de la noche, que 
para el alma lo son naturalmente, ya va Dios ilustrando al alma 
sobrenaturalmente con el rayo de su divina luz (4), lo cual es 
el principio de la perfecta union que se sigue, pasada la tercera 
noche, se puede decir que es raenos (5) oscura. 

2. Es tambien mas oscura que la primera, porque esta perte- 
nece a la parte inferior del hombre, que es la sensitiva, g, por 
consiguiente, mas exterior; y esta segunda de la fe pertenece a 


1 E. p.: Ptueba por dos que es oscura, etc. 

2 E. p.: modo. 

3 El C, de Aic. traslada /az. A, B y e. p-: claridsd^ 

4 La e. p. aiiade estas palabras, que faltan en todos los codices: g con modo 
mds alto^ superiot p experimeniado. 

5 Asi la e. p.t que corrige un error material del C. de Ale.---A y oscura> sini' 
Icmente. 
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la parts superior del hombrc, que es la racional, y, por el con- 
siguicnte, mds interior y m^s oscura, porque la priva de la luz 
racional, o, por mejor decir, la ciega (1); g asi, es bicn com- 
parada a la media nochc, que es lo mas adcntro y mas oscuro 
de la noche. 

3. Puss esta segunda parte de fe haberaos ahora de probar 
como es noche para el cspiritu, as! como la primera lo es para 
el sentido. V luego tambien diremos los contrarios que tiene, y 
como se ha de disponcr el alma activamente para cntrar cn clla. 
Porque de lo pasivo, que es lo que Dios hace sin ella para me- 
terla en ella, alld diremos cn sti lugar, que entiendo sera cl 
terccr libro (2). 


1 Esta fue otra de las proposiciones que algiinos hallaroD condenables en estos 
cscritos, y la denunclaron al Santo Tribunal Tiene, sin embargo, un sentido verlsimo 
y por entero conforme a la doctrina oatoUca, No afirma el Santo en estas palabraa 
que la fe destruya la naturaleza, o apague las luces de la ra^dn Humana (S. Tbomas, 
Sttmma, Part*, q* I* a* B, et alibi)i lo que intenta significar es* que d conocimiento 
por fe, excluye simultSneamente el propio y natural modo de conocer de la razdn* y 
en cuanto a esto s6lo se dice privan al dm a, en el acto de fe, de la luz radonal y la 
dejan como Ciega, para levantarla a otro noble, sublime y muy diverso modo de 
conocimiento, que lejos ds destruir la rnz6n la perfecciona y dignifica* Sabido es, cn 
buena fUosofia, que el proplo y connatural objeto del entendimietito en esta vida, son 
las cosas visibles, materialcs y corpdreas, como enseflan, con S, Tom^s, oooummente 
los flldsofos* El hombre per naturdeza propende a conocedas con claridad y hasta 
con evidencia, si es posible, calidades que no puede iatentar racionalmente en las cosas 
de fe, que de suyo son obscuras, como ya lo dijo 5* Pablo en su cdlebre teicto (ad Hebr*, 
XI* 1): Fides tst spetandaruin substantia rerum, argumentum non Bpparicntmm* Este 
modo de hablar no es excltisivo del Santo* sine propio de todos los misticos y muy 
conforme a la doctrina teoldgica: y cadie celosos para defender los justos fueros 
de la razdn Humana que los mlstlcos, y nadie ha formado tampoco concepto tan no^ 
ble de la naturaleza del alma como ellos, segun es de ver en todo^ aus eacritos. (Cfr* 
Respuestaj, dd P, Basilio Ponce de Ledn, y Dilacidatio, part. II* c. 2* entre otros 
muchos autores que esdarecen esta materia), Adetnas, cn el siguiente capitulo c?cpU“ 
ca el Santo ccfn la perspicuidad suficlente el alcance que da a estas palabras. 

2 Aqui terminan cl C. de Ale. y la e, p*^A y B anaden: Como tambien habe- 
mas dicho g prorrteddo de decir de la pasiua de la primera en e! segundo^ Ya se ha 
dicho que hay clerta confusidn en el Santo en algunas recensionss suyas, De las ma-^ 
terlas indicadas habla en la iVocHe Osctica. 
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CAPITULO III 

COMO Lfl EE ES NOCHE OSCUSft PflRA EL ALMA.—PRUEBALO. CON RA- 

ZONES Y AUTORIOADES Y FIQtJRAS DE LA ESCRITURH (1). 

1. Lfl fe, dicen los teologos, que es un habito del alma 
cierto y oscuro. Y la razon dc ser habito oscuro es porque hace 
creer verdades revcladas por cl mismo Dios, las cualcs son so- 
brc toda luz natural, y cxceden a todo humano cntcnditniento, 
sin alguna proporcidn (2). De aqui es que, para el alma, esta 
Gxccsiva luz que se le da de fe le es oscura tiniebla, porqud 
lo mas priva y vence a lo menos, asi como la luz del sol priva 
oiras cualesquier luces, de manera que no parezcan luces cuando 
eUa luce y vence nuestra potencia visiva. De manera que antes 
la dcga y priva de la vista que se la da, por cuanto su luz eai 
muy desproporcionada y excesiva a la potencia visiva. Asi. la 
luz de la fe, por su grande exceso (3) oprime y vence la del 
entendimiento; la cual solo se extiende de sugo a la ciencia na¬ 
tural, aunqiie tiene potencia (4) para lo sobrenatural, para cuan¬ 
do Nuestro Senor la quisiere poner en acto sobrenatural. 

2. De donde ninguna cosa de sugo puede saber, sino por 
via natural, lo Cual es solo lo que alcanza por los sentidos (d). 


1 Tal eu cl tituJb que m lec eo el C* de Ale. y en e. p.'-'A y B traen «6lo la prl- 
mera parte, 

2 La c, p. omite: sin algun^ piroporci6n. 

3 La c. p»; Por sa gran exceso g pot el mode qtte tiene Dios ert comnnicatla 
exetde la de nue^ro entendimiento. 

i potencia ohediencial. Asi se llama en ellenguaje de la Eacuela, Para 

cuya iateligencia eg de saber, que ea ftlosofia se dan varias divisiones de la potcacla* 
entre otras, en natural y obedieacial. La primera es la que se ordena a un acto 
propotcionado a lag fuerzas de la naturakza* corao el agna tlcne potencia natu¬ 
ral para enfriar, el Fuego para calentar. etc. Obedlcncial es la que sc ordena a un acto 
que excede las fuerzas naturales. al cual acto es inducida por Dios; y, pues eat A fue- 
ra de las leyes de la nattiraieza, puede obrar tambkn fuera de su doniinio. La poten- 
da obcdtencial tiene mucha aplicacibn en tcologia mistica* ya que ella es la que dispo¬ 
ne las potencias del alma para los recibos sobrenaturales de la gracia* los cuales todos 
exceden la capacidad natural. Esta potencia se llama tambiAn receptiva o pagiva. 

5 La e. p*, preclsando el concepto: Por ufa natural que comienga por fos senfi- 
do5. Aqui expone el Santo fa doctrina coirlcnte en la filosofia escolAstka, condensada 
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Para lo cual ha de tencr los fantasmas y las figuras (1) de los 
objetos prcsentes en si o eti sus semejantes (2), y dc otra 
manera, no; porque, como dicen los filosofos: Ab objeto et po- 
tentia paritar noiitia. Esto es: Del objeto presents y de la 
potcncia nace en el alma la noticia. Dc donde si a uno le dijesen 
cosas que el nunca alcanzo a conocer, ni jamas vio semejanza dc 
ellas, cn ninguna mancra Ic quedaria mds luz de cllas que si no 
se las hubiesen dicho. Pongo cjemplo. Si a uno le dijesen que 
cn cierta isla hay un animal que el nunca vio, si no le dicen 
de aquel animal alguna semejanza, que cl hay a visto en otros, 
no le quedara mas noticia ni figura de aquel animal que antes, 
aunque mas le esten diclendo dc cl. Y por otro ejemplo mas cla- 
ro sc entendera mejor. Si a uno que nacib ciego, cl cual nunca vio 
color alguno, le estuviesen diciendo como cs el color bianco o 
cl amarillo, aunque mds le dijesen, no entenderia mas asi que 
asi; porque nunca vio los tales colores ni sus semejanzas para 
poder juzgar de ellos; solamcnte se le quedaria el nombre de 
ellos, porque aqucllo ptidolo percibir con el oido, mas la forma 
y figura no, porque nunca la vi6. 

3. De esta manera (3), es la fc para con cl alma, que nos 
dice cosas que nunca vimos ni entendimos cn si, ni en sus se¬ 
mejanzas, pues no la tienen (4). Y asi, de clla no tenemos luz 
dc ciencia natural, pues a ningiin sentido cs proporcionado lo 
que nos dice; pero sabemoslo por el oido, creyendo lo que nos 
ensefia, sujetando y cegando nuestra luz natural. Porque, como 
dice San Pablo: Fides ex auditu (5). Como si dijera: la fe no 


en el axiocna flloa6fico: Nihil e&t in intellecta quin pcius non faerit in sensa; doctrina 
dLscutida^ como cosi tod as las grandes cuestiones &losdQcas« Pero ya hemos dicho, que 
el Santo sigue, en la generalidad dc los casos* la fiiosof'ia que reputacl6n goia en 
la Iglesla, y sieiupre de Indiscutida pureza artodoxa. La adicidn de la e, p. estd basada 
eu la explicacidD que da la Escuela al axioma citado sobre la g^esls del conoci^ 
mieuto humano. El propio Santo da aqui un curso de doctrlna clisica en la materia 
y en alguno de los capitulos siguientes. 

1 E* p.: fantasmns y senttdos* 

2 E* p.: en sus semejanzas. 

3 La e. p. trae aqui este par^ntesisi (aunque no semejante en todo). 

4 En la e* p, se lee: nf en semejanzas suyas, que sin reuelacldn noj pudieran lie- 
VBT a sa conocimiento. 

5 Ad Rom.. X. 17. 
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es ciencia quc entra por ningiin scntido, sino solo cs consenti- 
micnto del alma de lo (t) que entra por el oido* 

4- Y aun la fe excede mucho mas de lo que dan a entendcr 
los ejcmplos dichos. Porque no solamente no hace noticia y 
cicncia, pero, como habemos dicho, priva y ciega de otras cua- 
lesquier noticias g cicncia, para quc pucdsn bicn juzgar dc 
ella (2). Porque otras cicncias con la luz del entendimiento 
sc alcanzan; mas esta dc la fc, sin la luz del entendimiento sc 
alcanza, ncgSndola por la fe; y con la luz propia sc pierde, si 
no sc oscurccG, Por lo cual dijo Isaias: Si non credideriiis^ non 
intelUgetls (3). Esto cs: Si no crey^edes, no entendereis, Luego 
daro csta quc la fc cs nochc oscura para cl alma, y de cst^ 
manera la da luz; y cuanto mas la oscurece, mas luz la da dc 
si. Porque cegando da luz, segun cstc dicho de Isaias: Porque 
si no cregcrcdcSj csto es, no tendrds luz (4). Y asi fue fi- 
gurada la fe por aquclla nube quc dividia a los hijos de Israel 
y a los egipcios al punto dc entrar cn el mar Bermejo, de la 
cusl dice la Escritura que: erat nabes tenebrosa, et illuminans 
noctem (5). Quicrc decir: Que aquclla nubc era tenebrosa g 
alumbradora a la noche. 

5. Admirable cosa cs quc, siendo tenebrosa, alumbrasc la 
noche. Esto era porque la fc, que cs nube oscura y tenebrosa pa* 
ra cl alma (la cual cs tambien nochc, pues cn presenda dc la 
fe, dc su luz natural queda privada y ciega), con su tiniebla alum- 
bre y dc luz a la tiniebla del alma, porque asi convenia quc 
fuese semejante al maestro cl discipulo. Porque el hombre que 
csta en tiniebla, no podia convenientementc ser alumbrado sino 
por otra tiniebla, segun nos lo ensefia David, diciendo: Dies 
diet eruciat verbnm ei nos nocti Indkat scientiam (6). Quierc 

1 La e. p. modifica eu esta tnartera la frasei la fe no es dencia q\ie entra por nin- 
gtin s^ntido^ jfno luz stiperiov qnc entra por et oido^ 

2 E. pni Porque no sotamente no hace euidencia o cicncia. sino. como habemos 
dicAo. ejecede ^ sobrepnja otras cualesqaier noticias t/ ciencia, para que puedan bten 
jnzgar de ella en per^fn confemp/acidn. 

3 Isai-, VI!, 9. Asi el C. de Ale. La autoridad parecc tomada dc los Setenta, con 
la variante de neque por non. 

i V^ase edmo la e, p. arregla esta autoridad: Si no cre^^redes, esto es* os cegare- 
des* no entendereis, esto es. no tendrets luz p conocimienfo fevantado p sobrenataraL 

5 Exod.. XTV, 20. 

6 Ps, XVin. 3. 
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decir: El dia rebosa y rcspira palabra al dia, y la tioche mues- 
tra cieficia a la nochc. Qm, hablando mas daro, quiere dedr: 
El dia, quG es Dios en la bienaveaturanza, donde ya es de 
dia a los hienaventurados angeles y almas que ya son dia, ks co- 
munica y pronuncia (1) la palabra, que es su Hijo, para que 
k sepan y le gocen. Y la nochc, que es la fe en la igksia mi- 
litante, donde aun es de noche, muestra cicncia a la Iglesia, y, 
por cl consiguientc, a cualquiera alma, la cual le es nochc, pues 
esta privada {2} dc la clara sabidiiria bcatifica; y en presenda 
de la fc, dc su luz natural csta ciega. 

6* Dc mancra qiic lo que dc aqui se ha dc sacar, es que 
la fc porquG cs nochc oscura, da luz al alma, que esta a oscuras, 
porque sc venga a vcrificar (3) lo que tambicn dice David a 
este propbsito diciendo:£'^ nox iliaminaiio mea in delieiis meis (4j 
Que quicre deeir: La noche sera mi iluminacion en mis deki- 
tes (5)* Lo cual es tanto como deeir: en los dekites de mi 
pura contcraplacion y union con Dios, la noche de la fc serd 
mi guia* En lo cual claramente da a entender (6) que el alma 
ha de estar en tiniebla para kner luz para este camino. 


CAPITULO IV 

TRATil EN GENERAL COMO EL ALMA HA DE ESTAR A OS- 

CURAS EN CUANTO ES DE SU PARTE, PARA SER BTEN GUtADA 
POB LA FE A SUM A COKtEMPLAaON. 

L Creo se va ya dando a entender algo como la fc es 
oscura nochc para el alma, y cdmo tambkn cl alma ha de ser 
oscura o estar a oscuras dc su luz (7), para que dc la fc se 


1 La e. p. mcKitflea csta frase de los Cbdices: Les comw^tica g deMoibte so dittina 
palabra* 

2 EstS priirada* Aaf los Mas. La c. p.: atin no goia. 

3 Bp p*t verified* 

i Ps. CXXXVIU, 1L 

5 se lee en Ale* y e. p.—A y B trasladan d&licias. 

6 La frase en lo cual claramente da a entender, que se lee en los c6diceSt se mo- 
diAca en la c, p. por dando a entender. La que viene a contLnuaci6n: pars Oerter lux 
para estc camino, la Itnprimc: para tener luz y poder andar este camino. 

7 Natural^ anaden A y la e. p. 
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dcje guiar a este alto tenaino dc union. Pcro para ,quc eso 
el alma sepa hacer, convcndra ahora ir dcclarando esta oscu- 
ridad que lia de tciiGr el alma (1) algo mas menudamentc, para 
entrar en estc abismo de la fe. Y asi, en cste capitulo hablare cn 
general de ella, y adelante, con cl favor divino, ire dicicndo 
mas cn particular cl tnodo que sc ha dc tener para no crrar cn 
ella ni impedir a tal guia. 

2. Digo, pues, quc cl alma, para habcrsc dc guiar bicti 
por la fe a cstc cstado, no solo sc ha de qucdar a oscuras 
scgiin aquella parte quc tienc rcspccto a las criaturas y a'lo tem¬ 
poral, quc Gs la sensitiva e inferior (de quc habemos ya tratado), 
sino quc tambicn sc ha dc cegar g oscurccer segiin la parte quc 
ticne rcspecto a DiosJ ij a lo cspiritual, quc es es la racional (2) y 
superior, dc que ahora vamos tratando, Porque para venir un 
alma a llegar a la transformacion sobrenatural, claro esta que ha 
dc oscurccersG tj trasponerse a todo lo que contiene (3) su na¬ 
tural, que es sensitive y racional. Porque sobrenatural, eso quic- 
re decir; quc subc sobre el natural; luego cl natural, abajo queda. 
Porque como quiera quc esta transformacion y union es cosa quc 
no puedc caer en .sentido y habilidad Humana, ha de vaciarse dc 
todo lo que puedc caer (4) cn ella pcrfectamente y voluntariamen- 
tc, ahora sea dc arriba, ahora de abajo, segiin cl afccto, digo (3). 
y voluntad, en cuanto cs de su parte; porque a Dios iquien le 
quitara quc el no haga To que quisiere en el alma rcsignaSa, 
aniquilada y desnuda? Pero de todo sc ha dc vactar como sea oo- 
sa quc puedc caer (6j en su capacidad, de mancra quc (7) aun- 
que mas cosas sobrenatural es vaya teniendo, siempre sc ha de 
quedar como desiiuda dc ellas y a oscuras; asi como cl ciego, arri- 
mandose a la fe oscura, iomdndola por guia y luz, g no arri- 
mandosc a cosa dc las quc entiendc, gusta g sientc e imagina. 

1 E. p. omite; e( afma. 

2 Racional tras'adao A, B, C, D y la e. p. Sd!o en Ale. ra*6fi. 

.1 Alc„ A y B lecn contiene. La e. p.i conuienc a sa nainral. 

t Ale.: caer. Los demas; caber. 

5 La e. p. abrevia: !o que puedc caber en ella de a^cion, digo. 

6 Como en la nota ■). 

2 E. p. abravia asi: Pero de todo ae ha de vaciar. de manera qae. 
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PorquG todo aquello es tiniebla quG la harii crrar; y la fe cs so- 
bre todo aquel entender y gustar y sentir c Imagiiiar. Y si en 
esto no SG ckga, quedandose a oscuras (1) totalmcntc, no vic- 
nc a lo quG es mas, quc es lo que ensefia la fe, 

3. El ciego, si no es bien ciego, no se deja bien guiar del 
mozo de ciego, sino que por un poco que ve. piensa que por cual- 
qiiiera parte que ve, por alii es mejor ir, porque no ve otras me- 
jorcs; y asi, puede fiacer crrar al que le guia g vc mas que el; 
porque, en fin, puede mandar mas que el mozo dc ciego (2). Y 
asi, el alma, si estriba en algiin saber suyo, o gustar o sentir 
de Dios, como quiera que ello, aunque mils sea, sea muy poco 
y disimil dc lo quc es Dios, para ir por este camino, facilrnente 
yerra o sc detieiie, por no qucrer qucdarse bien ciega en fe, 
que es su verdadera guia, 

4. Porque eso quiso deck tambien San Pablo cuando dijo: 
Accedenteni ad Beam oportet credere quod est (3). Quiere de¬ 
ck: Al quc sc ha dc k unietido a'Dios, convienclc que crea su 
sen Como si dijera: el que se ha dc vetiir a juntar en una union 
con Dios, no ha de ir entendiendo ni arrimandosc al gusto, ni 
al sentido, ni a la imaginacidn, sino crcgcndo su ser (4), quc no 
cae cn entendimiento, ni apetito, ni imaginacidn, ni otro algiin 
sentido, ni en esta vida sc puede saber (5); antes cn clla, lo 
mas alto quc se puede sentir y gustar de Dios, dista en infinita 
manera de Dios g del poseerle puramcntc. Isaias y San Pablo 
dicen: Nec ocalus vidit, me auris audivit, nec in cor hominis as- 
cendit, quae praeparavit Deus its, qui dlligunt ilium (6). Que 
quiere deck: Lo que Dios ticne aparejado para los quc le aman. 
ni ojo jamas lo vid, ni oido lo oyd, ni cay6 en corazdn ni 
pensamiento de hombre. Pucs como quiera que el alma pretenda 


1 A. By e. p.: a oscuras de ello totalmentc. 

2 La e. p. modifica; af qae le gafa. porque obra como si viese, y puede mandar 
mas qae su mozo. 

3 Hebr., XI. 6. 

4 E* p,: sino cteyendo la petfeccian del dioino ser* 

5 Como anade la e. p^ 

6 Isai., LXIV, 4r I ad Cor, II. 9. 
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unirse por gracia perfectamente en esta vida con aquello que 
por gloria ha dc estar unida en la otra, lo cual, como aqm dice 
San Pablo, no vi6 ojo, ni ogo oido, ni cag6 en corazdn de horn- 
bre en carne (1), claro estd que para venir a unirse en esta vida 
con ello por gracia y por amor perfectamente, ha de ser a os- 
ciiras de todo cuanto puede entrar por el ojo, g de todo lo que 
se puede recibir con el oido, y se puede imagitidr con la fan¬ 
tasia, y comprender con el corazon, que aqui significa el alma. 
Y asi, grandemente se estorba un alma para venir a este alto cs- 
tado de unidn con Dios, cuando se ase a algiin entender, o sen- 
tir, o imaginar, o parecer, o vofuntad, o modo suyo, o cual- 
quiera otra obra o cosa propia, no sabiendose desasir g desnudar 
de todo ello. Porque, como decimos, a lo que va, es sobre todo 
eso, aunque sea lo mas que se puede saber o gustar; y asi, sobre 
todo sc ha de pasar al no saber. 

6. Por tanto, en este camino, el entrar en camino cs dejar 
su caraino; o, por raejor decir, es pasar al termino y dejar su 
modo, es entrar en lo que no tiene modo (2), que es Dios. Por- 
que el alma que a este estado llega, ya no tiene modos ni 
maneras, ni menos se asc ni puede asir a ellos. Digo modos de 
entender, ni dc gustar, ni de sentir, aunque en si encierra todos 
los modos, al modo del que no tiene nada, que lo tiene todo. 
Porque teniendo animo para pasar de su limitado natural interior 
y exteriormente, entra en limite sobrenatural (3) que no tiene 
modo alguno, teniendo en sustancia (4) todos los modos. De 
donde el venir aqui, es el salir de alii, y de aqui g de alii sa^ 
liendo de si mug lejos, dc eso bajo para esto sobre todo alto. 

6. Por tanto, trasponiendose a todo lo que espiriiual y na- 
turalmente (5) puede saber g entender, ha de desear el alma 
coti todo deseo venir a aquello que en esta vida no puede saber ni 
caer en su corazOn. Y dejando atras todo lo que temporal y es- 

1 Ale, ye. p.: dc hombtc en came. A y B: i/c came. 

2 Ale. y e. p,: es anfrar en lo que no fiene modo, A y B; ejf entrar en el termino 
que no tiene modo. 

3 E. p.: entra sin limite en la sobrenatural. 

^ Con eminencia traslada la e. p. ea vez de en que traea loa Cddlees. 

5 E. p,’ temporaimente. 
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piritu&lmentc (1) gusta y sienfe, y puede guslar y sentir en 
esta vida, tia dc dcsear con todo dcsco vcnir a aquello quc 
Gxcede todo scntimicnto y gusto. Y para quedar libre y vacia pa¬ 
ra ello, en ninguna manera ha de hacer presa en cuanto en su 
alma recibicrc espirituah o sensitivamente (como dcclararemos lue^ 
go, cuando esto tratcmos en particular), tciiiendolQ todo por mu- 
cho menos. Porquc cuanto m^s piensa que es aquello que en- 
tiende, gusta e imagina, y cuanto mds lo esLima, aliora sea espi- 
ritual, ahora no, tanto quita del supremo blen y m;^s se re- 
tarda de ir a ^1; y cuanto meuos piensa que es lo que puede 
tener, por mds que ello sea, eti respecto del sumo bien, tanto mds 
pone en el y le estima, y, por el consiguiente, tanto mds se 
llega a el. V de csta manera a oscuras grandemente se acerca 
el alma a la unida por medio de la fe, que tambien es oscura, 
y de esia manera la da admirable luz la fe. Cierto, que si el alma 
quisiese ver, harto mds presto (2) se oscureceria cerca dc Dios, 
que el que abre los ojos a ver el gran resplandor del soL 

7. Por tanto, en este camino, cegdndose en sus potepcias, 
ha de ver lu 2 , segun lo que el Salvador dice en el Evan- 
gelio, de esta manera: In fudiclum venl in hanc mundixm\ ut 
gut non vident^ videant, et gui videni^ caeci jiant (3). Esto es: 
Yo he venido a este mundo para juicio; de manera, que los 
que no ven vean, y los que ven, ae hagan ciegos. Lo cual, asi 
como suena, se ha de entender acerca de este camino espiritual, 
que al alma, coiwicne saber, que estuviere a oscuras (4), g sc 
cegare en todas sus luces propias y naturalcs, verd sobrenatural- 
luentG; y la que a alguna luz suya se quisierc arrimar, tanto mds 
cegara y se detendrd en el camino de la union. 

8. Y para que procedamos menos confusaraente, pareceine 


1 Ajii el C. de Ale. La e. pj y A y B: Lo cspkitual^ 

mentt y 

2 Presto. Esca pa la bra ae le^ en Ale. y en la e, pero no en A y B. 

3 loan., IX. 39. 

1 Laii paiabrauj que al uliiia, cont^ieae que estupiere a oscuras, que es como 

hsa Ciae el C. de Ale., vleneu ea A y B: que. conuiene saber al ahaa que a 

ascuras. La e. p., ^upritaiendo la au cor id ad evang^lica, enlaza asi la frase anterior a 
elia con e&ta de que escamoii bablando: ha de uer liu, de manera que e/ alma que es¬ 
tuviere a o5cura£. 
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S 2 T& necesario dar a cntender cn cl siguientc capitulo, que cosa 
sea csta que llamamos unidri del alma con Dios; porque, enten- 
dido Gsto, SG dard mucha luz cn lo que de aqui adclante iremos 
diciendo; y asi, entiendo vicnc bicn aqui el tratar dc clla, como 
€11 su propio lugar. Porque, auuque se corta el hilo de lo que 
varnos tratando, no es Ifuera de proposito, pues en este lugar 
sirvG para dar luz en lo mismo que se va tratanab (1), g asi, 
servird cl capitulo infrascrito coino de pareritcsis, pucsto entre 
ima iriisma entiiiiema (2), pues luego naDemos de venir a fra- 
tar GD particular dc las tres potencias del alma, respccto de 
tres virtudes teologales, acerca de esta segunda noche. 


CAPITULO V 

EH SE DECLARA OUE COSA SEA DNIOK DEL ALMA CON DIOS.—PU- 

NE UNA COMPARACION (3]. 

1, Per lo que atrds queda dicho, en alguua rnanera se da 
a entendcr lo que aqui entendemos por unidn del alma coei 
Dios, g por eso se entendcr a aqui mejor lo que dijeremos 
de ella. Y no cs ahora mi intento tratar de las divislones dc 


1 Lo que sigue haata cl An, faita tn [ob manuscritOH A y B. 

2 Plies to entre ana miama entimema. Esta Ira^e no la trae la c. p. 

3 Con raz6n acaba de decirnos el Santo que esce capitulo lo pone aquj como pa- 
renteais necesario para la mejor inteligencia de lo que ha de explanar en los capitulos 
9uccflivos respecto de la purtficacton activa de las tres potencias del alma; porque co- 
nocido bien el fin a que tal purgacidti ae ordena, ye emplcen los medtos conducentes a 
^l con mAa Ueno conocimiento. Comien^a ei Santo por hacer me reed al lector de las 
multiples divisiones que dan los mlsticos de la unidn con Dios, y se Bja s^lo en la mAs 
conveniente al alma, que es la activa o adquirida con nuesEras proplas fuersas y ayu- 
da ordinarla de la gracia. Es, ademSs, la que mejor encuadra eti este tratado dc loten- 
SB accl5n del alma en oiden a la pur9acl6u de los sentidos y potencies como medio 
necesario para la transformacidn amorosa en Dios, meta y termino de estos escritos 
del Santo. Para prevenir groseros errores panteisticos, advert imos con el autor de la 
Medula Mfsfica {trat. V, c. 1, n. 2), que entiendc el Santo por union ""un enlace y 
con|mici6Q de dos cosas, las cuales cosas, auuque est6n unidas, se ban de conservar 
diversas, y cada una ha de conservar su nacuraleta, como ensena Santo Tom^s. 
(in Part., q. 2, a. 1), porque si no, ya no fuera uni6n, sino identidad. Y asl, unl6n del 
alma con Dios, ser^ un enlace y conjuucidn del alma con Dios y Dios con el alma, 
pues no puede eatar unido eJ uno a I otro, si eJ otro no estA unido con 61, y de suerte 
que el alma se quede alma, y Dios se quede Dios. Mas como cuando dos cosas se 
unen* la que mAs fuerza, mAs virtud y actividad tiene, coraunica a la otra sus prople- 
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ella, nl de sus partes ( 1 ), porque seria nunca acabar si aliora 
me pusicse a declarar cuSl sea la uiiidn del entendimiento, y cudl 
scgun la voluntad, y cuM tambien segiin la mcmoria, y cufil la 
transcuntc, 9 cu^l la pcrmanente en' las dichas polencias; y luc- 
go cu^l sea la total transeunte y permanente scgiin las dichas 
potencies juntas. De eso a cada paso ircmos tratando en el dis- 
curso, ahora de lo Uno, ahora de lo otro, Pues aliora no liace al 
caso para dar a entendcr lo qiie aqui habemos de dccir de ellas, 
y tnuy mejor ( 2 ) se dara a entendcr en sus lugares, cuando, 
yendo tratando de la misma materia, tengamos el ejcmplo vivo 
junto al entendimiento presente, y alii se notard y entcnderd 
cada cosa, y se juzgara nicjor de ella. 

2 . Ahora sdlo trato de esta union total y permancnte se- 


dadcs; de aqui es que, como Dios es de mayor fortaleza, virtud y actividad que el 
alma, comunica al alma las propiedades de Dios, y la hace como deiiica, y la deja 
como divinizadaT o menos, conforme fuere m^s o men os la uni6ii entre los dos." 
Este concepto, que es b^sico en la mistica cristiana, es el de S* Juan de la Crux. De 
haberlo entendido asi muchos escritores que de ban hablado, habrian evitado en 
SMS obras ttumerosos dislatcsj ya asemejAndole a los qnosticos y alumbrados, ya a 
los contempladores indost^icos, aspiranies al estdpido nirvana. El insigne I>octor de 
la Iglesia no tiene que aplicar a la uiii6n del alma con Dios^ en forma condensada 
y vigorosa, las eitsenan 2 as de la Teclogia catoilca* admirablemente Concordes con las 
firmes experiencias de la psicologla del amor, que es uno de los graades meritos de] 
Santo, como, en general, de la mistica espanola. Prescind lend o de la uiiidn natural 
por esencia, presencia y potencia, que no hace al caso, y presupuesta la unldn con 
Dios por medio de la gracia santidcante, que se recibe en la substancia del alma, y es 
rai£ de las virtudes infusas como la fe, esperanza y caridad y de los dones del Espkitu 
Santo, la cual union habitual es compatible con pecados veniales e imperfecciones 
y defectos, habla en este capitulo de la uni6a actual activa, que nosotros podemos y 
debemofl procurar, quericndo lo que Dios quiere, y aborreciendo lo que Dios aborrece, 
Por no decir la tunica, dlremos que es la que interesa al alma, Ella procurada y 
iograda, Mcilmente concede Dios Nuestro Sehor todas sus riquezas misticas. Por eso 
la encarece tanto Santa Teresa en las Moradas Quintas, capitulo HI, por estas pala- 
brasr *'La verdadera union se puede muy bien alcanzar, con el favor de Nuestro Seftor, 
si nosotros nos esforzamos a prcx:urarla, con no tener voluntad sino atada con lo 
que fuere voluntad de Dios. jOh, que de ellos habr^ que digamos esto, y nos parezca 
que no queremosotra cosa, y tnoririamos por esta verdad, como creo ya he dlcho! 
Pues yo os digo, y lo dire muchas veces, que cuando lo fuere, que hab^is alcanzado 
esta merged del Senor, y ninguna cosa se os dd de estotra union regalada [habla de la 
frultiva] que queda dlcha.*' Creo que esta union es la verdadera clave de biveda del 
edihdo perfect© en cuanto pende de la disposicL6n liumana. jY que doctrina tan sana 
propenda en su corriente a invadlr e) campo de los ahmbradosf 

1 Ni de $as partes* Asi en Ale*, A y B. 

2 La e* p, resume asi estas frases: " Y no es ahora nuestro intento declarar en par¬ 
ticular cuSl sea la union del entendimiento y qu6 sea la de la voluntad, y cu^l tani'- 
bi^n la de la memorla, y cual la transeunte y cu^il la permaneute en las dichas poten- 
cias, que de eso iremos tratando adelante, y muy mejor,'* etc. 
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gun la sustancia del alma y sus potencias en cuanto al hdbito 
oscuro de union; porque en cuanto al acto, despues diremos, con 
el favor divino, como no puede' haber unidn permanente en las 
potencias en esta vida, sino transcunte. 

3 * Para enterider, pues, cudl sea esta union de que vamos 
tratandOp es de saber, que Dios, en cualquiera alma, aunque sea 
la del mayor pecador del mundo, mora y asistc sustancial- 
mente, V esta manera de uni6n (1) siempre esta hecha entre 
Dios y las criatiiras todas, en la cual les est^ conservando el 
ser que tienen; de manera que si dc ellas de esta manera 
faltase, luego se aniquilarian g dejarian de ser. Y asi, cuando 
hablamos de union del alma con Dios, no hablamos de esta 
sUvStaricid que siempre estd hecha (2); sino de la union y 
transfermacibn del alma con Dios (3), que no esta siempre hecha, 
sino solo cuando viene a haber semejanza de amor; y, por tan- 
to, esta se llainara union de semejanza, asi como aquella union 
esencial o sustanciaL Aquella natural; esta sobrcnatural. La cual 
es cuando las dos voluntades, conviene a saber, la del alma y 
la de Dios, estari en uno conformes, no habiendo en la una 
cosa que repugne a la otra, Y asi, cuando el alma quitare de si 
totalmente lo que repugna y no conforma con la voluntad divi- 
na, quedar^ transformada en Dios por amor. 

4. Esto se entiende no solo lo que repugna scgtiii el acto, 
sino tambien segiin el h^bito, de manera que no solo los actos 
voluntaries dc iinperfeccion le han de faltar, mas los hdbitos de 
esas cualesquier imperfecciones ha dc aniquilar (4). Y por cuan¬ 
to toda cualquier criatura g todas las acciones y habilidades de 
ella no cuadran ni llegan a lo que es Dios, por eso se ha de des- 
nudar el alma de toda criatura y acciones g habilidades suyas, 
conviene a saber: de su entendcr, gustar g sentir, para que ccha- 

1 En la e. p. se anadio: o presencia (qtte Is podemos Usmar de^ ord&n n^uraL) 

2 Asi Ids c6dices. La c. p. cambia ea eata manera la frase; no kablamos df^ tsta 
presencia de Dios que siempre hay en todas las criataras. 

3 Por amor, anade la e. p. 

^ La p, abrevla: no jdio los actos voluntaries de imperfeccion le han de f&l* 

mas tambiin los h4bitos. 
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do todo lo que es disimil y disconforme a Dios, venga a recibir 
semejanza de Dios; no quedando cn ell a cosa que no sea vonin- 
tad de Dios, y asi se transforma en Dios. De donde aunque es 
vcrdad que, como habemos dicho, esta Dios siempre eti el alma 
ddndolc y conservdndole el ser natural de ella con su asisten- 
cia (1), no, empero, siempre la comunica el ser sobrenatural, 
Porquc este no se comunica sino por amor y gracia, en la cual 
no todas las almas estan; g las que estan, no en igual grado; 
porque unas estdn en mas, otras en menos grados de amor. De 
donde a aquella alma se comunica Dios mds, que estd mas aven- 
thjada en amor; lo cual es tener mas conformc su voluntad 
con la de Dios. Y la que totalmentc la tiene conforme y scme- 
jantc, totalmcnte esta unida y transformada en Dios sobrcnatu- 
ralmente. Por lo cual, segiin ya queda dado a entender, cuanfo una 
alma mas vestida esta de criaturas y habilidades de ella, segiin el 
afecto y el habito, tanto menos disposicidn tiene para la tal 
unidn; porque no da total lugar a Dios para que la transforme 
en lo sobrenatural. De mauera que el alma no ha raencstcr m6s 
que desnudarse de cstas contrariedadcs y disimilitudines nature* 
IcSj para que Dios, que se le esta comunicando naturaimente por 
naturaleza, se le comunique sobrenaturalmente por gracia (2). 

5. Y esto es lo que quiso dar a entender San Juan, cuatido 
di)o; Qal non ex sangiUnibus, neque ex voluntate carnis, neque 
ex voluniate viri^ sect ex Deo nati sunt (3), Como si dijera: 
Dio poder para que puedan ser hijos de Dios, esto es, se pue- 
dan transforniar en Dios, solainente aquellos que no de las 
sangres, esto es, que no de las complexiones y composiciones 
naturales, son nacidos, ni tampoco de la voluntad de la carne, 
esto es, del albedrio de la habilidad g capacidad natural, ni me^ 
nos de la voluntad del var6n; en lo cual se incluye todo modo 


1 E. p,i prtsencta, 

2 La e. p. clice; “De m^era que el alma ha meaester desaudarse de e^taa contra^ 
riedades y desemeJanzas naturales para que Dios, que asiste natiiralmente en ella por 
eaencia, se le comunique sobrenaturalmente por gracia eu transformacibn de 
(auprime luego las diecinueve ISneas que siguen, y contlnua), “que el estado de la per- 
feccl6D y rcnaccr en cl Espiritn Santo'\ etc. 

3 load,. L 13. 
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y manera de arbitrar y compretider con el entcndimietito. No did 
poder a ningunos de cstos para poder scr hijos dc Dios, sino a 
los que son nacidos de Dios; esto es, a los que, renacicndo 
por gracia, muriendo primero a todo lo que cs hombre viejo, sc 
levantan sobrc si a lo sobrcnatural, recibiendo de Dios la tal 
rcnacencia y filiacidn, que es sobrc todo lo que se puede pensar, 
porquc como cl mismo San Juan dice en otra parte: Nisi guis 
renatus juerit ex aqua, et Spiritu Sancto, non potesi videre 
regnum Dei (1). Quiere decir; cl que no rcnaclcrc en el Espi- 
ritu Santo, no podrd ver este reino de Dios, que cs el estado de 
pcrfcccidn; y renacer en cl Espiritu Santo cn esta vida (2), cs 
tcncr una alma similima a Dios en pureza, sin tcner cn si al- 
guna mczcla de impcrfeccibn, y asi, sc puede hacer pura tratis- 
formacidn por participacidn de unidn, aunque no cscncialmcnte. 

6 . V para que sc entienda mejor lo uno g lo otro, ponga- 
mos una comparacidn. Esta el rayo del sol dando en una vi- 
dricra. Si la vidriera tietie algunos vclos de manchas o nieblas, 
-no la podrd csclarccer y transformer en su luz totalmente comu 
si estuviera limpia de todas aquellas manchas, y sencilla; antes 
tanto mcnos la csclarccera, cuanto ella cstuvicrc menos desnuda dc 
aqucllos vclos y manchas; g tanto mas, cuanto mds limpia estuvie- 
re (3), y no quedard por el rayo, sino por ella; tanto, que si ella 
estuviere limpia y pura del todo, de tal manera la transformara 
y esclarecera el rayo, que parecerd el mismo rayo y dard la mis- 
ma luz que cl rayo; aunqite, a la verdad, la vidriera, aunque se pa- 
rece al mismo rayo, tiene su naturaleza distinta del mismo rayo; 
mas podemos decir que aquclta vidriera cs rayo o luz por par¬ 
ticipacidn. Y asi, cl alma es como esta vidriera, cn la cual sicin- 
pre estd erabistiendo o, por mejor decir, cn ella estd morando 
esta divina luz del scr de Dios por naturaleza, que habetnos 
dicho. 


1 Joan., Ill, 5, 

2 A y B,: peifecttunente en esta vida. 

3 Ea la e, p, faltan las palabras; tanto mAs, cuanto mta limpia cMtaviere, 
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7. En dando lugar el alma (quc es quitar de si todo velo 
y mancha de criatura, lo cual consists cn tener la voluntad per- 
fectaracnte unida con la dc Dios; porque el amar es obrar en 
despojarse y desnudarse por Dios de todo lo que no es Dios), 
lucgo queda esclarecida y transformada en Dios, g le comu- 
nica Dios su ser sobrenatural de tal manera, que parece el mismo 
Dios, g ticne lo que tiene el mismo Dios. Y se hacc tal unidn 
cuando Dios hace al alma esta sobrenatural (1) mcrccd, que 
todas las cosas de Dios g el alma son unas en transformaciOn 
participante; g el alma mas parece Dios que alma, g aun es Dios 
por participacion; aunque es verdad que su ser naturalmente tan 
distinto se le tiene del de Dios como antes, aunque estd transfor¬ 
mada; corao tarabicn la vidriera le ticne distinto del rayo, estan- 
do dc el clarificada. 

S, De aqui queda ahora mas claro, quc la disposicion para 
esta union, como deciamos, no es el entcnder del alma, ni gus- 
tar, ni sentir, ni imaginar de Dios, ni de otra cualquier cosa; si- 
no la pureza g amor, quc es desnudez g rcsignacion pcrfccta dc 
lo uno g dc lo otro sdlo por Dios (2); y como no pucde haber 
pcrfccta transformacion, si no hay pcrfccta pureza; y como scgiin 
la proporcion dc la pureza serd la ilustracion, iluminacidn y 
unibn del alma con Dios, en mds o en mcnos; aunque no scrd 
pcrfccta, como digo, si del todo no cstd pcrfccta y clara y limpia, 

9. Lo cuai tambicn se entcndcrd por esta comparaclbn. Esta 
una imagcn muy pcrfccta con muchos y muy subidos primorcs 
y delicados y sutilcs esmaltes, y algunos tan primos y tan su- 
tiles (3) quc no sc pueden bien acabar dc dctcrminar por su 
dclicadez g excclencia. A esta imagcn, cl que tuviere mcnos Cla¬ 
ra g purificada vista, menos primorcs y dclicadez cchard dc 
ver en la imagcn; g cl quc la tuviere algo mds pura, cchard dc 
ver mds primorcs g perfecdones en clla; g si otro la tuviere 
aiin mds pura, verd aiin mds pcrfeccibn; y, finalmcnte, el quc mds 


1 AIc* y D.: A, B, G y e. p,: soberana. 

2 La e. p. modiSca; qua /a diBposici6n para e-sfa anion ej la pure ta y amor, que 
es tesignaciCn perfects y desnudez totals s6lo por DioSr 

3 Y tan suHlts. Asi Icen Ak., A y B. La e. p. no lo trae. 
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Clara y limpia potencia tuvicre, ira viendo mas primores y pcrfec- 
ciones (1): porquc en la imageti hay tanto quc ver, que por 
mucho quc se alcancc, queda para podersc mucho mas alcan- 
zar dG ella. ! 

10 . De la misma manera podemos decir que sc lian las 
almas coti Dios cn esta ilustracidn o transformacion, Porquc aua- 
quc es vcrdad que un alma, segiin su poca o mucha capacidad, 
vucdc habcr llegado a union, pcro no en igual grado todas, por¬ 
quc Gsto cs como el SeSor quiere dar a cada una. Es a modo 
de como le vcn cn cl cielo, que unos ven mas (2), otros menos; 
pero todos ven a Dios g todos estdn contcntos (3), porquc 
tienen satisfccha su capacidad (4). 

11 . De dondc aunque acd cn csta vida hallcmos algunas 
almas con igual paz g sosiego cn estado de pcrfeccion, y cada 
una este satisfecha, con todo eso podra la una de ellas estar 
muchos grados mas levantada que la otra, g estar igualmente sa- 
tisfechas, por cuanto tienen satisfccha su capacidad (5). Pero la 
que no Ilega a pureza competente a su capacidad (6), nunca lle- 
ga a la verdadera paz g satisfaccion; pues no ha llegado a 
tencr la desnudcz g vacio cn sus potencias, cual se rcquiere 
para la sencllla union (7). 


1 La e* p.t "y cl quc k tuvicre mds pura, echara dc ver mas primores: y si otro 
la tuvicre aun mas pura, cchara de ver atin perfeccl6n: fkaimente, el quc m^s 
clara y limpia potencia tuvicre, cchara de ver m^s primores y perfecciones/' 

2 Mas perfectamenfe, anade la e- p, 

3 Y satisfeckos, auade la e. p. 

4 S&gdn et ma|^or o menoc metecimientOt concluye la c. p- 

5 La frase de los cddices por cuanfo tienen sstisfecka sa. capacidad, la modlfica 
aai la c* p** cada una segdn so disposicion g el conocitnienfo qtie de Dios Hene. 

6 Compe^enfc a sa capacidad, Asl Ale*, A y B. La e, p.i como parcce que piden 
las ilastraciones y vocadones de Dios, 

7 A y B,: ufiido de Dios, 
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CAPITULO VI 

m QVE SE TRATA COMO LAS TBES VIRTUDES TEOLOGALES SON LAS 
OLE HAN DE PONER EN PERFECCION LAS TRES POTENCIAS DEL 
ALMA, Y COMO EN ELLAS HACEN VACIO Y TINIEBLA LAS DICKAS 
VIRTUDES (D- 

I. Habiendo, pues, dc tratar dc iaducir las tres potencias 
del alma, entendimiento, memoria y voluntad, cn esta noche es- 
piritual, que es el medio de la divina unidn, necesario es primero 
dar a cntender en cste capitulo, como las tres virtudes teologalcs, 
fe, esperanza y caridad, que tienen rcspecto a las dichas tres 
potencias como propios objetos sobrcnaturalcs, y mediante las 
cuales el alma (2) se une con Dios segiin sus potencias, hacen 
el mismo vacio y oscuridad cada una en su potencia. La fe en 
el entendimiento, la esperanza en la memoria, y la caridad en 
la voluntad, V despues iremos tratando como se ha dc pcrfec- 
cionar el entendimiento en la tiniebla de la fe, y como la memoria 
en el vacio de la esperanza, y como tambien se ha de entc- 
rrar (3) la voluntad en la carencia y desnudez de todo afecto para 
ir a Dios. Lo cual hecho, se vera claro cuanta necesidad tienc el 
alma, para ir segura en este camino espiritual, de ir por esta no- 
che oscura arriraada a estas tres virtudes, que la vacian dc 
todas las cosas y oscurecen en ellas. Porque, como habemos di- 
cho, cl alma no se une con Dios cn esta vida por el enteiider, ni 
por cl gozar, ni por el imaginar, ni por otro cualquier sentido; si- 
no sdio por fe, segiin el entendimiento, y por esperanza, segiin 
la memoria, g por amor, segiin la voluntad (4). 


1 La e. p. anade: Decl^ranse al peopdsito dos aatoridades, una de S. Lucat y 
oirn de Isaias. 

2 La e. p. abrevia: fe, esperanza g caridad, mediante las cuales el alma. 

3 Enterrar trasladan cl de Ale* y B, El de Alba y b e. p*; entrar, 

4 La e* p* cambia el texto de los c6dtces^ ''Por la esperanza, que sc puede 
atribuir a la memoria {aunque ella eate en la volimtad), cuanto aL vado y olvido que 
causa de eualqulera otra cosa caduca y temporal, quarddndose toda el alma para el 
sumo bien que espera, y por amor segtjn la voluntad/' V^ase lo que dijimos en los 
orelimioarcs acerca de esta dlvislt^D de las potencias del alma. 
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2. Las cuales trcs virtudes todas hacen, como haberaos di- 
cho, vacio cn las potencies: la fc en cl entendimiento, vacio y 
oscuridad de entender; la esperanza hace cn la mcraoria vacio dc 
toda posesidn, y la caridad vacio cn la voluntad y desnudez 
de todo afecto y gozo dc todo lo que no cs Dios. Porque la fe 
ya vemos que nos dice lo que no sc puede entender con el cn- 
tendimiento (1). Por lo caal San Pablo dice dc clla ad Hebraeos 
dc csta raanera: Fldes est sperandantm snbstatttia rerum, argu- 
mentam non apparentium (2). Que a nuestro propdsito quicre dc- 
cir, que la fc cs sustancia de las cosas que sc esperan; y aunque 
cl entendimiento con firnicza y certeza consienta cn el las. no son 
cosas que al entendimiento se le dcscubrcn; porque si sc le dcs- 
cubriesen, no scria fe. La cual, aunque le hace cierto al enten- 
dimiento, no le hace claro, sino oscuroii’ 

3 . Pues dc la esperanza no hay duda sino que tambicn 
pone a la memoria en vacio y tiniebla de lo dc aca y dc lo 
de all^. Porque la esperanza siempre cs dc lo que no se poscc; 
porque si se posegesc, ya no seria esperanza. Dc donde San Pa- 
bio dice ad Romanos: Spes, quae videtar, non esi spes: mm 
quod, vldei quis, quid sperai? Es a saber: la esperanza que se 
ve, no Gs esperanza; porque lo que uno ve, esto es, lo que po- 
see (3), dcomo lo espera? Luego tambicn hace vacio esta vir- 
tud, pues es de lo que no se tienc, y no de lo que se tienc. 

4. La caridad, ni mas ni menos, hace vacio cn la voluntad 
dc todas las cosas, pues nos obliga a amar a Dios sobre todas 
ellas; lo cual no puede scr sino apartando el afecto de todas ellas, 
para ponerle entero en Dios. De donde dice Cristo (4) por San 
Lucas: Qai non renimtiat omnibus quae possidei, non potesi meus 
esse disdptdus (5). Que quicre decir: El que no renuncia to¬ 
das las cosas que posee con la voluntad, no puede ser mi disci- 


1 La e. p. afiade: segiin sa razdn t) Itiz natural. 

2 Hcbr., XI, I. 

3 Rom. VIII, 24, Ale, y e. p.; porque la que uno ue. esia es la posee, etc, A y B: 
porque si lo que ana ee, lo posee, etc, 

4 A y B; Crfsfo AJircstro Seiior, Ale. y e. p.: Cristo, solamente. Este case se re- 
pite al Bunas vecea. 

5 Luc., XIV. 33. 



88 


SUBIDA DEL MONTE CARMELO 


pulo. Y asi, todas estas ires virtudes ponen al alma en osciiri- 
dad y vado de todas las cosas, 

5. Y aqui debemos notar aquella parabola que nuestro Re- 
detitor dijo por San Lucas a los once capitulos en que di- 
jo: Que el amigo habia de ir a ia media noche a pedir 
los tres panes a su amigo (1); los cuales panes signifi- 
can estas tres virtudes. Y dijo que a la media noche los 
pcdia para dar a entender que el alma a oscuras de todas 
las cosas, segiin sus potencias ha de adquirir (2) estas tres 
virtudes g en esa noche se ha de perfecdonar en ellas. En 
el capitulo sexto de Isaias leemos, que los dos serafines que 
estc Profeta vid a los lados de Dios, cada uno con sels alas, que 
con las dos cubrian sus pies, que significaba cegar g apagar los 
afectos de la voluntad acerca de todas las cosas para con Dios; 
g con las dos cubrian su rostro, que significaba la tiniebla del 
entendimiento delantc de Dios, g que con las otras dos volaban. 
Para dar a entender el vuelo de la esperanza a las cosas que 
no se poseen, levantada sobrc todo lo que se puede poseer de 
aca y de alia, fuera Dios. 

6 . A estas tres virtudes, pucs, habcmos de inducir las tres 
potencias del alma, informando a cada cual en cada una de ellas, 
desnudandola y poniendola (3) a oscuras de todo lo que no 
fucren estas tres virtudes. Y esta es la noche cspiritual que arri- 
ba llamamos activa; porque el alma hace lo que es de su parte 
para entrar en elia. Y asi como en la noche sensitiva dimos 
modo de vaciar las potencias sensitivas de sus objetos sensibles 
segun el apetito, para que el alma saliese de su termino al me¬ 
dio, que es la fe; asi, en esta noche espiritual daremos, con 
el favor de Dios, modo como las potencias espirituales se vacien 
g purifiquen de todo lo que no es Dios, g se queden puestas 
en la oscuridad de estas tres virtudes, que son el medio, como 
habemos dicho, y disposicion para la union del alma con Dios. 


1 Luc., XI, 5. E. p. suprlmc las palabras a su amigo, 

2 E. p.: ha da dispouerso para la perfeccidn de estas tres virtudes. 

3 E. p.: "lufortuando al eDtendimicuto con la fe, desnudaDdo la memotia de toda 
posesiOn c inforraando a la voluntad con la caridad, desnudSndolas y ponlSndolas," 
etcetera. 
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7* En la cuai manera se halla toda seguridad contra las as- 
tucias del demonio y contra fa eficacia (1) del amor propio y sus 
ramas, que es lo que sutilisimamentG suele engager e impedir el 
camino a los espirituales, por no saber ellos desnudarse, gober- 
nandose segiin estas tres virtudes; g asi^ nunca acaban dc dar 
en la sustancia y pureza del bien espiritual, ni van por tan de- 
recho camino y breve como podrian ir* 

8, Y base de tener advertencia, que ahora especialmente voy 
hablando con los que han comenzado a entrar en cstado de con- 
templacion, porque con los principiantes algo m^s andiamcnte 
se ha de tratar esto (2) como notaremos en el libro segundo, 
Dios mediantc, cuando tratemos de las propiedades de ellos* 


CAPITULO VU 

EN EL CUAL SE TRATA CLAN ARIGOSTfl ES LA SENDA QUE GUIA A LA 
VIDA ETERNA (2), Y CUAN DESNUDOS Y DESEMBARAZADOS CONVIb- 
NE pUE ESTEN LOS gUE HAN DE CAMINAR POR ELLA.—COWfENZA 
A HABLAR DE LA DESNUDEZ DEL ENTENDIMrENTO, 

K Para haber ahora de tratar de la dcsnudez y pureza de 
las tres potencias del alma, era necesario otro mayor saber y 
Gspiritu que el mio, con que pudiese bien dar a entender a los 
espirituales cuan angosto sea este camino que dijo Nuestro Sal¬ 
vador que guia a la vida; para que persuadidos en esto, no se 
maravillen'del vacio y desnudez en que en esta noche habemos 
dc dejar las potencias del alma. 

2. Para lo cua! se deben notar con advertencia las palabras 
que por S. IVlateo, en el capitulo Vi I, Nuestro Salvador dijo de este 
camino (4), diciendo asi: Quam angasta porta, ei arcta ma esi. 


! La e. p. lee asfucia. 

2 Aqui tertnina el capitulo en A y B. Lo que ^igue za dd Cddke de Alcaudetc. 
La €, p,, auprtmiendo b cita que slguc, que no es exacta, contintb: como diremo* 
cuando tratAremos de las propiedades de eltos. 

3 Eata palabra no se lee en c. p. 

4 La c. p* anade; ctiaies ahora declararemos de esta noche oscura tf levan- 
tado camfrto de perfecei6n. 
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quae ducit ad viiam, el paaci suni, qul invenianl earn (I). Quiere 
dccir: jCu^n aagosta es la puerta g estrccho el catnino que guia 
8 la vida, g pocos son los que le hallant En la cual autoridad 
debemos mucho notar aquella exageraclon g encarecimiento que 
contienc cn si aquella particula Quam. Porque cs como si dljera; 
De verdad es mucho (2) angosta, mas que pensdis. Y tambien es 
de notar, que primero dice que cs angosta la puerta, para dar 
a entender que para entrar cl alma por csta puerta de Cristo, que 
Gs el principio del catnino, primero sg ha de angostar g desnu- 
dar la voluntad en todas las cosas sensuales g temporales, aman- 
do a Dios sobre todas ellas; lo cual pertenece a la noche del 
sentido, que habetnos dicho. 

3, Y luego dice, que cs estrecho e! camino, conviene a 
saber, de la pcrfeccion, para dar a entender que para ir por cl 
camino de perfecdon, no solo ha de entrar por (3) la puer¬ 
ta angosta, vaciandosc de lo sensitivo, mas tambien sc ha de es- 
trcchar, desapropiandose g dcsembarazdndosc puramente en lo 
que es de parte del espiritu. Y asl, lo que dice de la puerta an¬ 
gosta, podemos referir a la parte sensitiva del hombre; g lo 
que dice del camino estrecho, podemos entender de la cspiritual 
o racional; g en lo que dice que pocos son los que le hallan, 
sc debe notar la causa, que es porque pocos hay que sepan 
y quieran entrar cn esta suma desnudez g vacio de espiritu. Por¬ 
que esta senda del alto monte de perfecdon, como quicra que 
clla vaga hacia arriba g sea angosta, tales viadores requiere, que 
ni llcvcn carga que les haga peso cuanto a lo inferior, ni cosa 
que les haga embarazo cuanto a lo superior: que pucs es trato 
cn que solo Dios se busca g sc granjea, solo Dios cs cl que 
sc ha de buscar y granjear. 

De donde sc vc daro, que no s61o de todo lo que es de 
parte de las criaturas ha de ir el alma dcsembarazada, mas tam- 
bicn de todo lo que es de parte de su espiritu ha de caminar dcs- 


1 Match., VII, 14. 

2 Ale, y c, p.; mucho. A y B: may. 

3 El C. Alba afiade aqul; por e/ cBmino de la per[eccidn, que cj, fa puette 
angosta, palahras que no se leen en ningCin otro c6dlce nl en la e. p. 
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apropiada y aniquilada. De donde instruycndonos g induciendonos 
NuGstro ScfSor cn cstc camino, dijo por San Marcos, capitulo 
VIII (U aqufilla admirable doctrina, no sc si diga tanto 
rtiGnos ejercitada de los espirituales cuanto les gs mds nccGsa- 
ria (2); la cual, por serlo tanto y tan a nuestro proposito, la rc- 
ferire aqui toda, y declarare segiin el germane y espiritual sen- 
tido de Gila. Dice, pues, asi: Si qais valt me seqtii, deneget &e- 
metipsum: et toUai ertteem suam, et seqaaiar me. Qai enirn volue- 
rlt animam suam salvam facere, perdet earn-, qui auiem perdiderii 
anitnan suam propier me... salvam faciei earn (3). Quierc decir; 
Si alguno quiere seguir mi camino, tiieguese a si mismo g tome 
su cruz g sigatne. Porque el que quiskre salvar su alma, per- 
derla ha; pero el que por mi la perdicre, ganarla ha, 

5. [Oh, quien pudiera aqui ahora dar a entender y ejer- 
citar y gustar que cosa sea este consejo (4) que nos da aqui 
Nuestro Salvador de negarnos a nosotros mismos, para que vie- 
ran los espirituales cuati diferente es el modo que en este ca¬ 
mino deben (5) llevar, del que muchos de ellos plensani Que 
entienden que basta cualquier manera de rctiramiento g re- 
formacidn en las cosas; g otros se contentan con, en alguna ma¬ 
nera, ejercitarse en las virtudes, y continuar la oracion, y se¬ 
guir la mortificacion; mas no llegan a la desnudez y pobre- 
za, o enagenacidn o pureza espiritual (que todo es uno) que aqui 
nos aconseja el Sefior; porque todavia antes andan a cebar g ves- 
tir su naturaleza de consolacioncs g sentimientos espirituales (6), 
que a desnudarla y negarla en eso g esotro por Dios. Que 
piensan que basta negarla en lo del mundo, g no atiiquilarla 
y purificarla en la propiedad espiritual. De donde les nace que en 
ofreciendoseles algo de esto sdlido y perfecto (7), que es la 
aniquilacidn de toda suavidad en Dios, en sequedad, en sinsabor. 


1 Aai el C. de Ale. y la c. p.—A y B varian un poco la redacetdn de esta Hnea. 

2 Lo que sigue hasta el texto latino de la Sagrada Bscritura, falta en A y B. 

3 Marc., VIIL 34^35. 

4 La c* p, dice: g gustar lo que encerrado cn tan alta doctrina^ 

5 Las trasladan A, B y e. p. 

6 Sentin^antos espirituales. Bstas palabra^ de los Mss, ae suprlmen en la c. p. 

7 Perfecto^ Tambifen suprime esta palabra la e* p. 



92 


SUBIDA DEL MONTE CARMELO 


en trabajo, lo cual es la cruz pura espiritual, y dcsnudez de cspiri- 
tu pobrc dc Cristo. huyen dc cllo como de la muertc, y solo an- 
dan a buscar dulzuras y comunicaciones sabrosas en Dios; y esto 
no es la negacion de si mismo, y desnudez de espiritu, sino go« 
losina dc espiritu. En lo cual, espiritualracnte, se hacen cnemigos 
de la cruz de Cristo; porque el vcrdadero espiritu antes busca lo 
desabrido cti Dios, que lo sabroso, g mas se inclina al padcccr 
que al consuclo, y m^is a careccr dc todo bieti por Dios que a 
poscerlc, g a las sequedades y afliccioncs, que a las dulccs co- 
municaciones, sabiendo que esto es seguir a Crisfo y negarsc 
a si mismo, y esotro, por ventura, buscarse a si mismo en Dios, 
lo cual es harto contrario al amor (1). Porque buscarse a si 
en Dios, es buscar los regalos y recreaciones dc Dios; mas buscar 
a Dios en si, es no solo qusrer careccr de eso^ y de esotro por 
Dios, sino inclinarse a escoger por Cristo todo lo mas desabrido, 
ahora dc Dios, ahora del mundo, y esto es amor dc Dios. 

6. iOh, quien pudiesc dar a entender hasta ddnde quieic 
Nuestro Sefior que lleguc esta negacion! Ella, cierto, ha dc ser 
como una muertc y aniquilacioti temporal, y natural y espiritual 
en todo, cn la estimacion dc la voluntad, en la cual sc halla 
toda negacion (2). Y esto es lo que aqui quiso deck Nuestro 
Salvador cuando dice: el que quisiere salvar su alma, esc la 
perdcra. Es a saber: el que quisiere poscer algo o buscarlo para 
si, esc la perdera; y cl que perdicre su alma por mi, esc la ga- 
nara. Es a saber: el que rcnunciare por Cristo todo lo que puede 
apetcccr su voluntad y gustar, escogiendo lo que mas se parece 
a la Cruz (lo cual el mismo Sefior por San Juan lo llama abo- 
rrecer su alma), ese la ganara (3). Y esto ensefid Su Majestad a 
aqucllos dos discipulos que le iban a pedir diestra y simestra, 
cuando, no ddndolcs ninguna salida a la demanda dc la tal glo¬ 
ria, les ofrecid el cdliz que el habia dc beber, como cosa mas 
preciosa y mds segura en esta tierra que el gozar (4). 


1 Faltan en A y B la."i palabras cs kacto confrario al amor. 

2 Ale., A, B, C, D; neg'acidn. E: p.: ganancia. La Qanancia es mds bien una *e- 
cuela de la total negacidn de que viene hablando. 

3 Joan., XII. 25. 

4 Matth., XX, 22. 
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7, Estc caliz es morir a su aaturaleza, dcsnuddridola y ani- 

quil^ndola, para que pucda caminar por esta angosta senda en 
todo lo quG l€ puede pertcnecer scgiin el sentido, como habemos^ 
dicho, g segiin el alma (!)» como ahora dircmos; que es en 
SLi entender, g en su gozar y en su scntir. De manera que no solo 
quede desapropiada en lo uno y en lo otro, mas que con esto 
scgundo espiritual no quede embarazada para el angosto ca- 

mino, pues en el no cabe mas que la negacidn {como da a en- 
tender el Salvador) g la cruz, que es el baculo para arribar (2) por 
ei, con el cual grandemente la aligcra g facilita* De donde Nues- 
tro Sefior por San Mateo dijo: Mi gugo es suave y mi carga 

ligerap la cual es la cruz (3). Porque si el liombre se de- 

temiine a sujetarse a llevar esta cruz, que es un determinarsc de 

vcras a querer liallar g llevar trabajo en todas las cosas por Dios, 

en todas ellas hallar^ grande alivio g suavidad para andar (4) 

estc camino asi desnudo de todo sin querer nada* Empero si pre- 
lende tener algo, ahora de Dios, ahora de otra cosa, con pro- 
piedad alguna, no va desnudo ni negado en todo; g asi, ni ca- 
brh ni podra subir por esta senda angosta hacia arriba (5)* 

8. Y asi, qucrria go persuadir a los espiritualcs, cOmo 

'stc camino dc Dios no consiste en multiplicidad de consideracio- 
nes, ni modos, ni maneras, ni gustos, aunque csto, en su rnanera, 
sea necesario a los principiantes; sino en una cosa sola necesaria, 
que es sabersG negar de veras, segun lo exterior e interior, dan- 
dose al padccer por Cristo^ g aniquilarse en todo. Porque e}er- 
cit^ndose en esto, todo csotro g inds que ello se obra g se halla 

en ello. Y si en este ejercicio hag falta, que es el total y la 

raiz de las virtudes, todas esotras maneras es andar por las ramas 
y no aprovechar, aunque tengan tan alias consideraciones y comu- 
nicaciones a>mo los angelcs (6). Porque el aprovechar no sc 


1 Ale., A y B: afma. La p,: espfrifii. 

2 Arribar por trasladan A, B y Ale, La e. p. lo modiflea asi: estrihar en el. 

3 Matth., XI. 30. 

^ Por equivocacidn traslada el C, de Ale, katlar. 

5 La c. p. sQprime por rodundantes las palabras hacia arriba^ que sc leen en 
A. B y Ale, 

6 La e. p. omite Las palabraa como los anffeles, que traen los C6dlces. 
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halla sino imitando a Cristo, quc cs el caraino y la verdad y la 
Vida, y ningutio viene al Padre sino por el, segiin El mismo 
dice por San Juan. Y en otra parte dice: Yo soy la puerta; por 
mi si alguno entrare, salvarse ha (I). De donde todo espiritu que 
quiere ir por dulzuras y facUidad y huge de iniitai' a Cristo, 
no le tendria por bueno. 

9. Y porquc he dicho que Cristo es el camino, g quc cste 
camino es morir a nuestra naturaleza en sensitivo y espiritual, 
quiero dar a cntender cdmo sea esto a ejcmplo de Cristo; porque 
cl cs nucstro cjemplo g luz. 

10. Cuanto a lo primero, cicrto esta quc cl murid, a lo 

sensitivo (2), espiritualmcnte en su vida, y naturalmente en su 
muertc. Porquc, oomo cl dijo, en la vida no tuvo donde reclinar 
su cabeza y en la mucrte lo tuvo menos. 

11. Cuanto a lo scgundo, cicrto estd que al punto dc la 

muertc qucdd tambien aniquilado (3) en el alma sin consuelo y 
alivio alguno, dejandole el Padre asi en intima sequedad (4), se- 
giin la parte inferior (5). Por lo cual fue necesitado a clamar 
dlciendo; jDios mio, Dios miol, ipor que me has dcsampara- 
do? *(6). Lo cual fud el mayor desamparo sensitivamente que habia 
tenido en su vida. Y asi, en el (7) hizo la mayor obra que en lo- 
da su vida con milagros y obras habia hecho, ni en la tlerra ni en 
el cielo (8), que fue reconciliar y unir al genero humano por gra- 
cia con Dios. Y esto fue, como digo, al tiempo y punto que este 
Sehor estuvo mds aniquilado cti todo; convicne a saber: accrc? 
de la rcputacion dc los hombres; porque como le veian mo¬ 
rir (9), antes haclan bur la de el que le estimaban en algo; 


1 Joan, XIV, 6, y X. 9. 

2 E. p.; cuanto a lo sensitifo. 

3 E. p.; qae(16 desamparado y como aniquilado. 

^ Anada la c. p.; dajdndote al Padta sin consuelo. an intima sequedad. 

5 Seg&n la parte infedor, Estas palabras no se leen en c. p. 

6 Matth., XXVIl, 46. 

7 La e. p. omite ia llnea anterior y en tugar de en il pone enfonces. 

8 La e. p. auprime las palabras ni an la tierra ni en el cielo, 

9 La e. p. anade: en tin madero. 
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y acerca de la naturaleza, pucs en clla se aniquilaba muriendo; 
y accrca del amparo y cotisuelo espiritual {1) del Padre, pues en 
aqucl tiempo le desamparp, porque puramentc pagase la deuda ij 
unicse al hombrc con Dios, qucdando asi aniquilado g rcsuei- 
to (2) asi como en nada. De donde David dice de el: Ad nihilum 
redactus sain,et nescivi (3).Pai'a que entienda el buen espiritual el 
misterio de la puerta g del camino de Cristo para unirse con Dios, 
g sepa que cuanto mas se atiiquilare por Dios, segiin estas dos 
partes sensitiva y espiritual, tanto m6s se unc a Dios y tanto 
mayor obra hace. Y cuando viniere a qucdar resuelto en nada, 
que sera la suma humildad, q'uedar^ tiecha la untdn espiri¬ 
tual (9) cntrc el alma y Dios, que es el mayor y m^is alto estado 
a que en csta vfda se puede llegar. No consiste, pues, en recrea- 
cioncs, y gustos, y sentiraientos espirituales; sino en una viva 
rnuerte de cruz sensitiva y espiritual, esto es, interior y exterior. 

12. No me quiero atargar mds en esto, aunque no quisiera 
acabar de hablar en ello, porque veo es muy poco conocido Cris¬ 
to (5) de los que se tienen por sus amigos; pucs los vemos an- 
dar buscando en el sus gustos y consolaclones, amandosc mucho 
a si (6), mas no sus amarguras y muertes, amdndole mucho a 
el, De cstos hablo, que se tienen por sus amigos; que esptros que 
viven alld a lo lejos, apartados de cl, grandes letrados y po- 
tentes, y otros cualesquiera que viven alia con el raundo en el 
cuidado de sus pretensiones y mayorias, que podemos deeir que no 
conocen a Cristo, cuyo fin por bueno que sea harto amargo 
serd, no hace de ellos mencidn esta ietra; pero haccrla ha en 
cl dia del juicio, porque a ellos les convenia primero hablar esta 
palabra de Dios, como a gente que Dios puso por bianco de 
clla segun las Ictras g mds alto estado. 

13. Pero hablemos ahora con el entendimiento del espiri^ 


1 SspirituaL La e, p, suprime esta palabra que craen los mamiserltois^ 

2 E* p.: If como rcsntko. 

3 Ps, LXXn,22. 

4 Como en el caso de la nota primera, la e* p. suprtme la palabra eapirifsaL 

5 La e* p, cambia la palabra Cristo de loa Mss. por la de fesucristo. 
b A si mismos, aaade la e. p. 
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tual, y particularmcnte dc aqucl a qulen Dios ha hccho mcrced 
de pcncr cn el estado de contemplacion (porque, como he dicho, 
ahora voy particularmcnte con estos hablando) (1), y digamos 
c6ino se ha de enderczar a Dios en fe g purgarse dc las cosas 
contrarias, angostdndosc (2) para etitrar por csta scnda angosta 
de oscura contemplacidn. 


CAPITULO VIII 

PUE TRftTJl EN GENERAL COMO NINGUNA CRIATORA NI ALOUVA NOTI- 
CIA pOE PUEDE CAER EN EL ENTENDIMIENTO, LE PLEDE SEReiR 
DE PROXIMO MEDIO PARA LA DIVINA UNION CON DIOS, 

1, Antes que tratemos del propio y acomodado medio para 
la union dc Dios, que cs la fe, convicne quc probemos cOmo 
ninguna cosa criada, ni pensada, pucde scrvir al cntendimicnto 
dc propio medio para unirse con Dios; y como todo lo quc cl 
entendimiento puedc alcanzar, antes le sirvc de impedimento que 
dc medio, si a clIo sc quisiesc asir. Y ahora, cn cstc capitulo, pro- 
baremos csto cn general, y despucs iremos hablando cn particular, 
descendiendo por todas las noticias que el entendimiento pucde rc- 
cibir dc parte de cualquier sentido interior y exterior, y los in- 
convenientes y dahos que puede recibir de todas estas noticias 
interiorcs y exteriores (3), para no ir adelantc asido al propio 
medio, que cs la fe. 

2. Es, pues, de saber, que segiiti regia dc filosofia, todos 
los medios ban dc ser proporcionados al fin, cs a saber; que 
han dc tencr alguna conveniencia y semejanza con cl fin, tal quc 
baste y sea suficiente para quc por cllos se pueda conseguir cl fin 
quc sc pretende (4). Pongo ejemplo. puiere uno llcgar a una 
Ciudad; nccesariamentc ha de ir por cl camino, quc cs el medio 


1 Ahora voy particuhrmenfe. Asi el C. de Ak. y la e. p. La frase falta en A y B. 

2 Angost&ndost leen los cOdiccs y empled antes el Santo. La e, p.; cihendose. 

3 Omitc la e. p, las palabras intetiorea y ex(erIores que traen los cddices, 

■1 La e. p, cambia asi estas frases; peoporcionadoa al fin, teniendo alguna conve' 
nlencla y aemejama con el, tal cual baste para que por ella, etc. 
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quG emparcja y junta con la misraa ciudad. Otro ejemplo {!)- Hase 
dc j untar y unir el fuego con el madero; es necesario que e! calor, 
que €s el medio, disponga al madero primero con tantos grades de 
calor que tenga gran semejanza g proporcidn con el fuego, De don- 
de si quisiesen disponer al madero con otro medio que el propio, 
que es el calor, asi como con airc, o agua, o tierra, seria im- 
posible que el madero se pudiera unir con el fuego, asi como 
tambien lo seria llcgar a la ciudad, si no va por el propio ca- 
mino que junta con ella (2). De donde para que el entendimiento 
se venga a unir en esta vida con Dios, segiin (3) sc puedc, nc» 
cesariamente ha de tomar aquel medio que junta con el g tiene 
con cl prdxima semejanza/ 

3- En lo cual habemos de advertir, que entre todas las cria- 
turas super lores al inferiores^ ninguna hay que prOximamente jun- 
tc con Dios ni tenga semejanza con su ser, Porque aunque es 
verdad que todas ellas tienen, como dicen los teologos, cierta re- 
lacibri a Dios y rastro de Dios, unas m^s, y otras menos, se- 
giin su mds principal o metios principal ser; de Dios a ellas 
ningun rcspecto hay ni semejanza esencial, antes la distancia 
que hay entre su divino ser g el de ellas, es infinita; g por eso 
es irnposlble que el entendimiento pueda dar (4) en Dios por 
medio de las criaturas, ahora scan celestiales, ahora terrenas; por 
cuanto no hay proporcidn de semejanza, Dc donde hablando Da¬ 
vid dc las celestiales, dice: No hay semejante a ti en los dio- 
ses, Senor (5); llamando dioses a los (6) Angeles y almas 
Santas. Y en otra parte: Dios, tu camino est^ en lo santo; dque 
dios grande hay como nucstro Dios? (7). Como si dijera: el 
camino para venir a ti, Dios, es camino santo, esto es, pureza dc 

1 En vez de tambiGn que true la e. p., el C. de Ale, dicei Oiro ejemplo. Hase, 
etcetera, 

2 La e. p. suprime una Unea entera en esta format ii/irr con el fuego; asf, pucs, 
para que el entendimienfo. 

3 La e. p- anade: que en 

4 Perfecfamen^e, anade la e. p, Vease lo que se dyo acerca de esto cn los Prell- 
tnLnares. 

5 Ps, LXXXV, S. 

6 B. p.t a los sanfos itngeles. 

7 Pfl. LXXVl, 14, 

T 
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fe. Porque ique dios habr^i tan grande? Es a saber: iquc dngel 
tan levantado en ser y que santo tan levamtado en gloria sera 
tan grande, que sea camino proporcionado y bastante para ve- 
nir a ti? Y hablando tambien el mismo David de los terrenalcs 
y celestialcs juntamcnte, dice: Alto es cl Sefior y mira las 
cosas bajas, y las cosas alias conoce dcsdc lejos (1). Como si 
dijera: Siendo El alto cn su ser, ve ser muy bajo el ser dc 
las cosas de acd abajo compardindole con su alto ser (2); y las 
cosas alias, que son las criaturas celestiales, velas y conocclas es- 
tar de su ser muy Icjos. Luego todas las criaturas no pueden 
servir de proporcionado medio al entendimiento para dar en 
Dios (3). 

'4. Ni mas ni menos, todo lo que la imaginacion puede ima- 
ginar y el entendimiento recibir y entcnder en esta vida, no es ni 
puede ser medio proximo para la union de Dios. Porque si lia- 
blamos naturalmente. como quiera que el entendimiento no pue- 
dc entender cosa sino es lo que cabc y esta debajo de las tor- 
mas y fantasias dc las cosas que por los sentidos corporates se 
reciben, las cuales cosas habemos dicho no pueden servir 
dc medio, no se puede aprovechar de la inteligcncia natural. 
Pucs si hablamos de la sobrcnatural (segun se puede en esta 
vida, de potcncia ordinaria) (4), no tiene el entendimiento dispo- 
sicion ni capacidad en la carcel del cuerpo para recibir noticia 
clara de Dios; porque esa noticia no es de este eslado, porque, 
o ha de morir, o no la ha de recibir. De donde pidiendo Moi- 
scs a Dios esa noticia clara, le respondid, que no le podria ver, 
diciendo (5): No me verd hombre que pueda quedar vivo; por 
lo cual, San Juan dice; A. Dios ninguno jamas le vio, ni cosa 
que le parezea (6), que por eso San Pablo con Isaias dice: 


1 Ps. CXXXVII, 6. 

2 E. p,: siendo alto en sa ser, oe ser muy bajo el ser de las cosas de la tierra 
compBrBdo con su slto ser, B. no traslada estns dos linens. 

3 E, p.: de proporcionado medio para dar perfectamente en Dios. 

4 De pofencia ordinaria. Estas palabras las trae tinlcamcnte el C, de Ale, 

5 Exod., XXXIII, 20, La e, p. suprime cstas palabras, y se iimita a decir: no ia 

ha de recibirs por eso dijo Dios a Moisen: no me i^era, etc* 

6 ]oan„ 1, 18, Ni cosa que le parezea* Suprime la e. p. estas palabras de toa 
dices* 
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Ni le vi6 ojo, ni le oyd oidOj ni cay6 en corazon de hombre (1). 
Y esta es la causa por que Moiscs, cn la zarza, como sc dice 
en los Actos de los Ap6 stoles (2)^ no se at re via a cotisiderar^ 
GStando Dios presente; porque conocia que no habia de poder 
considerar su Gntendimiento de Dios como convenia, conformc a 
lo que de Dios sentia (3). Y de Elias, rmestro padre (4), se di¬ 
ce que en el monte se cubrid el rostro en la presencia de 
Dios, que significa cegar el entendimiento, lo cual el hizo alii, 
no SG atreviendo a meter tan baja mano en cosa tan alta; vieti- 
do claro que cualquier cosa que considcrara y particularmente 
entendiera, era muy distante y disimil a Dios. 

5. Por tanto, ninguna noticia ni aprehensidn sobrenatural, 
en este mortal estado, le puede servir de medio prdximo para 
la alta union de amor con Dios. Porque todo lo que puede 
entencier el entendimiento, y gustar la voluntad y fabricar la ima- 
ginadon, es may disimil y desproporcionado, como habemos di- 
cho, a Dios. Lo cual todo to did a entender Isaias admirablemen- 
te en aquella tan notable autoridad (5), diciendo: tjA que cosa ha- 
beis podido hacer semejante a Dios? dO que imagen le hard.s que 
se le parezea? dPor ventura podr^ fabricar alguna escultura el 
oficial de hierro? (6). cO el que labra el oro, podra fingirle (7) 
con el oro^ o el platero con Mminas de plata? Por el oficial del 
hierro se entiende el entendimiento, el cual tiene por oficio 
formar las inteligencias y desnudarlas del hierro de las es- 
pccies y fantasias. Por el oficial del oro entiende la volun¬ 
tad, la cual tiene habilidad de recibir figura y forma de de- 
iGite, causado del oro del amor (8). Por el platero que di¬ 
ce que no le figurara con las laminas de plata, se enticn- 


1 1 ad Cor., 11, 9.^Isat, LXIV, 4. 

2 Act,. VII. 32. 

3 Conforms a lo que Dios sentia. La e, p. cambia esta frase por la siguientej 
aunque nacia esto del alto sentimiento que de Dios tenia, 

4 ni Reg.. XIX. 13. Naestro padre. Asi Ale. y C. Los dem&s. no traen estas 
palabras. 

5 Bn aquella tan notable autoridad, Estas palabras se leen solamente en el C6- 
dice de Aicaudete. 

6 El Aerrero^ copian los detn^ manuscritos y edicioncs, 

7 Isai., XL, 18-19. Figtiratle^ traslada la e. p. —A y B.: fabricarle, 

8 A. B y e, p. anaden: con ama. 
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de la memoria con la imaginacion, la cual bicn propiainente se 
pucdc decir que sus noticlas y las imaginaciones que puede fin- 
gir y fabricar son como Idtninas de plata (1). Y asi es como si 
dijera: Ni el cntcndimiento con sus inteligencias podra (2) en- 
tender cosa semcjante a d, ni la voluntad podrd gustar deleite 
g suavidad que se parezca a ta que es Dios, ni la memoria pon- 
drA en la imaginacion noticias e imdgenes que le rcpresentcn. 
Luego claro estd que al entcndimicnto ninguna de estas noticias 
le pueden inmediatainente encaminar 'a Dios; g que para llcgar 
a cl antes ha de ir no cntendiendo que queriendo entender; g 
antes cegdndosc y poniendose en tiniebla, que abriendo los ojos 
para llegar mAs al divino rayo. 

6. Y de aqui es, que la contemplacidn, por la cual el 
entendimiento tiene mas alta noticia (3) de Dios, llaman teo- 
logia niistica, que quiere decir sabidurla de Dios secreta; por- 
quc es secreta al mismo entendimiento que la recibe. Y jror cso 
la llama Sati Dionisio rayo de tiniebla. De la cual dice el 
Profeta Baruc; No hay quien sepa el camino de clla, ni quien 
pueda pensar las sendas de ella (4). Luego claro esta que el 
entendimiento se ha de cegar a todas las sendas que cl puede 
alcanzar, para unirse con Dios. Aristotelcs dice, que de la mis- 
ma manera que los ojos del murcielago sc han con cl sol, c] 
cual totalmentc le hace tinicblas, asi nucstro entendimiento se 
ha a lo que es mds luz en Dios, que totalmentc nos es tinic- 
bla. Y dice mds: que cuanto las cosas de Dios son en si mds 
alias y mds claras, son para nosotros mds ignotas g oscuras. 
Lo cual tambien afirma el Apdstol, dicien'do: Lo que es alio de 
Dios, es de los hombres mcnos sabido. 

7. Y no acabariamos a cstc paso de traer autoridades y rn- 


1 La e, p. altera ei orden de estas frases asi: "se eatiende la memoria con au ima- 
giDaci6n, cuyaa noticiaa e Imagiaaciones, que pueden fingir y fabricar, btea propia^ 
mente sc puede decir soa como ISminas de plata/* 

2 Podra, El copista del C. de Alcaudetc saltd de esta palabra a otra iguaJ 
de la siguiente imean omitieudo las palabras intermedias, 

3 T'fcMe mas alts noticia. C. de Ak. Los demSs y la e. p,: se ilustra de Dio$. 

4 Baruch, III, 23. Omitiendo todas las palabras intermedias, pasb el copista de Al^ 
caudete de la palabra sendas a !a iguat que vtene ea segulda. 
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zones para probar y manifestar como no hay escalera con que 
el cntcndimiento pueda llcgar a estc alto Senor, entre todas las 
cosas criadas, y qm pueden caer en entendimknto; antes es 
necGsario saber que si el entendimiento se quisiese aprovechar 
de todas estas cosas, o de algunas de ellas por medio pro¬ 
ximo para la tal union, no solo le serian impedimento, pero aim 
Ic serian ocasion de hartos errores y engaflos en la subida de 
estc monte. 


CAPITULO IX 

COMO LA FE ES EL PROXrMO Y PROPORClONflDO MEDIO AL ENTEfaDl- 
MIENTO PARA QUE EL ALMA PUEDA LLEGAR A LA DIVIKA UNION 
DE AMOR (1).— PRUEBALO CON AUTORIDADES Y FlGURAS DE LA 
DIVINA ESCRITURA. 

1. De lo dicho se colige, que para que el entendimiento es- 
te dispuesto para esta divina union, ha de quedar limpio y va- 
cio de todo lo que puedc cacr en el sentido, y desnudo (2) y 
desocupado de todo lo que puede caer con claridad en el en¬ 
tendimiento mtimamentc sosegado y acallado, puesto en fe, la 
cual es sola el proximo y proporcionado medio para que cl 
alma sc una con Dios; porque es tanta la semejanza que hay 
entre ella y Dios (3), que no hay otra diferencia sino ser visto 
Dios, 0 creido. Porque asi como Dios es infinito, asi ella nos 
Ic propone infinito; y asi como es trino y uno, nos le propone 
ella trino y uno; y asi como Dios es tiniebla para nuestro 
entendimiento, asi ella tambicn ciega g deslumbra nuestro en¬ 
tendimiento {4}- Y asi, por esfe solo medio, se manifiesta Dios 
al alma en divina luz, que excede todo entendimiento. Y, por 
tanto, cuanta mas fe el alma tiene, mds unida esta con Dios (5). 


1 Lo que sigue. se lee solanientc en el C, de Ale. y en la e. p. 

2 Dtsrtacfo* Falta eata palabra eo la e. p. 

3 En ia e. p, se omiten las palabras que tracn los Codices: porque es tanta la 
semejanza entre ella y Dios. 

i Desde las palabraa y asi como Dios es tiniebla^ falta en la e, p. 

5 En la e. p. se omiten las cuatro llneas sigulentes, hasta las palabras porque 
debajo, etc. 



102 


SUBIDA DEL MONTE CARMELO 


Qug gso cs lo quc quiso decir Sati Pablo eti la autoridad quc 
arriba dijimos, diciendo: A1 quc se ha dc juntar con Dios, 
convicnelc quc crea (1). Esto cs, que vaya por fe caminando a El, 
lo cual ha dc ser cl entendimiento ciego g a oscuras cn fe 
solo; porquc dcbajo de esta tiniebla se junta con Dios cl ctilcn- 
dimicnto, y dcbajo dc ella estd Dios escondido, segiin lo dijo 
David (2) por estas palabras: La oscuridad puso dcbajo de 
sus pies. Y subid sobre los qucrubines, g void sobrc las plumas 
del vicnto. Y puso por escondrijo las tinieblas g el agua te- 
ncbrosa (3). 

2. En lo que dice quc puso oscuridad dcbajo dc sus pies, 
y quc a las tinieblas tomb por escondrijo, y aque! su taber- 
n^culo en derredor de k\ en el agua tenebrosa, se denota la os¬ 
curidad dc la fe en quc cl esta encerrado. Y cn decir quc subid 
sobre los qucrubines, y void sobre las plumas de los vien- 
tos (^1), sc da a entender edmo vuela sobre todo entendimiento. 
Porque qucrubines quiere decir intcligentes o contemplantcs. Y 
las plumas de los vientos sigtiifican las sutiles g levantadas 
noticias y conceptos dc los espiritus, sobre todas las cualcs cs su 
ser, al cual ninguno puedc dc suyo alcanzar. 

3. En figura de lo cual leemos en la Escritura, que aca- 
bando Salomon de edificar el Templo, bajd Dios en tiniebla, e 
hinchd cl Templo de manera que no podian ver los hijos de 
Israel, y entonces habld Salomon y dijo: El Senor ha pro- 
metido quc ha de raorar en tiniebla (5). Tambien a iVVoiscs 
cn cl monte sc le aparccid cn tiniebla, cn que cstaba Dios cn- 
cubierto. Y todas las veces quc Dios se coraunicaba mucho, pa- 
recia cn tiniebla, como es de ver en Job, donde dice la 
Escritura quc habld Dios con el desde cl aire tenebroso (6). 


1 Hcbr., XU 6* 

2 Ps, XVII 10. 

3 La c. p. hace la siguiante modificacion cn eate lugar: "Y puso por escondrijo 
las tinieblas; en derredor de El puso su tabemaculop quc cs ei agua tenebrosa^ entre 
las nubes del aire." 

4 Por dj3tracci6n oiniti6 el Cbdice dc Alcaudete todo lo quc sigue* hasta las 
labras significan las sutiles, etc. Lo traen los dem^ manuscritos. 

5 m Reg.. VIII, 12. ' 

6 Job. XXXVIII, I y XL, 1. 
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Las cuales tinicblas todas sigtiifican la oscuridad de la t 0 cti 
quc csta encubierta la Divinidad, comunicdndose al alma; la cual, 
acabada quc sera, como cuando dice San Pablo (1), se acabare lo 
quG Gs en parte, que es esta tiniebla de fe, g viniere lo quc es 
perfecto, que es la divina luz. De lo cual tambien tenemos bas- 
tante figura eti la milicia de Gededn, donde todos los soldados 
se dice que teiiiati las luces cn las manos y no las veian; 
porque las tenian escondidas en las tinieblas de los vasos, los 
cuales quebrados, luego parecio la luz (2). V asi, la fe, que es 
figurada por aquellos vasos, conticne en si la divina luz (3); la 
cual acabada g quebrada por la quiebra g fin de esta vida mor¬ 
tal, luego parecera la gloria g luz de la Divinidad que en si 
contenia (d). 

4. Luego claro esta que para venir el alma en esta vida a 
unirse con Dios g comunicar inmediatamente con cl, que tiene 
necesidad de unirse con la tiniebla que dijo Salomdn, en que 
habia Dios prometido de morar, g de ponerse junto al aire 
tenebroso en que fue Dios servido de revclar sus secretos a 
Job; g tomar en las manos a oscuras las urnas de Gededn, para 
tencr cn sus manos (esto es, en las obras de su voluntad) la 
luz, quc es la union de amor, aunque a oscuras en fe, para que 
iuego cn quebrandose los vasos dc csta vida, que solo inipedian 
la luz de la fe (5), sc vea cara a cara en la gloria. 

5. Rcsta, pucs, ahora decir en particular dc todas las in- 
teligcncias g aprehensioncs quc puede recibir cl entendimiento, 
el impedimento g dado que puede recibir en este camino dc 
fe; g edrao sc ha dc haber cl alma cn cllas para quc antes 
le scan provechosas quc dadosas, asi las que son de parte de 
los sentidos, como las que son del espiritu. 


1 1 ad Cor., Xlll, 10, La p, ordena asi la frase: cual aerd cu&ndo^ 

como dtee San Pablo^ etc, 

2 Itid,. VIL 16, 

3 A y e. p, anadeti: esto es, /a vetdad de h que Dios es en sL 
i Que en st contenia. Estas palabras faltan en la e, p. 

5 La e, p, no copia las palabras qtie solo impedian la laz de la fe, y proslguci 
se vea a Dios, cara a cara, etc. 
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C/IPITULO X 

EN QUE SE HACH DISTTNCION DE TODAS LAS APREHEKSIONES E INTE- 

LiaENCIAS pUE PUEDEN CAER BN EL ENTENDIMIENTO. 

1 , Para haber de tratar en particular del provecho 9 dafio 
que pueden hacer al alma, acerca de este medio que habemos 
dicho de fe para la divina union, las noticias y aprehensiones 
del Gntendimiento, es necesario poner aqut una distincion dc 
tod as las aprehensiones, asi naturales como scbrenaturales^ que 
puede recibir, para que luego por su or den mas distintamente va- 
yamos enderezando en ellas al entendimiento en la nochc y oscu- 
ridad de la fe, lo cual sera con la brevadad que pudieremos. 

2 * Es, pues, de saber que por dos vias puede el entendi- 
miento recibir noticias e inteligenciasr la una es natural, y la 
otra sobr^natural. La natural es todo aquello que cl entcndimieri' 
to puede entender, a bora por via de los sentidos corporales, 
ahora por si mismo (1). La sobrenatural es todo aquello que 
se da al entendimiento sobre su capacidad y habilided natural 

3. De estas noticias sobrenaturales, unas son corporales, 
otras son espirituales. Las corporales son en dos maneras: unas 
que por via de los sentidos''corporales extcriorcs ias recibe; 
otras por via dc los sentidos corporales interiores, en que sc 
comprende todo lo que la imaginacibti puede comprendcr ( 2 ), fin- 
gir y fabricar* 

4, Las Gspirituales son tambicn en dos maneras: unas, dis- 
tintas y particulares, g otra es confusa, oscura y general. Entre 
las distintas y particulares entran cuatro maneras de aprehensio- 
nes particulares, que se comunican aj espiritu, no mediante al- 
giin sentido corporal, y son: visioneSj revelacioncs, locuciones y 
sentimientos cspirituales. La inteligcncia oscura y general esta en 


1 E. p.: Ahora de$pues de ellas par si mismo, Recuerdese lo dicho acerca dc la 
ideogenla del Angdico^ que es (iambic la del Santo. A y B: Ahota pot- uia de si mismo, 
3 E. p.: apre/iender, que es el concepto qae quiso exprcaar ei Santo. 
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uaa sola, quc es la contemplacion que se da en fc. En csta lia- 
bemos de poner al alma, encaminandola a clla (1) por todas esd- 
tras, comenzando por las primcras, y desnudandola de ellas. 


CAPITULO XI 

DEL IJWPEDIMENTO Y DflfiO QLfE PUEDE HABER EN LflS flPREHENStOKES 
DEL ENTENDimiENTO POR VIA DE LO QUE SOBRENATURALMEKTE 
SE REPRESENT A ft LOS SENTIDOS CORPORftLES EXTEHIORES, Y CO¬ 
MO EL ALMft SB Hft DE HABER EN ELLAS. 

I. Las primeras noticlas que habemos dicho en el prcceden- 
tc capitulo, son las que pcrtenccen al cntendimiento por via na¬ 
tural. De las cualcs, porque habemos ya tratado en cl libro pri- 
mero, donde encaminamos al alma en la noche del sentido, no ha- 
blaremos aqui palabra, porque alii dimes doctrina congrua para 
el alma acerca de cUas. Por tanto, lo que habemos de tratar en el 
presente capitulo, sera de aquellas notidas y aprehensiones que 
solamente pertenccen al entendimiento sobrenaturalmentc, por via 
de los sentidos corporales exteriores, que son: ver, oir, olcr, gus¬ 
lar y tocar. Acerca de todos los cuales pueden y stielen nacer (2) 
a los espirituales rcpresentaciones g objetos sobrenaturales (3). 
Porque acerca de la vista sc les suelen representar figuras g per- 
sonajes de la otra vida, de algunos santos y figuras de angeles, 
buenos y males, y algunas luces y resplandores extraordinarios. 
Y con los oidos oir algunas palabras extraordinarias, ahora 
dichas por esas figuras (4) que ven, ahora sin ver quien las 
dice. En el olfato sienten a vcccs olorcs suavisimos sensible- 
mente, sin saber de donde proceden. Tambien en d gusto acac- 
cc sentir muy suave sabor y en cl tacto grande deleite (5), g a 
veces tanto, que parece que todas las medulas y huesos gozan 


1 Lo que reita< que sc ice en los dem^s manuscritoa y eta la c. p., falta en cl Co- 
dice dc Alcaudete. 

2 A* B y c* p*: flcaecer. 

3 E. p.: K objetos sabtenatumlmentc: tepresentadoB y propuestos. 

4 p.: por csflj peraonas, 

5 Asi lot Mss. La e- p, dice: en el tacto sa maneta de goio y sueoidad^ 
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y florccen, y se bafian en dcleite (1); cual suele ser la que lla¬ 
ma n uncion del espiritu, que procede de el a los miembros dc 
las limpias almas (2). Y este gusto del sentido cs muy ordina- 
rio (3) a los esplrituales, porque del afecto y devocion del es¬ 
piritu sensible les procede mds o mcnos, a cada cual en su 
mancra. 

2. Y es de saber, que aunque todas estas cosas oueden acae- 
cer a los sentidos corporales por via de Dios, nunca jamas se 
ban de asegurar en ellas ni las ban de admitir, antes totalmente 
ban dc huir de ellas, sin querer examinar si son buenas o malas; 
porque asi como son mas exteriores g corporales, asi tanto me- 
nos ciertas son de Dios (4). Porque mas propio y ordinario (o) 
le es a Dios comutiicarse al espiritu, en lo cual hag mas segu- 
ridad y provecbo para el alma, que al sentido, en el cual ordina- 
riamente hay mucho peligro g engaho; por cuanto en ellas se 
hace cl sentido corporal juez g estimador de las cosas espiritua- 
les, pensando que son asi como lo siente; siendo ellas tan di- 
fcrentes como el cuerpo del alma, g la sensualidad (6) de 
la razdn. Porque tan ignorante es el sentido corporal de las 
cosas espirituales, y aun mas (7), como un jumcnto de las cosas 
racionales, g aun mas. 

3, Y asi, yerra mucho cl que las talcs cosas estima, g en 
gran peligro se pone dc ser enganado; y, por lo mcnos, tendra en 
si total impedimento (8) para ir a lo espiritual, Porque todas 
aquellas cosas corporales no tienen, como habcmos dicho, pro- 
porcion alguna con las esplrituales. Y asi, siempre se ban dc 
tcncr las talcs cosas por mas cicrto ser del demonio que de 
Dios; el cual (9) en lo mas exterior y corporal ticne mas matio y 
mas facilmcntc puede cngafiar en esto que en lo que es mas 
interior g espiritual. 

1 Deleite, trasladan los Codices. La e. p,: je banan en ella. 

1 E. p.; almas sencillas. 

3 E. p.: snele sooeder. 

i E, p,: as? tanto men os cier^o es ser de Dios, 

5 La e. p. otniCe esta palabra. 

6 EnCimdase sensj&didad. 

7 Por haberse equivocado, dicen Ale. y A: dc las cosas racionales, jf aun mis, 
digo espiritaales, etc. 

8 E. p,; un gtan impedimento. 

9 El demonio, quiere decir. 
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4* Y estos objctos y formas corporales> cuanto ellos son en 
si m^s extcrlores, tanto menos provccho hacen al interior y al 
espiritu, por la miicha distancia y poca proporcion que hay eri'’ 
trc lo que es corporal o espiritual. Porque aunque de ellas se co¬ 
rn unique algijn esplritu, como se comunica siempre quc son de 
Dios, es mucho menos que si las mismas cosas fueran m^s espi- 
rituales e interiores. Y asi, son muy faciles y ocasionadas para 
criar error y presuncion y vanidad en el alma; porque como son 
tan palpables y materialGS, mueven mucho al sentido, y parecele 
al juicio del alma quc es m&$ por ser mSs sensible, y vase tras 
ello desamparando a la fe (1), pensando quc aquclla luz es 
la guia y medio de su pretension, que es la union de Dios; y 
pierde m^s cl camino y medio, que es la fe, cuanto mas caso hace 
de las talcs cosas. 

5. Y, dcmas de eso, como ve el alma que le suceden tales 
cosas y extraordinarias, muchas veces se le ingierc secretamen- 
tc cierta opinion de si de que ya es algo delante de Dios, 
lo cual es contra humildad; g tambien el demonio sabe in- 
gerir en el alma satisfaccion de si oculta, y a veces harto ma- 
nifiesta; y por eso el pone muchas veces estos objctos en los 
sentidosp dcmostrando (2) a la vista figures de santos g res- 
plandorcs hermosisimos, y palabras a los otdos harto disimula- 
das, y olores mug suaves, y dulzuras en la boca, y en el tacto 
deleite; para que, engolosinandolos por alii, los induzca en mu- 
chos males. Por tanto, siempre se ban de desechar tales re- 
presentaciones g sentimientos; porque dado caso que algunas 
scan de Dios, no por eso sc hace a Dios agravio ni sc deja de 
recibir ei efecto y fruto quc quierc Dios por cllas hacer al alma, 
porque el alma las deseche g no las quiera. 

6. La razdn de esto es, porque la visidn corporal, o senti- 
miento en alguno dc los otros sentidos, asi cottio tambien en otra 
Gualquiera comunicacion de las mas interiores, si es de Dios, en 


1 Asi los Mss. La e. p. supreme la frase: desamparando a la fe. 

2 Demostrmdo, trasladan los Cddices- La t. p. eomienda mostrando. 
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esG mismo panto que parecc o se siente, hace su efecto (I) cn 
cl cspiritu, sin dar lugar a quc el alma tenga ticmpo de delibcra- 
ci6n en quercrlo o no quererlo, Porquc asi como Dios da aqucllas 
cosas sobrenaturalmente sin diligeticia (2) bastantc y sin habili- 
dad del alma» asi sin la diligcncia g habilidad de clla hacc Dios 
cl efecto que quicre con las talcs cosas en ella; porquc es cosa 
quc se hace g obra pasivamente en el espiritu (3); g asi, no 
consiste cn quercr o no querer, para quc sea o dejc de scr. Asi 
como si a uno echascn fuego estando dcsnudo, poco aprovC' 
cbaria no querer quemarse; porque d fuego por fuerza habia 
de haccr su cfccto. Y asi son las visiones y rcprcsentacioncs 
buenas, que aunquc el alma no quiera (4), haccn su efec¬ 
to cn clla, primcra g principalmente que en el cucrpo* Tam- 
bien las quc son de parte del demonio (sin quc el alma las 
quiera), causan en ella alboroto o scquedad, o vanidad o prc- 
suncion en el espiritu. Antique cstas no son de tanta efkacia en 
el mal (5) como las de Dios en cl bien; porquc las del demonio 
solo pueden poner primeros movimientos cn la voluntad (6), y 
no movcrla a mAs, si ella no quicre; g alguna inqulctud, quc 
no dura mucho, si el poco animo g recato del alma no da cau¬ 
sa que dure, /l/las las quc son dc Dios, pcnctran el alma y mue- 
ven la voluntad a amar y dejan su efecto, cl cual no puede el 
alma rCsistir aunque quiera, mas quc la vidriera al rago del sol, 
cuando da en ella. 

7. Por tanto, el alma nunca sc ha dc atrever a quercrlas 
admitir, aunque, como digo, scan dc Dios; porque si las quicre 

1 Asi Ids Mss- La e. p-t que parece hace su primer efecto* 

2 Por descuido salta el C de Ale, de esta palabra a otra igual dc la siguientc 
Mnca. La e. imprlmc^ "Torque asi como Dtos comienza en aquellas cosas sobrcaa- 
turalmente sin diligcncia activa ni habilidad del alma,“ etc, 

3 La edicion de 1630 anade: sin litre consentimiento. 

4 La e. p. omite estas palabras de los Mss,i que aunque ef alma no quiera. 

5 By Ale- traaladan cquivocadamente alma por mal. 

6 Asi se lee en los Mss* La c. p. lo expresa en esta forma: “porque las del demo- 
nio qu^anse muy en primeroa movimientos. y no puede mover a la voluntad.“ Sin 
duda, esta es la intencidn del Santo* en conformidad con !a doctrina un^ime de los 
tedtogos y de la Tglesia, segibi la cual el demonio nada puede directamente en la vo^ 
luntad humana, aunque por medics indirectos ejerza a veces funesta y seductora in- 
fluencia* Ei poder demoniaco se e^erclta principalmente cn los sentidos y en la imagi- 
nacl6n. 
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admitir, hag scis incanvenientes (1). El primero, quc se le va 
disminugendo la fc (2); porque mucho derogan a la fe las 
cosas qm se experimentan con los sentidos; porque la fe, como 
hflbemos dicho, es sobre todo sentido. Y asi, apartase del medio 
de la unidn de Dios no cerrando los ojos del alma a todas esas 
cosas del sentido, Lo segundo, que son impedlmento para el 
espiritu, si no se niegan, porque se detiene en ellas el alma g 
no vuela el cspiritu a lo invisible, De doade una de las causes 
per donde dijo el Senor a sus discipulos que les convenia que el 
se fuese para que viniese el Espiritu Santo, era esta; asi como 
tampoco dejo a Maria Magdalena que ilegase a sus pies, despues 
de rcsucitado, porque se fundase m fe. Lo tercero es que va 
el alma teniendo propiedad en las tales cosas, g no camina a la 
verdadera resignacion g desnudez de espiritu, Lo cuarto, que va 
perdiendo el efecto de ellas g el espiritu que causan en lo interior, 
porque pone los ojos en lo sensual de ellas, que es lo menos 
priticipaL Y asi, no redbe tan copiosamentc el espiritu que cau¬ 
san (3), el cual se imprime g conserva mas negando todo lo 
sensible, que es mug diferente del pure espiritu, Lo quinto, que 
va perdiendo las mercedes de Dios, porque las va tomando con 
propiedad g no se aprovecha bien de ellas. Y tomandolas con 
propiedad g no aprovechandose de ellas, es quererlas tomari 
porque no se las da Dios para que el alma las quiera toniar; pues 
que nunca se ha de deterrainar el alma a creer que son de 
Dios (4)* Lo sexto, es que en quererlas admitir abre puerta al 
demonic para que la engafle en otras semejantes, las cuales sabe 

1 Asi los C6dices. En ia e. p. leemos: "Y dejan su efecto de excitaclfin y delctte 
vencedor que la facilita y dispone para el llbre y amoroso consentimiento del bien, 
Fero aunque sean de Dios,^ si el alma repara mucho en estos sentimientos o visiones 
exteriores, y trata de quererlos admitir, hay scls inconvenietites/* 

2 La perfeccian de regirse por fe^ modifica la e, p. 

3 El C6dice de Alba vuelve a repet ir; en lo interior, porque pone los ojos en lo 
smsn&l de ellos, que es lo menos principal, 

4 La e, p. procura dar claridad a estos couceptos de los C6dices, en la for¬ 
ma siguiente: "No aprovecharse de ellas es H mismo quererlas tomar y detenerse en 
ellas, y Dios no se las da para esto." Nunca por propio juicio debe cerciorarse el alma 
de estas cosas, sino descansar en el parccer de docto, discrete y experimentado maes¬ 
tro espiritual, que es lo que aqui nos ensena el Santo, como en muchos otros pasajes; 
en lo cual concuerda completamente con la Santa, que con tanto temor recibi6 siempre 
estas mercedes de Dios, y tanto costd eu tranquilizarla, sobre todo al principio de re- 
cLbirlas. 
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el muy bicn disimular y disfrazar^ de manera quc parezcaa a las 
buenas; pues puede^ como dice el /Ipdstol, transfigurarse en 
gel de luz (t), De lo cual trataremos despues, inediante el fa¬ 
vor divino, en cl libro III, en cl capitulo de la gula espirituaL 
8, Por tanto, siempre (2) convicnc al alma desecharlas a 
ojos cerrados, scan de quicn sc fueren, Porque, si no lo hiciesc, 
tanto lugar daria a las del demonio^ y al demonic tanta mano, que 
no solo a vueltas dc las unas recibiria las otras; mas de tal 
4 iiancra irian multiplic^ndosc las del demonio y cesando las de 
Dios, qne todo sc vendria a quedar en demonio g nada de Dios. 
Como ha acaecido a mucbas almas incautas (5) y de poco 
saber, las cuales de tal mancra se aseguraron en recibir estas co- 
sas, quc mucbas dc ellas tuvieron mucho que hacer 2 X\ volver 
a Dios en la pureza de la fe; g muchas no pudieron volver (4), 
habiendo ya el demonio echado en ellas muchas rakes j por eso es 
bueno cerrarsc a ellas y n^arlas todas (5)* Porque cn las ma- 
las se quitan los errores del demonio, g en las buenas el im- 
pedimento de la fe, y cogc cl espiritu el fruto de ellas. Y asi 
como cuando las admite, las va Dios quitando porque en ellas 
tiencn propicdad, no aprovechandose ordcnadamente de ellas, g 
va el demonio ingiriendo y aumentando las sugas, porque halla lu¬ 
gar y causa para ellas (6); asi cuando el alma esta resignada g 
contraria (7) a ellas, el demonio va cesando de que ve que no 
hace daho; y Dios, por el contrario, va aumentando g aventa- 
jando (8) las mercedes en aquella alma humilde y desapropia- 
da, haciendola (9), sobre lo mucho, como al siervo que fue fici 
en lo poco» 

1 n ad Cor.j XIp H. Lo que rcsta de este parrafo s6lo se lee en el C. de Ak. y la 
ed]Ci6n prIncipe. La remisidn al libro 111, se revere a los primeros capitulos de la No^ 
che Oscura. 

2 Siempre* El C. de Ak. es el unico que copla esta palabra. Las edicioacs tatn- 
poco la traen. 

3 La e* p. dice solamente: qae a mieltas de las unas recibiria las otras^ como ha 
acaecido a muchas almas incautas* 

4 E. p.; i?oluieron* Hste es el seatido de la frase, pues Dios ssempre dispues^ 
to a recibir al pecador con losbraxos abiertos, yjam^lepriva de poderlo hacer, si qulere. 

5 E. p,: p femer en todas* 

6 A, B y e. p,: porque eWa da lugar y cabida para ellas. 

7 E. p.: sin propiedatf en eifa^, 

S E. p. no traslada esta palabra^ 

9 La e. p. sustituye la palabra haciendola por constituyendola y poniendoia* 
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9, En las cuales mercedes, si todavia cl alma fuerc fiel y rc- 
tirada, no parara cl ScSor hasta subirla dc grado cn grado hasta 
la divina unidn g transformacidn. Porque Nucstro Scfior de tal 
mancra va probando al alma y levantandola, que primero la da 
cosas muy cxteriorcs y bajas (1) segun el sentido, conformc a su 
poca capacidad, para que, habiendosc clla como debe, toraando 
aquellos primeros bocados con sobriedad para fuerza y sustancia, 
la llevc a mas y mejor manjar; dc mancra quc si vcncicre al 
demonio cn lo primero, pasard a lo seguiido; g si tambien cn 
lo scgundo, pasard a lo tcrcero; y dc ahi adclante todas las sic- 
tc mansiones, hasta mctcrla cl Esposo cn la cela vinaria de su 
perfccta caridad, que son los siete grades dc amor. 

10. Dichosa cl alma quc supiere pelcar contra aquella bes- 
tia del /Ipocalipsi, quc ticnc sictc cabezas, contrarias a cstos 
siete grades dc amor, con las cualcs contra cada uno hacc gue- 
rra, y con cada una pelca con el alma cn cada una de estas 
mansiones, cn quc clla esta cjercitando g ganando cada grado de 
amor de Dios; que, sin duda, que si ella fielmcntc peleare en cada 
una y vcnciere, mcrccerd pasar de grado cn grado, g dc mansion 
en mansidn, hasta la ultima, dejando cortadas a la bestia sus 
siete cabezas, con quc le hacia la guerra furiosa; tanto, quc 
dice alii San Juan, que le fue dado que pelease contra los santos 
y los pudiese veneer cn cada uno de estos grades de amor, po- 
niendo contra cada uno arraas g municiones bastantes. Y asi, es 
mucho dc doler quc muchos, entrando cn esta batalla espi- 
ritual contra la bestia, aun no scan para cortarle la priracra 
cabeza, negando las cosas sensuales del mundo, Y ya quc algunos 
acaban consigo y se la cortan, no Ic cortan la segunda, quc cs las 
visioncs del sentido de que vamos hablando. Pero io quc mas 
duclc Gs que algunos, habiendo cortado no solo segunda g prime- 
ra, sino aun la tercera, que es acerca dc los scnlidos sensitivos 
interiores (2), pasando de estado de meditacibn, y aiin mds 
adelantc, al tiempo de entrar en lo pure del espiritu los vcnce 

1 En vez de la de cosas may exterioces y bajas, dc los Cddicea, la e. p, escribe: 
le aisita mas segun el sentido, etc. 

2 En la e. p.; senfidos interiores. 
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estfi ^spiritual (1) bestia y vuelve a levantar contra ellos y a resu- 
citar hasta la primera cabeza, y (license las postrimerias de ellos 
pGorcs quc las primcrias en su recaida, tomando otros sicte cs- 
piritus consigo peores que el. 

11. Ha, pues, el espiritual dc negar todas las aprehcnsio- 
nes con los deleitcs temporalcs (2) que caen en los sentidos ex¬ 
terior cs, si quiere cortar la primera cabeza g segunda a esta bes¬ 
tia, entrando en el primer aposcnto de amor, g segundo de viva 
fe (3), no queriendo hacer presa ni cmbarazarse con lo que se 
les da a los sentidos, por cuanto es lo que mds deroga a la fe (4), 

12. Luego claro estd que estas visiones y aprehensiones 

sensitivas no pueden ser medio para la union, pues que nln- 
guna proporcidn tienen con Dios; g una dc las causas por- 
que no queria Cristo que le tocase la Magdalena g Santo 

Tomds (5), era esta. V asi, S demonio gusta mucho cuando un 
alma quiere admitir revelaciones g la ve inclinada a ellas, por- 
que tiene cl entonces mucha ocasion y raano para ingerir erro- 
res y dcrogar en lo que pudiere a la fe; porque, como he di- 
cho, grande rudeza sc pone en cl alma que las quiere, acerca de 
ella, y aun, a veces, hartas tentaciones e impertinencia (6). 

13. Heme alargado algo en estas aprehensiones exteriorcs, 

por dar g abrir alguna mas luz para las dcmds, de que luego ha- 
bemos de tratar. Pero habia tanto que decir en esta parte, que 
fuera nunca acabar; g entiendo he abreviado demasiado sdlo 
con decir que tenga cuidado de nunca las admitir, si no fuese 

algo con algun mug raro parecer, g entonces no con gana ninguna 

de cllo. Me parecc basta en esta parte lo dicho (7). 


1 Saio el C. de Ale. craslada esta palabra. 

2 E. p,: corporales. 

3 E. p.: enfrando en el primera y segundo aposento de amor en viva fe, 

4 E, p.; lo que m4s impide a esta noche espiritaal de fe, 

5 E, p.; Marta Magdalena g el apdstol Santo Tomds. 

6 El siguiente pdrrafo falta en A y B. Se imprime conforme al C. de Ale., aunque 
tambiCn lo traen, algo variado, C, D y e. p. 

7 La e. p. trae aai estas tiltimas lineas; "he abreviado demasiado sdio con decir 
que se tenga cuidado en nunca las admitir si no fuese alguna en algdn caso raro y 
ntuy exatnlnado de persona docta, espiritual y experltneotada, y entonces no con gana 
de ello." El aireglo del editor, ea gracia a la mayor claridad del sentido, es evidente. 
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CflPITULO XII 

ES QUE SE TRATft DE LftS APREHEWSIONES IMftGlNRRlAS NATURALES. 

—DICE pUE COSA SEAN, Y PRUEBA COMO NO PUEDEN SER PRO- 

PORCIONADO MEDIO PARA LLEGAR A LA UNION DE DIOS, Y EL 

DAfiO pUE HACE NO SABER DESASIRSE DE ELLAS (1). 

1. Antes quc tratcmos de las visiones imaginarias quc sobrc- 
naturalmentc suclen ocurrir al sentido interior, que cs la imagi- 
nativa tj fantasia, conviene aqui tratar, para que procedamos con 
orden, de las aprehensioncs naturales de esc mismo interior sen- 
tide corporal, para que vayamos procediendo delo inenos a lomds, 
y de lo mas exterior hasta lo mds interior, hasta Ilegar al inti- 
mo (2) recogimiento donde cl alma se une con Dios (3), y ese 
mismo orden habemos seguido hasta aqui. Porque primero trala- 
mos de desnudar los sentidos exteriores de las aprehensioncs natu¬ 
rales de los objetos, y, por el consiguiente (4), de las fuerzas 
naturales de los apetitos, lo cual fue en el primer libro, donde 
hablamos de la noche del sentido; y luego comenzamos a des- 
nudar a esos mismos sentidos de las aprehensiones exteriores 
sobrenaturales (5), quc acaecen a los sentidos exteriores (segiin 
en el pasado capitulo acabamos de haccr), para cncaminar al 
al alma en la noche del espiritu. 

2. En estc segundo libro, lo que primero ocurre ahora es 
cl sentido corporal interior, quc cs la imaginativa y fantasia; de 
la cual tambien habemos de vaciar todas las formas y aprehen¬ 
siones imaginarias que naturalmente cn d pueden caer, y pro- 


1 A ftempo. £tnade la e. p. 

2 El C. de Alc.r dltisno. Nos parece error material de copia. 

3 Lo que sigue hasta el p^rrafo que comienza eUt pues, de saber, falta eu A y B. 
Lo traeut en cambio, Ale, y e. p., con algunaa vadautes entre sL Nos ajustamos al Cd- 
dice de Akaudete, 

4 La e. p, dice asi; “Porque primero tratamos de desnudar al alma de las apre- 
lieasiones naturales de los objetos exteriores, por el consiguiente"» etc, 

5 E, p,: a desnudar en particular de las aprehensiones, etc. 


3 
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bar c6mo es imposible que el alma llegue a la union de Dios has- 
ta quG eese su operacidn en ellas, por cuanto no pueden ser pro- 
pio medio y prdximo de la tal union, 

3, Es, pues, de saber, que los sentidos de que aqui parti- 
cularmente hablanios, son dos sentidos corporales intcriores, que 
SG llaman imaginativa y fantasia, los cuales ordenadamente se sir- 
ven el uno al otro; porque el uno discurre imaginando, y el otro 
forma Ja imaginacion o lo imaginado, fantasiando; g para nues- 
tro proposito (1) lo mismo es tratar del uno que del otro, 
Por lo cual, cuando no los nombr^remos a entrambos, tengase 
por entendido, scgun aqui habemos de ellos dicho (2), De 
aqui, pues, es que todo lo que estos sentidos pueden recibir g 
fabricar, se llaman imaginacxoncs y fantasias, que son formas 
que con imagen y figura de cuerpo se representan a estos sen¬ 
tidos, Las cuales pueden ser en dos maneras: unas sobrenaturales, 
que sin obra de estos sentidos se pueden representar, y repre¬ 
sentan, a ellos pasivamente, las cuales llamamos visiones ima- 
ginarias por via sobrenatural, de que habemos de hablar des- 
pues- Otras son naturales, que son las que por su Tiabllidad 
activamente puede fabricar en si por su operacion debajo de for¬ 
mas (3), figuras e imagenes, Y asi, a estas dos potencias perte- 
nece la meditacidn, que es acto discursive por medio de imi- 
genes, formas g figuras fabricadas e imaginadas por los dichos 
sentidos, asi como imaginar a Cristo crucificado o en la colum- 
na o en ofro paso; o a Dios con grande majestad en un trono, 
o considerar c imaginar la gloria como una hermosisima luz, 
etc,; g, por cl semejante, otras cualcsquiera cosas, ahora divinas, 
ahora humanas, que pueden caer en la imaginativa, Todas las 
cuales imaginaciones (4) se han de venir a vaciar del al¬ 
ma, quedandose a oscuras segun este sentido, para llegar a la 
divina union; por cuanio no pueden tenet alguna proporcibn de 

1 E, p,: “porque en el uno hay algo de discurso, aunque imperfecco e imperJfoc- 
tamente, y el otro forma la imagen* que es la iraagiQaci6n, y para nuestro prop6sito**' 

2 No dicen tu^s los Cddices* Anade la e, p*: “que lo que del uno dij^retnos, se 
entiende del otro tambi^n, y que hablamos indiferentemente de entrambos,*" 

3 E. p,: Ofra5 son naturales^ que por su operacion acti\?afnente puede fabricar 
en sf debajo de formas. 

4 A y B: /igrehensiones en vez de imaginBciones* 
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prSximo medio con Dios, tampoco como las corporalcs, que sir- 
ven de objeto a los citico sentidos exteriores. 

4. La razon de csto gs, porque la imaginacion no puede fa- 
bricar ni imaginar cosas algunas fuera dc las que con los sen¬ 
tidos exteriores ha experimentado. es a saber: vfsto con los 
ojos, dido con (os oidos, etc.; o, cuando mucho, componer se¬ 
me janzas de estas cosas vistas, u oidas y sentidas, que no suben 
a mayor entidad, ni a tanta, que aquellas que recibiO (1) por los 
sentidos dichos. Porque aunque imagine palados dc perlas y 
montes de oro (2) porque ha visto oro y perlas, en la verdad 
menos es (3) todo aquello que la esencia de un poco de oro 
o de una perla, aunque en la imaginacion sea mas en cantidad y 
compostura (^)* Y por cuanto todas las cosas criadas, como ya es- 
tiS dicho, no pueden tener alguna proporcion con el ser de Dios, 
de ahi se sigue que todo lo que sc itnaginare a semejanza de 
ellas, no puedc servir dc medio proximo para la union con El, 
antes, como decimos, mucho menos {6}. 

5. Dc dondc los que imaglnan a Dios debajo de algunas fi« 
guras de estas, o como un gran fuego o rcsplandor, u otras 
cualquier formas, y piensan que algo de aquello ser^ semej ante 
a El, harto lejos van de El. Porque aunque a los principiantes son 
necesarias estas consideracioncs y formas y modos de raedita- 
ciones, para ir enamorando y cebando el alma por' el sentido, 
como despues diremos, y asi les sirven dc medios remotos para 
unirse con Dios, por los cuales ordinariamente han de pasar las 
almas para llcgar al termino y estancia del repose espiritual; pero 
ha dc ser de manera que pasen por cllos, y no sc esten siempre 
en ellos, porque de esa manera nunca llegarian al tormina, el 
cual no es como los medios remotos, ni tiene que ver con cllos. 
Asi como las gradas de la escalera no tienen que ver con el ter- 
mino y estancia dc la subida, para lo cual son medios; y si el 

1 E. p.: que no saben a exctlencia que hs que recibid^ 

2 Una ver m& 3 , cl copi^ta del C. de Ale. pas6 de csta palabra a oU*a Igual, de la 
imea siguknte,supiimlendo las palabras intefmedias que se leen en A, B y la3 ediciones 

3 E. p,: no es mas, 

4 E. p,: aunque en fa fmagmacidn tengs el ordeji g frara de compojfura. 

5 La e. p, omlte laa palabras como decimos^ mucho menos. 
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que sube no fuese dejando atrds las gradas hasta que no dejase 
ninguna, g se quisiese estar en alguna de alias, nunca llegaria, ni 
subiria a la liana g apacible estancia del tcrmino. Por lo cual, el 
alma que hubiere de llegar en esta vida a la union de aquel su¬ 
mo descanso g bien, por todos los grados de consideraciones, for¬ 
mas g notidas, ha de pasar g acabar con ellas (1); pues ninguna 
semejanza ni proporcion tiencn con el termino a que encaminan, 
que es Dios. De donde en los Actos de los Apostoles dice San 
Pablo: Non debenius aesiimare, auto, vel argento, aui lapidi seal- 
pturae artis, et cogUationis hominis, Divimim es&e similem (2). 
Que quiere deeir: No debemos estimar ni tener por semejantc lo 
divino al oro ni a la plata, o a la piedra figurada por el arte, 
y a lo que el hombre puede fabricar con la imaginadon. 

6. De donde gerran mucho muchos espirituales (3), los 
cuales habiendo cllos ejcrdtddose en llegarse a Dios por imS- 
genes, y formas y me'ditaciones, cuai oonviene a principiantes, 
queriendolos Dios recoger a bienes mds espirituales interiores e 
invisibles, quitandoles ya el gusto y jugo de la meditacidn dis- 
cursiva, ellos no acaban, ni se atreven, ni saben desasirse de 
aquellos modes palpablcs a que estan acostumbrados; y asi to- 
davia trabajan por tenerlos, queriendo ir por consideracion y me¬ 
ditacidn de formas, como antes, pensando que siempre habia 
de ser asi. En lo cual trabajan ga mucho, y hallan poco ju- 
go o nada; antes sc les aumenta y crece la sequedad g fatiga 
e inquietud del alma, cuanto mds trabajan por aquel jugo pri- 
mero; el cual es ga excusado poder hallar en aquclla manera 
primera, porque ga no gusta el alma de aquel manjar, como ha- 
bemos dicho, tan sensible, sino de otro mas delicado g mds 
interior g menos sensible, que no consiste en trabajar con la 
imaginacidn, sino en reposar el alma y dejarla estar en su quie- 
tud y reposo, lo cual es mas espiritual. Porque cuanto el alma se 
pone mds en espiritu, mds cesa en obra de las potencies en 
actos particulares, porque se pone ella mas en un acto gc- 


1 La t, p. omite y acabar con e/Vajs. 

2 Act., XVIL 29. 

3 E. p. C3pirita.ale3. 
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ncral H puro, y asi ccsan de obrar las potencias que catnina- 
ban (1) para aqucHo dotide eJ alma llego; asi como cesan y paran 
]os pics acabando su jornada, porque si todo fuese andar, nunca 
habria llcgar; y si todo fuese inedios, ddbade o cudndo se go- 
zarian los fines y termino? 

7. Por lo cual, es lastima ver que hay muchos que (2) 
queriendosG su alma Gstar en csta paz y dcscanso de quietud 
interior, donde se llena de paz g refeccidn de Dios, ellos la des- 
asosiegan y sacan afuera a lo m^s exterior, y la quiereii hacer 
volver a que ande lo andado sin propdsito (3), y que deje el 
termino y fin en que ya reposa, por los raedios que encaminaban 
a El, que son las consideradones. Lo cual no acaece sin gran 
desgana y rcpugnaticia del alma, que sc quisicra cstar cn aquclla 
paz que no entiende (4), como en su propio pucsto; bien asi 
como cl que llego con trabajo donde descansa, si le hacen vol¬ 
ver al trabajo siente pena. Y como ellos no saben cl mister io de 
aquella novedad, dales imaginacion que es estarse ociosos g no 
haciendo nada; y asi, no se dejan quietar, procurando considerar 
y discurrir. De donde se Henan (5) de sequedad y trabajo, 
por sacar el jugo que ga por alii no han de sacar; antes Ics 
podemos deeir, que mientras aprietan, menos les aprovccha (6), 
porque, cuanto mas porfian de aquella manera, se hallan peor, 
porque mas sacan al alma de la paz espiritual; y es dejar lo 
mds por lo menos, g desandar lo andado, g querer hacer io que 
csta hecho (7). 

8. Pk estos tales se les ha de deeir que aprendan a cs- 
tarse con atcncibn y advertencia amorosa cn Dios en aquella quie¬ 
tud, g que no sc den nada por la imaginacion ni por la obra 
de ella; pues aqui, como decimos, descansan las potencias, g no 
obran activamentc, sino pasivamente, recibiendo lo que Dios obra 


1 E. p.: del modo que caminaban. 

2 La e. p. suprime la^ palabras han 'nuchos que. 

3 Sin propdsito. La e, p. omite cstas palabras. 

■1 La e. p, no trae las palabras que no entiende. 

5 A y B: rfe donde vlene que se hinchen, 

6 E. p.; que mientoas mas iiicia mds aprieta. 

7 Creo que por olvido omitid el C. de Ale, las palabras; y querer ftacer Io que 
esto hecho, que sc leen en A y B. 
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en ellas; y si algutias veces obran, no es con fuerza ni muy 
procurado discurso (t}» sino con suavidad de amor, mas rno- 
vidas de Dios que dc la misma habilidad del alma, como ade- 
lantG se declarara. Mas ah ora baste esto para dar a entendcr 
como conviGHG, y es necesario, a los que pretenden pasar adelante, 
saberse desasir de todos esos modos y maneras y obras dc la 
imaginacidn en cl ticmpo y sazon qm lo pide y rcquierc cl apro- 
vGChamicnto del cstado que Ilcvan. 

9* y para que sc entienda cual y a que tiempo ha de ser, 
diremos en cl capitulo siguiente (2), algunas senalcs que ha dc 
ver en si el espiritual, para entender por ellas la sazon y tiempo 
en que libremcnte puede usar del termino dicho, y dejar dc ca^ 
minar por cl discurso g obra de la imaginacidn* 


CAPITULO xiri 

EN gUE SE PONEN LAS SEN ALES QOE HA DE HABER EN SI EL ESP!- 
RITUAL POR LAS CUALES SE CONOZCA EN QUE TIEMPO LE CONVIENE 
DEJAR LA MEUITACrON Y DfSCURSO Y PASAR AL ESTADO DE CON' 
TEMPLACTON (3). 

L V porque csta doctrina no quede confusa, convendra en 
cste capitulo dar a entender a que tiempo y sazon convendra que 
el espiritual deje la obra del discursivo meditar por las dichas 
imaginaciones y formas g figuras, porque no se dejen antes o 
despues que lo pide et espiritu; porque asi como convicne dejarlas 
a su tiempo para ir a Dios porque no impidan, asi tambien es 
necesario no dejar la dicha meditacion imaginaria antes de tiem¬ 
po para no volver atras. Porque aunque no sirven las aprehen- 
siones dc estas potencias para medio proximo de union a los 


1 Las palabras actwamente. etc,, fl6lo las trae el C- de Ale, La e. p. escribe: "no 
obran sino en aquella simple y saave advertencla araorosa: y si algunas veces obran 
mas, no es con fueria, ni muy procurado discurso." 

2 El C, de Ale, y e, p. son los que dicen en ei capitulo sigiiiente* 

3 Tal reza el titulo en cl C6dice de Alcaudete, La e, p. lo trae de csta mancra: 
"Pdnense las seuales que ha de conocer en si el espiritual para comenzar a desniidar 
cl entendimiento de las formas imaginarias y discursos de meditacl6n,*' 
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aprovcchados, todavia sirveti dc medio rcmoto a los princi- 
piantes para disponer y habituar (1) el espiritu a lo cspiritual 
por el sentido, y para dc camino vaciar del scntido todas las otras 
formas e itn^genes bgjas, temporatcs y seculares y naturales. Pa¬ 
ra lo cual diremos aqui algunas sefiales y muestras quc ha dc Ha¬ 
ber cn si el cspiritual, eti quc cnnozca si convendra dejarlas o no 
cn aqucl ticmpo (2). 

2. La primera cs vcr cn si quc ya no puede mcditar ni dis- 
currir (3) con la imaginacion, ni gustar dc ello como dc antes 
soHa; antes halla ya scqucdad cn lo quc de antes solia fijar cl 
scntido y sacar jugo. Pcro cn tanto quc sacarc (4) jugo y pu- 
dicre discurrir cn la mcditacidn, no la ha de dcjar, sino fuere 
cuando su alma sc pusierc cn la paz y quictud (5) quc sc dice 
cn la tcrcera senal. 

3. La segunda cs cuando ve no le da ninguna gana dc 


1 Asi Aic. y la c. p,—A y B trasladan 

2 A y B afladen aquii senates qae ha de ver en si el espicituai par a dejac la 
la mcditacidn discarsim son tees. En rcalldad no hacen lalta estas palabras. El Codice 
dc Ale.I C V D., no diceti oada. La e, p. dice s61oi Las cuales (senales] son tres. 

3 Asi Ale., B, C, D y P. La e* p. y A trasladan 

4 As! Ale.—A h B. C, D y e. p: hallare. 

5 Falta en la e. p. g quictud. Como poco conforme a la doctrina catdltca ac 
delatd lo quc el Santo escribe en esta primera seaal para pasar de la meditaclon a 
la contemplacion* principalmente en lo que dice "que ya no puede meditar, ni dia- 
cunir con la imaginaci6n, ni gustar de ello como de antes solia." Eate modo dc 
hablar es cotnOn en los misticoa y cn los teologos, sin excluir a Santo Tom^s 

q, 180, a. 6), y a SuAre^ (De orationc^ lib. 11, c. 10), como erudi- 
ta y doctamente prueban el P. Basil io Ponce de Leon y la Elucidatio, refutando a loa 
aristarcos del Santo, Todos est^ contestes en afirmar que en el ai^tode contemplacion 
de que aqut habla San Juan de la Cm 2 , debe deanudarse el entendimiento de formas 
y especiesimaginarias,y prescindirde los discursos y potideractones propios de la me- 
ditacidn, Y esto ha de entenderse* asi de la coiitemplaci6n que excede todo modo hu- 
mano, como de la que se ejercita segun este modo humano y connatural con el auxilio 
ordinario de la gracla: con la difcrencia importance, que para ia primera se prescinde 
de todo discurso intelectual y de toda imaginacion o fantasma: y en la seguuda, se re- 
qulere ordinaiiamente discurso antecedente o previo al acto de contemplacldn, el cual 
discurso cesa en el acto de contcmplaci6n, y le sustituyc derta intuicidn senciila y 
amorosa de la verdad eterna, Enti^ndase bien, quc esto no ocurre en el alma contem- 
plativa heibituaimcnte, sino en el acto de contemplaci6n, que dura poco, de ordinario. 
Esto mismo vienq a significar la Santa cuando escribe en el capitulo XXVII de su 
Vida: '"Pone cl Senor lo que quiere quc el alma entienda en lo luuy interior del alma, 
y alii lo representa sin imagen ni forma de palabras, sino a manera de esta visidn que 
queda dicha. Y n6tese mucho esta manera de hacer Dios que entienda el alma lo que 
El quiere, y grandes verdades y misterios: porque muchas veces lo que eatiendo cuan¬ 
do el Senor me declara algima visldn que quiere Su Majestad represcutarme, es ansi, 
y parece que es adonde el demonio se puede entremeter menos por estas raiones/' 
Hay otros muchos pasajes en la Santa que tratan este mismo punto dc doctrina. (Cfr, 
Vida, c. X y XIT: Ca^ruVio de Perfeccidn, cap. XXVI: Moradas IV, c. Ill, et alibi)* 
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poner la imagittacion ni qI sentido en otras cosas particulares, 
GXteriores ni intoiores* No digo que no vaga y venga (que esta 
ann en mucho recogimiento suele andar suelta), sino que no 
guste cl alma de poncrla de proposito cn otras cosas. 

4, La tercera y mas cierta cs si el alma gusta de estarse a 
solas con atencion amorosa a Dios^ sin particular considcracion, 
en paz interior y quietud y descanso, y sin actos g ejercicios 
de las potencias, memoria, entendimiento y voluntad, a io menos 
discursivos, que es ir de uno en otro; sino solo con la atencion 
y noticia (1) general^ amorosa que decimos, sin particular in- 
teligencia y sin entender sobrc que (2). 

5* Estas tres senalcs ha de vcr en si juntas, por lo me¬ 
nos, el cspiritual para atreverse seguramentc a dejar el estado de 
meditacion y del sentido (3), g entrar en cl de contemplacion g 
del espiritu. 

6. Y no basta tener la primera sola sin la segunda, porque 
podria ser que no podcr ya imaginar y meditar en las cosas de 
Dios como antes, tuesc por su distraccion y poca diligencia (4), 
para lo cual ha de ver en si lambicn la segunda, que es no 
tener gana ni apctito de pensar en otras cosas extrahas^ porque 
cuando precede de distraccion o tibieza el no poder fijar la 
imaginacion y sentido cn las cosas de Dios, luego tiene apetito 
y gana de ponerla cn otras cosas diferentes, y motivo de irsc 
de alii. Ni tampoco basta ver en si la primera y segunda sehal, 
si no vierc tambien juntamente la terccra; porque aunque sc vea 
que no puede discurrir ni pensar en las cosas de Dios, g que 
tampoco Ic da gana pensar en las que son diferentes, podria pro- 
ceder dc melancolia o de algiin otro jugo dc humor pucsto en el 


1 Ak., P, A y B: fa atencion y noticia^ La e. p.i la noffeia y advertenciB. 

2 Y sin entender sobre quc. Estas palabras ae leen s61o en el Codke de Alcan- 
dete y cn B, C y D. 

3 y d&l sentido, Tambkn kltan estas palabras cn la e. p.. que traen Jo.s Cddiccs. 
Bien sabklo es cu^ta parte toma cl sentido en la meditation, y por eso el San¬ 
to la contrapone a la contemplacion, mas subida y espiritual y mAs desbgada de ata- 
duras naturales cuanto mAs perfecta sca+ como ocurre con la contemplacion sobrc to- 
do modo humano, que prescinde de los sentidos inter!ores y exteriores y del proceso 
discursivo, previo o concomitante, del entendimiento, como antes se cUjo. iCfr, Eiaci- 
datio, part. 11, c. HI, p. ISO). 

i A, B y Ct y poco recogimiento* 
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cercbro o eti el corazon, que suelen causar cn el sentido cierto etn- 
papamierito y suspension que le hacen no pensar en nada, ni que- 
rer ni tcner gana de pensar lo, si no de estarse eu aqucl embele- 
samicnto sabroso. Contra lo cual ha de tener la tercera, que 
cs noticia y atencidn amorosa en paz, etc*, como habemos dicho. 

7* Aunque verdad es que a los principios que comienza este 
cstado casi no se echa de vcr esta noticia amorosa, y es por 
dos causas: la una, porque a los principios suele ser esta noticia 
amorosa mug sutil y delicada, y casi insensible; y la otra, pof- 
que habiendo estado habituada el alma al otro cjercicio de la me- 
ditacion, que es totalmente (1) sensible, no echa de ver ni casi 
siente estotra novedad insensible que cs ya pura de espiritu, ma- 
yormcnte cuando, por no lo entender clla, no se deja soscgar en 
ello, procurando lo otro mas sensible; con lo cual, autxque mas 
abundante sea la paz interior amorosa, no se da lugar a sen- 
tirla y gozarla. Pero cuanto mas se fucre habituando (2) cl al¬ 
ma en dejarse sosegar, ira siempre crecicndo en ella g sintien- 
dose mas aquclla amorosa noticia general de Dios, de que gusta 
ella mas que de todas las cosas, porque Ic causa paz, descanso, 
saber y deieite sin trabajo, 

8* Y porque lo dicho quede mas claro, darenios las causas 
y razones en este capitulo siguiente, por donde pareccran necesa- 
rias las dichas tres senates para caminar al espiritu (3). 


CAPITULO XIV 

BN EL CUAL SE PRUEBA LA CONVENIENOA DE ESTAS SESALES, DANDO 
RAZON DB LA KECESIDAD DE LO DICHO EK ELLAS PARA IR ADE- 
LANTE* 

L Acerca de la primera serial que decimos, es de saber, 
que haber el espiritual para entrar en la via (4) del espiritu 

1 La e. p. su prime e5ta palabra que traen tod os los COdices, y dice: que es mas 
sensible. 

2 Asl AJc., B* C, D y P. La e. p. y A: habilifando. 

3 E- p*L para encammar el espCtiiu. 

4 E. p.i Ma. 
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[quc cs la contcmplativa), de dejar la via itnaginaria y dc mc- 
ditacidn sensible, cuando ya no gusta de clla ni puede discurrir, 
es por dos oosas que casi se encierran en una: la primera, por- 
quc en cierta manera se Ic ha dado al alma todo el bien 
cspiritual que habia dc hallar en las cosas dc Dios por via dc 
la mcditacidn g discurso, cuyo indicio es el no podcr ya mc- 
ditar ni discurrir como antes (1), y no hallar en ello jugo 
ni gusto dc nuevo como antes hallaba, porque no habia corrido 
hasta entonces hasta el espiritu (2) quc alii habia para cl; 
porque, oi'dinariamcntc, todas las veces que cl alma recibc algun 
bien cspiritual, lo rccibe gustando, al mcnos con cl espiritu, en 
aquel medio por donde le rccibe y Ic hace provecho; y, si no, 
por maravilla le aprovccha, ni halla en la causa dc cl aquel arri- 
mo y jugo que halla cuando le recibc (3). Porque es al modo 
que dicen los fildsofos, que Quod sapit, rmtrit, Esto cs; Lo que 
da sabor, cria y engorda. Por lo cual dijo cl santo Job: Numquid 
poterit cotnedi insulsurn, quod non est sale condiium? (4). iPor 
Ventura podrasc comer lo desabrido, quc no esta guisado con sal? 
Esta cs la causa dc no podcr considerar ni discurrir como antes: 
cl poco sabor quc en ello halla el espiritu y el poco provecho. 

2. La segunda es, porque ya cl alma en cste tiempo ticnc el 
espiritu de la mcditacion en sustancia y habito. Porque es de 
saber, quc cl fin dc la mcditacion y discurso en las cosas dc 
Dios es sacar alguna noticia y amor de Dios, y cada vez quc 
por la mcditacidn (5) el alma la saca es un acto; y asi como 
muchos actos en cualquicr cosa vienen a engendrar hdbito en el 
alma, asi muchos actos de estas noticias amorosas que el alma 
ha ido sacando en veccs particularmente, vienen por cl uso a 
continuarse tanto, que sc hace habito en ella. Lo cual tambicn Dios 
suclc hacer en muchas almas sin medio de estos actos (6) (a lo 

1 E. p.; como soffa. 

2 E. p.: ni gusto tfe nueuo como antes, porque no habia corrido antes de esio 
hastu ti espiritu. 

3 L.3 e, p* omite las palabra^ ni halla en la caasa de el aquel acrimo y jugo que 
halla cuando le recihet. las cuales se leen en todos los Cddices, 

^ Job, VI, 6. 

5 Por la meditacion, Faltao en la e, p. estas palabras de los Mss, 

6 E, p*: suele^hacer sin medio de estos aefos de meditacion^ 
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menos, sin haber precedicio mucbos), poniendolas luego m con- 
tcmplacion (1) Y asi, lo que antes el alma iba sacando en ve- 
ces por $u trabajo de mcditar en noticias partkulares, ga, co* 
mo decimos* por el uso se ha hecho g vuelto en ella en hdbito 
y sustancia dc una noticia amorosa general, no distinta ni par¬ 
ticular como antes, Por lo cual, en poniendose en oracion, ya, 
como quien tiene allegada el agua, bebe sin trabajo en snavidad, 
sin ser necesario sacarla por los arcaduces de las pasadas con- 
sideracioncs y formas g Kguras. De manera que, luego en po- 
nicndosG delante de Dios, se pone en acto de noticia confusa, 
amorosa, pacifica y sosegada en que est^ el alma bcbiendo sabidu- 
rla y amor y sabor* 

5. Y Gsta es la causa por que el alma siente mucho trabajo 
y sinsabor, cuando, estando en este sosiego, la quieren ha- 

cer meditar y tr aba jar en particulares noticias, Porque le acaece 
como al nino, que estando recibicndo la leche que ya tiene en 
el pecho allegada g junta, le quitan cl pecho y le hacen que 

con la diligcncia dc su estrujar y manosear la vuelva a querer 
sacar g juntar, 0 como el que habiendo quitado la corteza, 
Gsta gustando la sustancia, si se la hiciesen dejar para que 

volviese a quitar la dicha (2) corteza que ya estaba quitada, 
que no hallaria corteza, y dejar ia de gustar de la sustancia que 
ya tenia entre las manos, siendo en esto semejantc al que deja la 
presa que tiene por la que no tiene. 

4. Y asi hacen muclios que comienzan a entrar en este 

estado, que pensando que todo el negocio cstd en ir discurrien- 
do y entendiendo particularidades por imigenes y formas, que 
son la corteza del espirit.u, como no las hallan en aquella quic- 
tud amorosa y sustancial en que se quiere estar su alma, donde 
no entienden cosa clara, piensan que se van perdiendo y que pier- 
den tiempo, y vuelven a buscar la corteza de su imagen y dis- 
curso (3), la cual no hallan, porque esM ya quitada; g asi, no 
gozan la sustancia, ni hallan meditacidn, g tiirbansc a si misraos 

1 Y amor, afiade A. Ni B, ni Ale. ni la e. p* traen esta adlcion. 

2 Misma, se Ice en la e, 

3 De su imagen g discutso^ Asi Alc. y Ja c, p.—A: la corteza del discurso, B, por 
error: la corteza del de^can^o. 
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pensando quc vuelven atrds, y que se pierden, Y, a la vcrdad, sg 
piGrden (1), aunque no como dlos piensan, porque sg pier- 
den a los propios sentidos y a la primera manera de sentir (2); 
lo cual GS irsG ganando al espiritu que sg Igs va dando. En el 
dial, cuanto van ellos menos entendiendo, van entraitdo mds en 
la noche del espiritu^ dc aue gh este libro tratamos, por dondc 
han de pasar para utiirse con Dios, sobre todo saber. 

5, Acerca de la segunda seflal, poco hag que deck, porque 
ya SG ve que de necGSidad no ha de gustar g1 alma en este tiGm- 
po de otras imagenes diferentes, que son del mundo; pues de 
las que son m^s confortnes, que son las de Dios, segun habe- 
mos dicho, no gusta por las causas ga dichas. Solamente, como 
arriba queda notado, suele en este recogimiento la imaginativa 
dc sugo ir y vemr, y variar; mas no con gusto g voluntad del 
alma, entes en ello siente pena, porque la inquieta la paz g sabor. 

6. Y que la tercera sefial sea convemente y necesaria para 
poder dejar la dicha meditacion, la cual es la noticia o advertcncia 
general en Dios y amorosa, tampoco entiendo era mencster decir 
aqui nada, por cuanto ya Gn la primer a queda dado a enten- 
dcr algo, y despues dc ella hemos de tratar de proposito, cuan- 
do hablemos de esta noticia general y confusa en su lugar, que 
sera despues de todas las aprehensiones particulares del enten- 
dimiento. Pero diremos (3) sola una razon con que se vea claro 
como, en caso que el contemplativo hay a dG dejar la via de me¬ 
ditacion y discurso, Ig es necGsaria esta noticia o advertencia amo- 
rosa en general de Dios: y es, porque si el alma entonces no 
tuviese Gsta noticia o asistencia en Dios, seguirse hia que ni 
haria nada, ni tendria nada el alma; porque dejando la medita- 
ci6n, mediantG la cual obra el alma discurriendo con las potencias 
sensitivas, y faltandole tambien la contemplacion, que es la noticia 
general que decimos, en la cual tiene el alma actuadas las poten¬ 
cias espirituales (4), que son memoria, entendimiento y voluntad, 

1 y a iferdad si hacen^ dice la e. p. El C, de Ale. omitc las sietc paiabras si- 
gitientes» que se leen en los demas Codices, por saltar de una palabra a otra iguaL 

2 y en fender, anaden A, Bye. p* 

3 E. p*: Pero diremos ahora. 

4 El c6dice B copia eatas pakbraSt que solo en se leen: "potencias sensitivaa. 
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unidas ya ten esta noticia obrada ya y rccibida en cllas, faltarlc 
hia neccsariamentG al alma (1) todo ejercicio accrca dc Dios, 
como quicra que el alma no pueda obrar ni recibir (2) lo obra- 
do, sino es por via de estas dos maneras de (5) potencies sen¬ 
sitives y espirituales; porque, como habemos dicho, mediante las 
potcncias sensitivas puede ella discurrir y buscar y obrar las no- 
ticias de los objetos; y mediante las potencias espirituales. puede 
gozar las noticias (4) ya recibidas en estas dichas potencies, 
sin que obren ya las potencias (5). , 

7. Y asi, la diferencia que hay del ejercicio que el alma 
hace acerca de las unas g 'de las otras potencias, es la que 
hay entre ir obrando y gozar ya de la obra heclia (6), o la 
que hag entre el trabajo dc ir caminando y el descanso g quleLud 
que hay en cl termino; que cs tambien como estar guisando la 
comida o estar comicndola g gustandola, ya guisada g mastica- 
da, sin alguna manera de ejercicio de obra; g la que hay entre 
ir rccibiendo g aprovech^ndose ya del rccibo. Y asi, acerca del 
obrar (7) con las potencias sensitivas que es la meditacidn 
y discurso, o acerca de lo ya recibido y obrado en las po- 
tencias espirituales, que es (8) la contemplacion y noticia que 
habemos dicho^ no estuviese el alma empleada, estando ociosa 
dc las unas g de las otras, no habia de donde ni por ddndc 
se pudiese decir que estaba el alma empleada. Es, pues, necesaria 
esta noticia para haber de dejar la via dc meditacidn y discurso. 

8. Pero convienc aqui saber, que esta noticia general de que 
vamos hablando, cs a veces tan sutil g delicada, mayormente cuan- 


y falt^ndole tambien la contcmplacidn, que es la noticia general que deciamos, en la 
cual tiene el alma actuales potencias espirituales/" 

1 AI alma* Faltan estns palabras en la e. p. 

2 La e. p. anade: o durar en, 

3 Maneras de* As! en Ale. ye, p.—A y B: por via de esta& do$ pottticia$,„ 

4 Asi los Mss, La e, p,: gozarse en el objeto de ias noheias. 

5 Con trabajo, inquisicion o discitrso, ai^de la e. p. 

6 Lx>3 Mas. y e, p. anaden aqui: o h que hay entre ir redbiendo y aprooechmi- 
dose ya de lo recibido* que d C. de Ale. traslada un poco m^s abaja. 

7 La e. p, modifica y abrevia: ya guisada. Y si en manera de ejercicio 

ahora sea acerca del obrar* etc. 

S La c, p. iupfime en ias potencias eBpirituales que es. 
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do ella es mas ptira y sencilla y perfecta* y mas cspiritual e inte¬ 
rior, que cl alma, aunque est^ empleada cn ella, no la hecha 
de ver ni la siente. Y aquesto acaece ni^s cuando decimos 
que ella es en si mas clara, pcrfecta y scncilla- y enton- 
ces lo es, cuando ella embiste en el alma mds limpia y ajena dc 
otras inteligencias y noticias particulares, en que podria liacer 
presa el entendimiento o sentidoj la cual, por carecer de estas, 
que son acerca de las cuales cl entendimiento y sentido tiene ha- 
bilidad y costumbre de ejcrcitarse, no las siente, por cuanlo le 
faltan sus acostumbrados sensibles, Y esta es la causa por donde, 
GStando ella mas pura y perfecta y sencilla, menos la siente el en- 
tendimiento, y mas oscura le parece. Y asi, por el contrario, cuan- 
to ella csta en si en el entendimiento metios pura y simple (1), 
mas Clara y de mas tomo le parece al entendimiento, por estar ella 
vestida o mezclada o envuelta en algunas formas inteligibles en 
que puede tropezar ci entendimiento, o sentido (2). 

9. Lo cual se entendcra bien por csta comparacidn. Si consi- 
deramos eti el rayo del sol que entra por la ventana, vemos que 
cuanto el dicho r^yo csta m^s poblado de atomos y motas, 
mucho mas palpable y sensible g m^s claro le parece a la vista 
del sentido (3); y csta daro que entonccs cl rayo csta menos 
puro g menos claro cn si, y sencillo y pcrfecto, pues esta lleno 
dc tantas motas y atomos. Y tambien vemos que cuando esta 
mds puro y Umpio de aqucllas motas g Momos, menos palpable 
y m^s oscuro (4) le parece al ojo material; y cuanto mas 
limpio est^, tanto mds oscuro y menos aprcnsible le parece. Y si 
del todo cl rayo estuviese limpio y puro de todos los itomos y 
motas, hasta los mas sutilcs polvitos, del todo pareceria oscu¬ 
ro e incomprensible (5) el dicho rayo al ojo, por cuanto alii 
faltan los visibles, que son objeto de la vista; y asi, el ojo 


1 En la e, p. se leen asi estas frases: Y ast> por el contrario, cuando esta noticia es 
menos pura y simple. 

2 E, p. no copia las palabras o sentido. 

3 Asl ios C6dices, La e, p, copia: al sentido de la msta. 

4 E. p.: tj menos puro. 

5 Todos los Mss. crasladao incomprensible. La e* p. enmienda: imperceptible^ y 
con raz6n. 
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no halla cspedes en quc reparar, porque la luz no es pro- 

pio objeto (1) de la vista, sino el medio con que ve lo visi¬ 

ble (2); B asi, si faltaren los visibles cn que el rayo o la 
luz hagan reflexion, nada se ver^. De donde si entrase cl ra- 
yo por una ventana ij saliese por otra, sin topar en cosa al- 
guna quc tuviesc tomo de cuerpo, no (3) se veria nada; y, con 
todo cso, cl rayo cstaria en si mas puro g limpio que cuando, 
por GStar llcno de cosas visibles, se veia y sentia mds claro. 

10. De la misma manera acaecc acerca de la luz espiritual 

en la vista del alma, que es el entendimiento, cn el cual esta 

general noticia {4( y luz quc vamos diciendo, sobrenatural (5), 
embiste tan pura y senciHamente, y tan desnuda ella y ajena de 
todas las formas intcligiblcs, que son objetos del entendimiento (6) 
que d no la siente ni echa de ver. Antes, a veces (que es cuando 
ella es mds pura), le hace tiniebla, porque le enajena de sus acos- 
tumbradas luces, de formas y fantasias, y entonccs sientese bien 
y echase bien de ver la tiniebla. Mas cuando esta iuz divina no 
embiste con tanta fuerza en el alma, ni siente tiniebla, ni ve luz, 
ni aprehende nada que ella sepa, de aca ni de alia (7); y, por 
tanto, SG queda el alma a veces como en un olvido grande, que 
ni supo donde sc cstaba (8), ni que se habia hecho, ni le pa- 
rcce haber pasado por ella tiempo* De donde puede acaecer, 
y asi es, que se pasen muchas horas en estc olvido, y al alma, 
cuando vuelve en si, no le parezea un momento, o quc no cstuvo 
nada (9), 


1 Propio copia cl de AJc. A y B, 

2 Estas lineas vienen asi cd la c, p.i "Porque el ojo no halla eapeciea cn re- 
paran quc la luz scncilla y pura no ea can propiamence objeto de la vista como medio 
con que ve lo visible." 

3 La e. p*r no parecfix 

4 La e. p 4 esta noticia. 

5 La e, p.; noficia y luz sobrenatural^ que vamos diciendo. 

6 La c. p.: que son objetos proporcionados del entendimiento, 

1 La e. p.: "Otras veces esta divina luz embiste con tanta fuerza en el 

alma, que ci siente tlniebla. ni repara en luz, nl le parece aprehende nada que ella 
sepa de ac^ nl de allA," 

8 Asi Ale* y e. p. Entraba, dicen A y B, 

9 Tal es la lectura del C, de AJcaudeic. A y 8.; o que no le perezea nada. La 
e. p, omite estas palabras* 
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1L Y la causa de este olvido es la pureza y sencillez de es- 
tfl noticia; la cual, ocupando al alma (1), asi la pone sencilla y 
pura y limpia de todas las aprehensionGs y formas de los sentidos 
y de la memoria, por donde el alma obraba en tiempo, y asi, la de- 
je en olvido y sin tiempo; de donde al alma esta oracion, aunque^ 
como decimos, le dure mucho, 1g parecG brcvisima; porque ha es- 
tado unida en inteligencia pura, que no esta en tiempo; y es la 
oracion breve de que se dice que penetra los cklos, porque es 
breve, porque no cs en tiempo (2), Y penetra los delos, porque 
el alma esta unida en inteligencia celestial; y asi, esta noti¬ 
cia deja al alma, cuando recuerda, con los efectos que hizo en 
ella sin que ella los sintiese hacer, que son levaritamiento de 
niente a inteligencia celestial, y enajenacion y abstraccion de to¬ 
das las cosas y formas y figuras y meinorias de ellas. Lo cual 
dice David haberle a el acaecido volviendo en si del mismo 
olvido, diciendo: Vigiiavl^ et factus sum sicat passer solitarius in 
tecta (3), Que quiere deck: Recordc, y halleme liecho como el 
pdjaro solitario en cl tejado. Solitario dice, cs a saber, de todas 
las cosas enajenado y abstraido. Y en ci tejado, es a saber, eleva- 
da la mente en lo alto; y asi, se queda el alma como ignorante de 
todas las cosas, porque solamente sabe a Dios sin saber como. De 


1 H, p. atiade: como ella es limpia. g piica*„ 

2 La e, p. modiiica asi estas lineas: '"Por donde el alma obraba aateSj y a^1 la deja 
en olvido y sia reparar eo difereticias de tiempo; de donde al alma, esta oracifin, aunque, 
como he die ho, dure mucho, ie parece brevisLma, porque ha estado en inteligencia pura, 
que cs la Dracl6n breve, de quien se dice que peaetra los cielos. Por ser breve, porque no 
sknte o repara en tiempo^'" HI P» Jose de JesQa Marta explica asi este pasaje del Santo; 
"‘Esto es, dice, hablando de la contemplacibn, alejarse ya de veras el alma de la orilla 
del mar, y del todo perder la vista a la tterra, para engolfarse en aquel mar inmenso 
y abisrao impenetrable de la esencia divina, y escondiendose de la regidn del tiempo, 
entrar ea los terminos extendidisimos de la eternidad. Porque la inteligencia pura y 
sene ilia en qae esta puesta el ai nna en esta contemplacidn, como lo advirtieron el an- 
tiguo Dionislo (Mist. TheoL^ c. II) y el Nuestro, no est& sujeta al tiempo; porque se- 
g<in declara Santo Thomas (I part., q. 1 IS, a. 3, et alibi), el alma es suhstaacia espi- 
ritual sobre el tiempo, y superior a los movimientos del cielo, al cual no est^ sujeta 
sino por razon del cuerpo^ Y asi parece que cuando se aleja del cuerpo y de todo lo 
criado, y se engolfa por medio de la inteligencia pura en las cosas etemas, que reco- 
bra su senorio natural y se pone sobre el tiempo, ya que no segun la substancia, a lo 
menos 5egun su ttiAs perfecto ser; porque el noble y m&s perfect© ser de la alma- 
mfis estS en sus actos que en sus potenclas. Por lo cual dice San Gregorio: *'Los Sau" 
tos aun en esta Vida eatranen la etemidad, mlrando lo eterno de Dios.*' (L, VllI Mor.). 

3 Ps.ci, a. 
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donde la Esposa declara en los Cantares entre los cfectos que en 
ella hizo cste su suefto y olvido, cste no saber, cuando dice quc 
descendid a dl, diciendo. Nescivi (1). Esto es: No supe de donde, 
Aunquc, como habcmos dicho, al alma en esta noticia le parezca 
que no hacc nada, ni esta empleada en nada^ porque no obra 
nada con los sentidos ni con las potencies, crea que no se estd 
perdiendo tiempo (2), Porque, aunque cese la armonia de las po- 
tencias del alma, la intcligencia de ella esta de la manera que 
habemos dicho. Que por cso la Esposa, que era sabia, tambien 
en los Cantares se rcspondid ella a si misma en esta duda, di¬ 
ciendo: Ego dorntio et cor meum vigllai (3)» Como si dijera: 
flunquc duermo yo segun lo que go soy naturalmentc, cesando 
de obrar, mi corazon vela, sobrenaturalmente elevado en noti¬ 
cia sobrenatural (4). 


1 CanuVlll, 

2 As! el C* de Ale. La e, p.: crea i|ae no se est^ perdiendo, ni ei por demas^ 

^ Cant., V, 2. 

i Las palabra^ con que termina este p^rrafo la edici6n de 1630: *"E1 indlcio 
que hay para conocer si el alma est& empleada cn esta inteliqenqia sccreta. es si ve 
que no gusta de peasar en cosa alguna, alta nl ba|a'\ no se leen en los C6dices ni en 
la e. p. Cuando el Santo emplea las palabras cesacion^ oclo* quietude aniqtiilacion. 
sueno de las potencias, y oti as analog as, no deben entenderse |am^s en el sentido 
de los liuminados, de que el entendimiento y la volnntad en el acto de la coutem^ 
placidn se conducen tan pastvamente, que pierden Coda acci6n propia y vital. Y 
de esta total pasividad sacan la grosera consecuencia de que entonces el contetnplante 
es impeeable^ aunque se d^ a los vlcios m^s groseros. Las potencias anlmtcas, aun en 
la contemplaci6n subida, obran en sentir de San ]uan de la Cruz: el entendimien¬ 
to por la atencidn quc en el acto contemplativo pone en Dios; y la voluntad, porque 
la atencidn dicha en esta contemplacidn. no es seca y solitaria, sino dulce y amorosa* 
como en tantos pasa)es de sus obras lo dice el mistico Doctor, El entendimiento y la 
voluntad en estos aetos no obran de mode corriente y connatural a ellos, es decir por 
discurso, industria propia e ImSgenes tomadas del mundo corporeo; slno en forma so. 
brenatural, por la unci6n del Esplritu Santo, la cual reclben pasivamente, sin dlligen- 
cia ntnguna propia que sea causa de la tal modon. Y preclsamente por esta ausencia 
del eafuerzo e industria propia en la actuacidn connatural de estas potencias, son ex- 
presivas y bastante apropiadas (no hay otras que declaren mejor el concept©) las di- 
ebas palabras de ocfo, sue/1 o, ociosidad^ etc. Lo quese hace sin fatiga ni dl6cultad, 
antes con suavidad suma e inefable duicedumbre, m^s parece pasidn que accidn de las 
potencias, Otra razon por qu^ el Santo y los Doctores misticos emplean este lenguaje, 
es porque en esta conteraplacidn sublime, la mente no repara en sus operaciones, y 
obrando, no reflexiona que obra; y tambien, porque si bien es cierto que cn la men- 
clonada contemplaci6n ejecuta actos de intcligencia y amor, como procede mSs por via 
de negacidn (lo que no es Dios), que por afirmacidn (lo que Dios es), se dice que Ignora 
y carcce el alma de sus operaclones cognoscitivas, mS^s bien que las conoce y se da 
cuenta de ellas. 


9 
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12. Pcro cs dG saber,' que no se ha de entender que esta 
noticia ha de causar por fuerza cste olvido, para ser corao aqul 
decimos; que eso solo acaece cuando Dios (1) abstrae al al¬ 
ma del cjercicio dc todas las potencies naturales y espiritua- 


San ]uan de la Cruz, que era tan buen lil6sofo como mistico, no podia negar la ac- 
ci6n intrinseca vital de la inteligencia y volimtad en la concernplacidn. En el eiercicio 
de la conternplacion, como unanimente sostknen los autores, el alma entiende y anm, 
aunque eatoa dos elementos no sean igualmente esenciales al acto contemplativo. A bo¬ 
ra biep, tan to el entender como el amar son actos intrinsecamente vitales^ y en este 
concepto no pueden ser producidos ni suplantados por ningiin principlo extrinseco a 
ellos. Cuando el alma entiende y ama. ejercita neccsariamente dos actos vitales; obra« 
por consiguiente. Tanto la intuicibn como la fruicion suave que se goaa en lacontem- 
placibn, dimanan, como de principlo vital, del alma, mediante la Inteligencia y volun- 
tad. En consecuencta. el alma, en el acto de contemplacion, no solo padece, sino que 
lambien obra mediante las dos potencias dichas. 

Por tres rajones se dice en la Teologia Miatica que el amor padece las cosas di- 
ixijifls: primero, porque trat^ndose de actos sobrenaturales, superiores por lo mismo a 
su capacidad natural, debe. vecibir en si el principio que la babilite para tal e)ercicla 
sobrenatural; en segundo lugar, porque tnueve Dios al alma por modo especial y la 
saca como fuera de st« y por eso se dice que obra en ella la gracia del Espkitu Santo, 
y, por bitimor porque aunque el alma asi elevada por un principio sobrenatural sea 
movida suavemeute por Dios, obra verdaderamente contemplando con el entendimien- 
to y amando con la voluntad, hasta tal extra mo son suaves y tranquilas estas opera^ 
clones^ que el alma parece recibir pasivamente, que activamente obrar. 

Por lo que hace a los efectos de esta contemplacibn, tan lejos esta el contemplativo 
de aquel dejamiento total y absolute en poder de las pas tones, o de quienquiera que 
en el acto de la contemplacion arrastre a las potencias al bien o al mal moral, tan 
cacareado por los alumbrados, que, como muy bien prueba el P, }os^ de )esus Maria, 
eu su Apologia Mistica de la Contemplacion divina, capitulo IX, hallSndose como 
empapado en E>ios, efercita de paso todas las virtudes. "Cuanto a lo primeio"* 
-^escribe este autor^"cosa cierta es que en esta contemplacion est& la voluntad incii- 
nada a Dios y empleada en el, pues toda la doctrina que los Santos nos dieron en Los 
capituios pasados se ordeoa a unir la voluntad con Dios y despertar en ella el fuego 
de la caridad, lo cual es el flu de la vida espiritual, corao prueba S. Tom^ [2,-2.^^, 
q, i-i, a, I): y si la voluntad esta empleada en Dios, por el consigulente lo est^ asi- 
mismo todas las demSs potencias, porque entre todas las fuerzas del alma, la voluntad 
es la que tlene el lugar de primer motor, y con cl movimiento de su acto arrebata los 
actos de todas las demas potencias a su ultimo fin.,. Y no s^lo imprime la voluntad 
en las dem^ potencias su propia forma (que es la liber tad de su acto para que sea 
meritorio); mas tambien una participacidn de la forma que a ella le perfecciona, que 
es la caridad y la raiz y principio del merecimiento con la gracia, [Je manera que 
asl como el acto superior contiene en si m^ perfectsmente a lo universal todo lo que 
los inferiores en particular e imperfectamente..,; asi, en solo este acto senclllo de lo su¬ 
perior del espiritu y supremo de las tres potencias, que est^ empleado en Dios, como 
ya vimos, estan incluidos los actos de las demSs potencias con mayor perfeecibn que 
si cada uua de ellas los exercitara sin otra dependencia, Y si el amor no es otra cosa 
que apUcaci6n de la voluntad a alguna cosa como a su bien..,; el amor de Dios est^ 
exercitando la voluntad del contemplativo en cste acto, pues en ^1 esta apMcada a 
Dios de esta manera/’ 

Con la misma soUdez filosdficoteoldgica cantinua demostrando, que en la contem- 
placidn ejercita el alma las virtudes, y procura sus aumentos por camino m^s dereebo 

1 La e. p.; Dios con particularidad*»p 
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Ics, lo cual acaece las mcnos vccgs (1), porque no siemprc 
esta iioticia ocupa toda cl alma. Que para que sea la que basta 
en 2 I caso que vatnos tratando^ basta qae el entendimiento este 
abstraido de cualquiera noticia particular, ahora temporal, aliora 
cspiritual, y que no tenga gana la voluntad de pensar acerca 
de unas ni de otras {2), como habemos dicho, porque entonces 
es seflal que esta el alma empleada (3). Y este indicio se ha 
de tener para entender que lo esta (4), cuando esta noticia sdlo 
se aplica g cornu nka al entendimiento, que es cuando a veces el 
alma no lo echa de ver, Porque, cuando juntamente se comunica 
a la voluntad, que es casi siempre, poco o mucho no deja el al¬ 
ma de entender, si quiere mirar eii ello, que esta empleada y ocu- 
pada en esta noticia, por cuanto se siente con sabor de amor 
en ella, sin saber ni entender particularmente lo que ama. Y por 
eso la llama noticia amorosa general; porque asi como lo es en el 
entendimiento, comunicandose a el oscuramente, asi tambien lo es 
en la voluntad, comunicandola sabor y amor confusamente, sin 
que sepa distintamentc lo que ama. 

13. Esto baste ahora para entender como le conviene al 
alma estar empleada en esta noticia, para haber de dejar la via 
del discurso espiritual (5), y para asegurarse que, aunque !g pa- 
rezea que no hace nada, ei alma esta bien empleada, si se ve 
con las dichas sehales. Y para que tambien se entienda, por la 
comparacidn que habemos dicho, edmo no porque esta luz sc 
represente al entendimiento mas comprensible y palpable, como 
hace el rayo del sol al ojo cuando est^ lleno de atomos, por eso 
la ha de tener cl alma por mas pura, subida y clara. Pues esta 
ciaro que, scgiin dice Aristdtelcs y los tcdlogos (6), cuanto mas 
alta es la luz divina y m^s subida, mds oscura es para nucstro 
entendimiento. 


1 La c. p. suprime algunas palabras: ahstca^ al alma, y &ucede laa menoa 

2 De otrai aaade la e. p. 

3 Eq la e, p, faltar porque en^o/jces es s&nal que el alma empleada* 

^ Que est^ e! alma en eMe olvidOt cuando esta noticia se aplica s6lo al enten¬ 
dimiento y se le comunica^ se lee en la c. p. 

3 Asi Ale., A y B, La e. p. supiime la pa la bra espititu&L 
6 En A y B faltan las palabras segun dice Aristoteles y los te6logos* 
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14. D€ esta divina notida hay macho que decir, asi de ella 
en SI, como de los cfectos que hace ea los contemplativos. To- 
do lo dcjamos para su lugar, porque aunque lo que habemos di- 
cho en 6ste, do habia para que alargarnos tanto, si no fuera 
por no {1) dejar esta doctriiia algo mas confusa de lo que 
queda, porque es cierto go confieso lo queda mucho (2). Por¬ 
que, dejado que es materia que pocas veces se trata por este 
estilo, ahora de palabra, como dc escritura, por ser ella en si 
extraordinaria g oscura, ari^desc tambien mi torpe estilo y poco 
saber; y asi, estando desconfiado de que lo sabre dar a enten- 
dcr, much as veces entiendo me alargo demasiado y salgo fuera 
de los limites que bastan al lugar y parte de la doctrina que 
vog tratando (3)* En lo cua! yo confieso hacerlo, a veces, de 
advertencia; porque lo que no se da a entender por unas razo- 
nes, quiza se entendera mejor por aquellas y por otras, y tam¬ 
bien porque entiendo que asi se va dando m^s luz para lo que 
se ha de dccir adclante. 

15. Por lo cual, me parece tambien, para concluir con esta 
parte, dejar respondido (4) a una duda que puede haber acer- 
ca de la continuacidn de esta noticia, y serd brevemente (5) en 
el siguiente capitulo. 


1 No. Paka esta palabra en B y Ale. La traen Aye. p,, y asi lo exlge el contexto. 

2 Hn nlnguna parte de sus escritos trata el Santo de esta noticia amoroso eon la 
exten5i6n que aqui parece dar a entender. 

3 Las slguientes lineas faltan en A y B; las traen Ale. y la e. p, 

^ E. p.: no dejar de re&ponder, 

5 E. p,i y asi h hare... 



LIBRO SEGUNDO.—CAP. 3tV 


135 


CAPITULO XV ‘ ' 

bn pCE SE DECLARfl COfflO ft LOS flPROVECHftNTES QUE COMIENZftN ft EN- 
TRAR EN ESTft NOTICIA GENERAL DE CONTEMPLftCrOK, LES CON- 
VIENE ft VECES APROVECHftRSE DEL DISCURSO NATURAL (1) Y 
OBKA DE LAS POTENaAS NftTURALES, 

!. Podria acerca de lo dicho haber una duda, y gs si los 
aprovechantGs, quc gs a los quG Dios comicnza a poncr en esta 
noticia sobrcnatural dc contcmplacioa de quc habemos hablado, 
por g1 mismo caso que la comienzati a tener, no hay an ya para 
sicmpre de aprovecharse de la via dc la meditacibn, y discurso 
g formas naturales. A lo cual se respondc, que no se entiende que 
los que comicnzan a tener esta noticia amorosa, en general nun- 
ca hagan de procurar de tener mas meditacibn (2); porque a los 
principios que van aprovechando, ni esta tan pcrfecto cl liabito 
de ella que lucgo que ellos quieran sc puedan poncr en el acto 
de ella, ni, por el semejante, estan tan remotos de la meditacibn, 
que no puedan meditar y discurrir algunas veces naturalmente (3) 
como solian, por las formas y pasos que solian (4), hallando alii 
alguna cosa de nuevo. Antes a estos principios, cuando por 
los indicios ya dichos echan de ver que no esta el alma em- 
pleada en aquel sosiego y noticia, habran menestcr aprovecharse 
del discurso hasta que vengan en ella a adquirlr el habito que 
habemos dicho, en alguna manera perfecto, que sera cuando to- 
das las veces que quieren meditar, luego sc quedan en esta noticia 
y paz sin poderlo hacer ni tener gana de hacerlo, como habemos 
dicho; porque hasta llegar a este tiempo, que es ya de aprovecha- 
dos en esto, ya hag de lo uno, ya de lo otro, en difercnte^ 
tiempos (5). 


1 La e. p. omlte esta palabra. 

2 As! Ale., A y B. La e. p. traslada: amorosa g sencilla, nunca hagan de tener 
mas medii&cidn^ ni procurarla. 

3 S61d en el C* de Ale* lecmos este adverbio. 

^ La e» p. suprime las palabras por fas /brmas y pasos que solian. 

5 Sn diferentes tiompos. La e. p. omlte estas palabras* 





SUBIDA DEL MONTE CARMELD 


2. Dc mancra que muclias veces se hallara el alma en csta 

amorosa o pacifies asistencia sin obrar nada con las potencias, 
esto cs, acerca de actos particulares, no obrando activamente, si- 
no solo recibiendo (1); y muchas habra menester ayudarse blan- 
da y moderadamente del discurso para ponerse en ella; pero 
puesta el alma en ella, ya babemos dicho que el alma no obra 
nada con las potencias (2); que entonces antes es verdad de- 
cir que se obra en ella y que est^ obrada la inteligencia y sabor, 
que no que obre ella alguna cosa; sino solamente tencr adver- 
tencia el alma con amar a Dios, sin querer sentir, ni ver nada; 
en lo cual pasivamente se le comunica Dios asi como al que tiene 
los ojos abiertos, que pasivamente, sin haccr el mas que tenetlos 
abiertos, se le comunica la luz (3). Y este recibir la luz que 
sobrcnaturalmente se Ic inf unde, es entendcr pasivamente; pero 
dicese que no obra, no porque no entienda, sino porque en- 
tiende lo que no le cuesta su industria, sino s61o recibir lo 

que Ic dan, como acaece cn las iluminaciones, e ilustraciones, o 

inspiraciones de Dios, 

3, Aunque aqui librementc rccibc ia voluntad esta noticia 

general y confuse dc Dios (4), solamente es nccesario para re¬ 
cibir mds sencilla y abundantemente esta divina !uz, que no se 
cure dc interponer otras luces mas palpables de otras luces o for¬ 
mas o noticias o figures de discurso alguno; porque nada dc 

aquello es semej ante a aquella serena y limpia luz. De donde si 


1 Estoes, acerca de actos particulares, no ohrando activamente, sino s6!o reef- 
btendo. Estas palabras se leen unicamente en el C, de Ak. La e. p. dice en su lugar: 
como esta declarado, 

2 Asi los Codices. La e. p. traslada^ para ponerse ert e/fa; la cual alcanzada, no 
discarre m ttabaja et alma con las potencias, 

3 La c. p, modUica asi cstas liaeas; "teoer advertida ei alma a Dios con amor, 
sin pretension de sentir ni ver nada gue dejarse llevar dc Diosj en lo cual pasiva¬ 
mente se le comunica El, asi como at que tiene los ojos abiertos se le comunica la luz." 

4 Estas Ijneas, desde las palabras "que pasivamente, sin hacer ti mSs que tcnerlos 
abiertos", las trae el C6dice de Alcaudete. He aqui lo que acerca de el las dej6 escrlto* 
en nota a este pasaje, el P. Gerardo de San Juan de la Cruz. "Este importantisimo 
pArrafo lo trae el P. Andres de la Encarnacidn en la copia de diversos trozos del San¬ 
to que se habian omitido en la cdicido de sus obras. (Notas para hacer una edicidn 
corre^fda de N^S, P„ en el Papel Previo 6.*) No dice dicho Padre en que manuscrlto 
lo hall6: mas advierte en uno de sus apimtes que todos los manuscritos en general 
tralan aquellos ptrrafos omitidos. Este. sin embargo, no se halla en nlnguno de bs 
que yo he podido bailor. Nada mas puedo decir acerca de su autenticidad." 
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quisiere entonces cntendcr y considerar cosas particularcs, aun- 
que tnas cspirituales fuescti, impediria la luz limpia y sencilla 
general del espiritu (1), poniendo aquellas nubes en medio; 
asi como el que delante de los o)Os se Ic pusiese alguna cosa en 
que tropGzando fa vista, sc le impidicse la luz y vista dc adelante. 

4. De donde se siguc claro que, como cl alma sc acabe 

de purificar y vaciar de todas las formas c imdgenes aprehen- 
sibles, sc quedara cn esta pura y sencilla luz, transformandose cn 
ella en estado de perfeccidn, porque esta luz nunca falta en el 
alma (2), pero por las formas y velos de criatura con que el 
alma esta velada y embarazada, no sc Ic inf unde; que si qui- 
tase estos impedimentos g velos del todo (como despues se di- 
rd), quedandose en la pura desnudez y pobreza de espiritu, luego 
cl alma, ya sencilla g pura, se transformaria en la sencilla 
y pura sabiduria, que es el Hijo dc Dios. Porque faltando lo 

natural al alma cnamorada, luego se infunde de lo divino, na¬ 
tural y sobrenaturalmente, porque no se de vacio cn la natu- 

raleza (3). 

5. Aprenda el espiritual a estarse con advertcncia amo- 
rosa cn Dios, con sosiego dc entendimiento, cuando no puede 
meditar, aunque le parezea que no hacc nada. Porque asi, poco 
a poco, y mug presto sc infundird en su alma cl divino sosie¬ 
go y paz con admirables y subidas noticias dc Dios, cnvucltas 
cn divino amor. Y no sc entrometa en formas, mcditacioncs c 
imaginaciones, o algun discurso; porque no desasosiegue al al¬ 
ma y la saque de su contento y paz, en lo cual elta recibe desa- 
brimiento y rcpugnancia. Y si, como habemos dicho, le hicicrc 
cscrupulo dc que no hacc nada, advierta que no hacc poco cn 
pacificar el alma y ponerla en sosiego y paz, sin alguna obra y 
apetito, que es lo que Nucstro Seflor nos pide por David, di- 


1 La e. p.: la lut sencilla y satil del espiritu, 

2 En vez de las palabras de los Mss.: ntincB falta en cl alma, la c, p. corrige: 
srempre esta. apas^ejada a cornunfearje at alma. 

3 Entre los Mss. existe una leve diferancia. Ak. y A dicen: porque uo se di. 
B: para que no se de. C y D: potque no se da uacfo en la naturaleza. La e, p.: se fn- 
fnnde lo ditfino sobrenatnralmentef que Dios no deja uacfo sfu /^enar. 
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ciendo: Vacate, et videte qaoniam ego sum Deas (!}* G>nio 
si dijera: Aprcnded a cstaros vados d€ todas las cosas (es a sa- 
l?!^r, interior y exteriormGtite} ij vercis como yo soy Dios (2)* 


CAPITULO XVI 

EN QUE SE TEAT A DE LAS APREHENSIONES IMAGINARIAS QUE SO- 
BRENATURALMENTE SE REPRESENT AN EN LA FANTASIA.—DICE CO¬ 
MO NO PUEDEN SERVIR AL ALMA DE MEDIO PROXIMO PARA LA 
UNION CON DIOS, 

1. Ya que habemos tratado de las aprehensiones que natu- 
ralmente puede en si recibir (1), y cn ellas obrar con dis- 
curso (4) la fantasia e imaginativa, conviene aqui tratar de 
las sobrenaturales, que se llaman visiones imaginarias, que tam- 
bien por estar ellas debajo de imagen, y forma y figura, perte- 
necen a este sentido, ni mas ni menos que (5) las naturales. 

2. y Gs de saber^ que debajo de este nombre de visiones 
imaginarias queremos entender todas las cosas que debajo de ima- 
gen, forma y figura y especie sobrenaturalmente se pueden rc- 
presentar a la imaginacion (6). Porquc todas las aprehensiones 
y Gspecies que de todos los cinco sentidos corporales se repre- 
sentan al alma y en ella hacen asiento por via natural, pueden 
por via sobrcnatural tener lugar en ella, y representarsele sin mi- 
nisterio alguno de los sentidos extcriores. Porque este sentido 
de la fantasia, junto con la raemoria, cs como un archivo y re- 
ceptaculo (7) del entcndiniietito, en que se reciben todas las 
formas e imagenes inteligibles; g asi, como si fuese un es- 
pejo, las tiene en si, habiendolas recibido por via de los cinco 

1 Pfl., XLV, 11. 

2 En la c. p. sc varia algo el sentido dicicndo^ Ap^md^d a es^aros yacfos de to- 

das las cosas (es a sabett y s^rosamente veteis c6mo go sog Dios^ 

3 H. p.: recibir el nlma* 

i E. p. omite b palabra discurso, 

5 La e. p.: como las naturales^ 

6 En todos los C6dices faltan las palabras slguieotcs, que sc ken aqut cn la c. p.t 
y esto con especies ma^ peefectas y que mds t^iva g perfeefameafe represen fen y mae- 
patit que pot et connataral orden de los sentidos. 

7 La e. p.: recepfaca/o respeefo del entendimiento. 
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scntidos, o. como dccimos, sobrenaturalmcnte; y asi las reprc- 
scnta al Gntendimicnto, y alii el entcndimiGnto las considera y 
Juzga de cllas. Y no solo puede cso, mds aun puedc componGr 
e imaginar otras a la sefnejanza de aquellas que alH cotiocc (1). 

3. Es, pues, dc saber, que asi como los citico sentidos cx- 
tcriores represcntan (2) las imagenes y cspecies de sus objetos 
a cstos interiores, asi sobrenaturalmente, como decimos, sin los 
sentidos extcriores puede Dios y el demonio (3) representar 
las mismas imagenes y especies, y mucho mas hermosas y aca- 
badas. Dc donde (4), debajo dc cstas imdgenes, muchas veccs 
rcprescnta Dios al alma muchas cosas, y la ensetla mucha sa- 
biduria, como a cada paso sc ve cn la Escritura, como vio 
Isaias a Dios en su gloria debajo (5) del hutno que cubria 
cl tcmplo y de los serafines que cubriati con las alas cl rostro 
y los pics (6), y a Jeremias la vara que velaba (7), Daniel mul- 
titud dc visiones, etc. (8). Y tambien el demonio procura con 
las suyas, aparentemente buenas, engafiar al alma, como es de 
ver en el dc los Reyes, cuando engafid a todos los profetas 
de Acab, representandoles en la imaginacion los cuernos con 
que dijo habia de destruir a los asirios, y fue mentira (9). 
Y las visiones que tuvo la mujer de Pilatos sobre que no con- 
denase a Cristo, y otros muchos lugares, donde se vc, como 
en este espejo de la fantasia e imaginativa (10) estas visiones 
imaginarias acaecen (II) a los aprovechados mas frecuentemen- 
te que las corporalcs exteriorcs. Estas, como dccimos, no sc 

1 Estas Imaas de los C6dices, las reduce asi la e* p.; formas e imagenes qae 

ha de haccr infeligiblesr if asi el entendimiento las mira y Juzga de ellas. Bs, pues^ 

de saber.,, 

2 La e, proponen y represent an, 

3 E. p. omite las palabras^ Dios y el demonio, Vease 1o que se dice en la p^glna 
siguiente, nota tercera, del sentido que da a veces el Santo a la palabra sobrenatueal^ 
menfe, 

4 Bi, pA y mucho mas y perfectamente: y ast debajo de estas imagenes, 

5 p.t como habet rnosfrado Dios sa gloria debajo. 

6 IsaL, VI, 4, 

7 jerem., I* 11, 

S Dan., VII 10. 

9 ni Reg., XXIL 11. 

10 E. p. suprime las palabras donde se ve cCmo en este espejo de la fantasia e 
imaginativa, 

n E, p,; suceden. 
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difcrcncian de las que entran por los sen tides exteriores en 
quanto im^genes y espccies; pero en cuanto al efecto que ha- 
cen y perfeccion de ellas, mucha diferencia hay, porque son mas 
siitiles y hacen mas efecto en el alma, por cuanto son (1) so- 
brenaturaks y mds inter lores que las sobrenaturaks exteriores. 
Aunque no se quita por eso que algunas corporales de estas 
exteriores hagaii mas efecto, que, en fin, es como Dios quiere 
que sea la comunicacion; pero hablamos cn cuanto es de parte 
de cllas, por cuanto son mas espirituales (2)* 

4* Este sentido de la imaginacion g fantasia es donde or- 
dinariamente acude el demonio con sus ardides, ahora naturales, 
ahora sobrenaturaks (3); porque este cs la puerta y entrada para 
el alma, y, como habemos dicho (^), aqui viene el entendimiento 
a tomar g dejar, como a puerto o plaza de su provision, Y por eso 
siempre Dios, g tambien el demonio, acuden aqui con sus joyas 
de imagenes g formas sobrenaturaks para ofrecerlas (5) al 
entendimiento; puesto que Dios no solo se aprovecha de este 
medio para instruir al alma, pues mora sustancialmente en ella, 
g puede por si y por otros medios (6), 

5. y no hay para que yo aqui me detenga en dar doctrina 
de indicios, para que se conozcan cuaks visiones serdn de 
Dios y cuales no, g cuaks en una manera y cuaks en otra; pues 
mi inknto aqui no es ese, sine solo instruir el entendimiento 
en ellas para que no sc embarace e impida para la union con la 
divina Sabiduria con las buenas, ni se enganc en las falsas. 

6, Por tanto, digo que de todas estas aprehensiones g vi- 


1 E, p.: por cuanto juntamentc son. 

2 Ek p,; hMamos de parte de etlas^ porque son mas interiores. 

3 La c. p* suprime: ahora naturateSt ahora sobrenaturales. 

Emplea cl Santo en este pasaje el vocablo sobrenatural^ en el sentido de pre- 
ternaturaL Sdlo Dios puede en su obrar exceder los termlnos de la naturaleza; el dc- 
monio, sin rebasarlos* puede obrar de manera que nos parezea los excede: porque ig- 
norando nosotros hasta donde sc extlenden los poderes naturales, actOa de forma que 
nos parcica milagrosa y sobrenatural, siendo en rigor ra^s bien portentosa y preter- 
naturaL El demonio, como dira el Santo mas adelante, puede "bacer alguna aparieti- 
cia de simia," intentando imitar las obras de Dios, como contrahacer milagros* etc;, 

4 c. p, suprime y como ftabemos dicho, 

5 La e. p* abrevia: acuden aqui con imagenes y formas para ofrecerlas, 

6 Las dneo lineas sigulentes faltan en A y B. Lcensc en Ak, y e, p^ aunque con 
alguna ligera diferencia. Seguimos la lectura del C, de Alc> 
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sioncs imaginarias g otras cualesquiera formas a especies, como* 
ellas SG ofrczcau dcbajo dc forma o imagcn o alguna inteligen- 
cia particular, ahora sean falsas dc parte del demonio, ahora sc 
conozcaa scr vcrdadcras de parte (1) dc Dios, d entendimicn- 
to no sc ha de embara^ar ni cebar cn dlas, ni las ha cl alma 
dc querer admitir, ni tcticr (2), para poder estar desasida, des- 
nuda, pura y sencilla, sin algiin modo g mancra, como sc re- 
quicre para la union (5). 

7* Y de esto la razon cs, porque todas estas formas ga di- 
chas siempre en su aprehensidn sc representan, segun habemos di“ 
cho, debajo dc algunas maneras y modos limitados, y la Sabidu- 
ria dc Dios, en que se ha dc unir d entendimiento, ningiin modo 
ni mancra tienc, ni cac debajo de algun limite ni intcligencia dis- 
tinta y particularmentc, porque totalmcnte cs pura y sencilla. Y 
como quiera que para juntarsc dos extremos, cual cs d alma g la 
divina Sabiduria, sera necesario que vengan a convenir en cier- 
to medio (4) dc semejanza entre si; dc aqui cs que tambicn d 
d alma ha de cstar pura y sencilla, no limitada ni atenida a 
alguna intcligencia particular, ni modificada con algun limite de 
forma, especic c imagen, Qm pucs Dios no cac (5) debajo de 
imagen ni forma, ni cabc debajo dc intcligencia particular, tarn- 
poco cl alma para caer cn Dios (6), ha dc cacr debajo de 
forma o inteligcncia distinta. 

8. Y quG en Dios no haga forma ni semejanza alguna, bien 
io da a entender d Espiritu Santo en d Dcuteronomio, dicicndo: 
Vocem verborum ejas aadlstis, ei fonnam peniius non vidistis (7). 
Que quicre decirr Oistcis la voz de sus palabras, y totalmcnte 
no Visteis en Dios alguna forma. Pero dice que habia alii tinic- 
bias y nube y oscuridad, que cs la noticia confusa g oscura que 
habemos dicho, en que se une ei alma con Dios. Y luego mas 

1 E. p. supriuie: ^ de psrte* 

2 E. p.: ni hac^t pie en eUas. 

^ p.: unfon. 

'f E. p.: modo en vez de medio. 

5 La e. p.r no cabe^ 

6 E* p.: para anirse con Dios. 

2 Deutcr,, IV, 12. 
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adelante dice: Non vidistis aliquant similUudinem in die, qua lo¬ 
culus est vobis Do minus in Horeb de medio ignis (1). Esto es: 
No visteis vosotros scmcjanza alguna en Dios en el dia que os 
hablo, de medio del fuego, en el monte Horeb. 

9. Y que el alma no pueda llegar a lo alto de Dios (2), 
dial en csta vida se pucde, por medio de algunas formas y figuras, 
tambien lo dice el mismo Espiritu Santo en los Niimeros, donde, 
rcprendiendo Dios a Aaron y Maria, hermanos de Moises, por- 
que murmuraban contra el, quericndo darlcs a cntender el alto 
Gstado en que le habia puesto de union y amistad consigo, dijo: 

Si quis inter vos fuerii Propheta Domini, in visione apparebo ei, 
vt'l per sontnium loquar ad ilium. At non talis servus mens Mou¬ 
ses, qui in. Omni donio mea jidelissimiis esi: ore eniiti ad os 
loquor ei, et palatn, et non per aenigmata, ei figuras Dominmi 
videt (5). Que quiere decir: Si entre vosotros hubiere algiin 
profeta del Senor, aparecerle he en alguna vision, o forma, 

o hablare con cl entre suefios, pero no hay tal como mi sier- 
vo Moises (4), que en toda mi casa es fidelisimo y hablo con el 
ooca a boca, y no ve a Dios por comparaciones, semejanzas y 
figuras. En lo cual se da a entender claro que en este alto 

estado de union, de que vamos hablando (5), no se comunica 
Dios al alma mediante algiin disfraz de vision imaginaria, o se- 
inejanza o figura, nl la ha de haber; sino que boca a boca, 
esto es, en esencia pura y desnuda de Dios, que es la bo- * 

ca de Dios en amor con esencia pura y desnuda del alma (6), 

que es la boca del alma en amor de Dios. 

10. Por tanto, para venir a esta union de amor de Dios 
esencial (7) ha de tener cuidado el alma de no se ir arriman- 
do a visiones imaginarias, ni formas, nl figuras, ni particulares 
inteligencias; pues no le pueden servir de medio proporcionado 

1 Deuter, IV, 15» 

2 La e. p.; a ia de la union con Dios. 

3 6-8. 

4 E» p»: pero nir\guna hay como mi sieruo Moisin. 

5 En la e* p. falta de que oamos hablando. 

6 En los Codices y cix la e* p, faltan las palabras mediantet la do bn fad, que afia- 
den aqui la ediciOn de 1630 y las postcrlores* 

7 E. p.: Brtidrt de Dios tan 
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y pr6ximiO para tal efecto; antes Ic harian estorbo, y por eso 
las ha de renunciar y procurar de no tenerlas. Porque si por al- 
yiin caso se hubiesen de admitir y preciar, era por el provecho 
quG las verdaderas hacen en el alma y buen efecto; pero para 
GSto no Gs necesario admitirlas (1), antes conviene, para inejo- 
ria siempre negarlas* Porque estas visioncs imaginarias, el bien 
que pueden hacer al alma tambien como las corporales exteriores 
que habemos dicho, es comunicar la inteligencia o amor o sua- 
vidad; pero para que causen este efecto en ella, no es menester 
que ella las quiera admitir; porque, como tambien queda dicho 
arriba, en ese mismo punto que en la imaginacion (2) hacen pre- 
sencia, la hacen en el alma e inf unden la inteligencia g amor, o 
suavidad, o lo que Dios quiere que causen. Y no s6lo juntamen- 
te, pero principalmente, aunque no en el mismo tiempo hacen en el 
alma su efecto pasivamente (3) sin ser ella parte para lo poder 
inipedir, aunque qiiisicsc (4), como tampoco lo fue para lo saber 
adquirir, aunque lo hay a sido antes para se saber disponer, Por- 
quG asi como la vidriera no es parte (5) para impedir el rayo del 
sol que da en ella, sino que pasivamente, estando ella dispuesta 
con limpieza, la esclarece sin su diligencia u obra; asi tam¬ 
bien el alma, aunque ella quiera (6), no puede dejar de reci- 
bir en si las influencias y comunicaciones de aquellas figu- 
ras, aunque mas las quisiese resitir (7); porque a las infu- 
siones sobrenaturales no las puede resistir la voluntad negativa 
con resignacion humilde y amorosa, sino sola la impure^a (8) e 
imperfecciones del alma, como tambien en la vidriera impiden 
la claridad las manchas. 


1 Ale. ye. p.: no es rrecesar/o admitirlas. A y B; es necesar^o no admitirlas. Lo 
que aigue, intiica que debetnos estar a la lectura de Ale. y e. p,j de lo contrario, huelga 
ia segunda parte de este periodo, 

2 La e. p.: dicho arriba cuando en la imaginatha, 

3 La c. p.i Y asi recite el alma su efecto despertador pasivamente. 

4 La e. p. omite aunque quisiese. 

5 E. p. enmlenda: lo saber adquirkt no obstante que haga trabajado antes en 
disponerse. Algo se parece esto a la vidriera. que no es parfe^ etc. 

6 B. p. suprime aunque ella quiera. 

7 H. p. oniite aunque mSs las quisiese resistir. 

8 La e. p. abrevia; no las puede resistir la volaritad. aunque sin duda es estorbo 
la impureza.,. 
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Ih De donde se vg daro que, cuanto m^s el alma se 

dcsnudare con la voiuntad y afecto de las aprehensionGs de las 
manchas de aquellas formas, imageries y figures en que vie- 
nen envucltas (1) las comunicaciones cspirituales que hemos di- 
cho, no solo no se priva de estas comunicacionGs y bienes que 
causan, mas se dispone mucho mas para recibirlas con mas abun- 
dancia, claridad y Ubertad de espiritu y sencillez, dejadas aparte 
lodas aquellas aprehensiones, que son las cortinas y velos que 
Gticubren lo espiritual (2) que alli hag. Y asi, ocupan el es¬ 

piritu y sentido, si en ellas se quisiere cebar, de manera que 
senctlla y librementG no sc pueda oomunicar cl espiritu; por- 
que Gstando ocupado con aquella corteza, csta daro que no 

tiene libertad el entendimiento para recibii aquellas formas (3). 
De donde si el alma entonces las quiere admitir y hacer caso 
de ellas, sen a embarazarse y contentarse^ con lo menos que hay 
en ellas, que es todo lo que ella puede aprehender y conocer 
de ellas, lo cual es aquella forma e imagen, y particular in- 

teligencia. Porque lo principal de ellas, que es lo espiritual que 
se le infunde, no sabe ella aprehender ni entender, ni sabe 
cOmo es, ni lo sabria decir, porque es puro espiritual, Solamente 
lo que de ellas sabe, como decimos, es lo menos que hay en 
ellas a su modo de entender, que son las formas por el sentido; 
y por eso digo que, pasivamente y sin que ella ponga su obra de 
entender y sin saberla poner, se le comunica de aquellas vi- 
Slones lo que ella no supiera entender ni imaginar. 

12. Por tanto, siempre se han “de apartar Ids ojos del al¬ 
ma de todas estas aprehensiones que ella puede ver y entender 
distintamente, lo cual comunica en sentido, y no hace fundamen- 
to y seguro de fc, g ponerlos en lo que no ve ni pertenece al 
sentido, sino al espiritu, que no cae en figura de sentido, que 
es lo quG la Ileva a la union en fe, la cual es el propio medio, 

1 Asi Ale. La c. p*: de las manchas de las aprensiones. imageries y (iguraa en 
que v^nen enmieltas.,. At mas de las aprehensiones y de las tnanchas de aquellas y 
afeetos en que wenen e/iuue/fas. B: mis de las aprehensiones de las manchas de aque- 
Uas formas y figuras en {jue ^^ienen envueltas. 

2 B. p.; fo mis espirituaL 

3 Por ctescaido omice el God ice de Alcaudete las palabras aquellas formas, que 
St Icto ca A y B, La e. pH dice; par^ redfcir la sastancia. 
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como cst^ dicho. Y asi, le aprovechar^n al alma estas visioiies en 
sustanda para fe, cuaiido bien supierc ncgar lo sensible e inteli- 
gible de ellas (1), y usar bien del fin que Dios tiene en dar- 
las al alma, desechdndolas, porquc, como dijimos de las cor- 
porales, no las da Dios para que el alma las quiera tomar y po- 
ner su asimiento en ellas, 

13, Pero nace aqui una duda, y es: si es verdad que Dios 
da al alma las visiones sobrenaturales, no para que ella las quie^ 
ra tomar, ni arrimarsc a ellas, ni haccr caso de ellas, epara 
que se las da, pues en ellas pucde el alma caer en muchos ye- 
rros y peligros, o por lo menos en los inconvenientes que aqui 
se escriben para ir adelante, mayormente pudiendo Dios dar al 
alma y comunicarle cspiritualmente y en substancia lo que Ic €0- 
munica por el sentido, mcdiantc las dichas visiones y formas sen- 
siblcs? 

14, Responderemos a esta duda en el siguiente capitulo (2) 
y es de harta doctrina y bien necesaria, a mi ver, asi para los 
espirituales, como para los que los ensefian. Porque se ensefia 
el estilo y fin que Dios en ellas lleva, el cual por no lo saber 
muchos, ni se saben gobcrnar, ni encaminar a si ni a otros en 
ellas a la unidn. Que plensan que por el mismo caso que cono- 
cen ser verdaderas y de Dios, es bueno admitirlas y aseguranse 
en ellas (3), no mirando qu^ tambien en 4stas hallard el alma 
su propiedad, y asimiento g embarazo, como en las cosas del 
mundo, si no las sabe renunciar como a ellas* Y asi, les parece 
que es bueno admitir las unas y reprobar las otras, metiendose 
a si mismo g a las almas en gran trabajo g pellgro accrca del 
discernir entre la verdad y falsedad de ellas, Que ni Dios les 
manda poner en esc trabajo, ni que a las almas sencillas y sim¬ 
ples las metan en ese pellgro y contienda; pues tienen doctrina 
Sana y segura, que es la fe, en que han de caminar adelantc. 

15, Lo cual no puede ser sin cerrar los ojos a todo lo 
que es de sentido e inteligencia clara y particular* Porque aun 


1 La e. p. inf eligible: psrticuiar de ellas. 

2 S6lo el C. de Ak, y la e. p. copJan Las palabras en el siguiente cspltulo. 

3 La t, p 4 bueno arr/marse y apegstse a elJas. 
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con cstar San Pedro tan cierto dc la vision de gloria que 
vio en Cristo en la transfiguraciOn, despues dc haberlo contado 
en su Epistola 2.a canonica, no quiso que lo tomasen por prin¬ 
cipal testimonio dc firmeza, sino, cncaminOndoIos a la fe, dijo (1): 
Ei habemus fintiiorem propheticam sermonem: cui benefaciiis at- 
tendentes, quasi lucernae lacenti in caliginoso loco, donee dies 
elucescat (2). Quierc decir: Y tenemos mOs firme testimonio que 
esta vision del Tabor, que son los dichos y palabras de los pro- 
fetas quG dan testimonio de Cristo, a los cuales haceis bien de 
arriraaros, como a ta candela que da luz en cl lugar oscuro. En 
la cual comparaciOn, si quisieremos mirar, hallaremos la doc¬ 
trine que vamos ensenando. Porque en decir que miremos a la 
fe que hablaron los profetas, como a candela que luce en lugar 
oscuro, es decir que nos quedemos a oscuras, cerrados los ojos 
a todas esotras luces, y que en esta tiniebla, sola la fe, que 
tambien es oscura, sea luz a que nos arrimeraos; porque si nos 
queremos arrimar a esotras luces claras de inteligencias distin- 
tas, ya nos 4€iamos de arrimar a la oscura que es la fe, y 
nos deja de dar la luz en el lugar oscuro que dice San Pedro; el 
cual lugar, que aqui significa el entendimiento, que es el can- 
dclero donde se asienta esta candela de la fe, ha de cstar os¬ 
curo hasta que le amanezea en la otra vida el dia de la clara 
vision de Dios, y en esta el de la transformaciOn y union 
con Dios, a que el alma camina (3). 


1 La e. p.; despues de habetla contado, encaminmdolaa a Js fe, dijo; Tenemos, 
etcetera. 

2 IlPetr, I, 19. 

3 Faltan eo el Cfidice de Alcaudete laa palabras que leemoa en A, B: co/f Dios d 
que el atma camina. La e. p.: ^ uni6n con eL a que el alma camina. 



LIBRO SEQUNDO*—CAP. XVll 


H5 


CflPITULO XVII 

EM pUE SE DECLARA EL FIM Y ESTILO pUE DIOS TfENE EN COJHUNICAR 
AL ALMA LOS BIEJJES ESPIRITUALES POfi MEDIO DE LOS SEN- 
TIDOS^ EN LO CUAL SE RESPONDE A LA DUDA QUB SE HA TO“ 
CADO (1). 

1. Mucilo hay qu 0 decir accrca del fin y estilo que Dios 
ticne en dar estas visiones, para Icvantar a una alma de su ba- 
jeza a su divina unidn, dc lo cual todos los libros espiritua- 
les tratan, g en este nucstro tratado tambien el estilo que lie- 
vamos cs darlo a entender (2); y, por eso, en este capitulo 
solamente dire lo que basta para satisfacer a nuestra duda, la 
cual era: que pues en estas visiones sobrenaturales hay tanto 
peligro y embarazo para ir adelantc, como habemos dicho, epor 
que Dios, que es sapientisimo, y amigo de apartar de las al¬ 
mas tropiezos y lazos, se las ofrecc y comunica? 

2. Para responder a esto, conviene primero poncr tres fun- 
damentos (3). El primero es de San Pablo ad Romanos, don- 
de dice: Quae aufem sunt, a Deo ordinatae sunt (4), Que quie- 
re decir; Las obras que son hechas, de Dios son ordenadas. El 
segundo es del Espiritu Santo en ei libro de la Sabiduria, di- 
ciendo: Disponit omnia saavifer (3). Y es como si dijera: La Sa¬ 
biduria de Dios, aunque toca desde un fin hasta otro fin, es 
a saber, desde un extremo hasta otro extreme, dispone todos 
las cosas con suavidad. El tercero es de los teOlogos, que di- 
cen que: Omnia movet secundum madam eorum* Esto es, Dios 
mueve todas las cosas at modo de cllas. 


1 Faltan en A y B ta^ palabras en lo cual se responde a /a duda que se ha 
tocado, 

2 La e. p. suprime: y en esfe nuestco tratado tambien el estilo que Ihvamos es 
darlo a entender, 

3 E. conuiene suponer tres principios. 

4 Rom., Xm, L 

5 Sap.. VIII. L 


10 
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5. Segiin, pues, cstos fundamentos, esta claro quc para mo¬ 
ver Dios al alma, y levantarla del fin y extreme de su ba- 
jeza al otro fin y extremo de su alteza cn su divine union, halo 
de liacer ordeiiadamentc y suavemente y al modo de la niisma 
alma. Pues como quiera que el (1) orden que tiene el alma 
de conoccr, sea por las formas e imagenes de las cosas criadas 
y el niodo de su' conocer g saber sea por los sentidos; de aqui 
es que para levantar Dios al alma al sumo conocimiento, para 
hacerlo suavemente, lia de comenzar a tocar desde el bajo y 
fin extreme de los sentidos del alma, para asi irla llevando (2) 
al modo de ella hasta el otro fin de su sabidufia espiritual, que 
no cae en sentido, Por lo cual, la lleva primero instruyendo 
por formas, imagenes y vias scnsibles a su modo de entender, 
ahora naturales, aiiora sobreiiaturales, y por discursos a ese 
sumo espiritu de Dios, 

4. Y esta es ia causa por que Dios le da las visiones y 
formas, imagenes g las dem^s noticias sensitives e inteligibles 
espirituales (3)j no porque no quisiera Dios darle luego en 
el primer acto la sabiduria (4) del espiritu, si los dos extremes, 
cuales son humano y divino, sentido y espiritu, de via or- 
dinaria pudicran convenir y juntarse con un solo acto, sin que 
intervengan primero otros muchos actos de disposiciones que or- 
denada y suavemente convengan eatre si^ siendo unas funda- 
mento y disposicion para las otras, asi como los agentes iia- 
lurales; y asi, las primeras sirven a las segundas, y las segundas 
a las terceras, y de ahi adelante, ni m^s ni mcnos (5). Y 
asi va Dios perfeccionando al hombre al modo del hombre, por 
lo mas bajo y exterior, hasta lo mas alto e interior* De donde 
primero le perfecciona el sentido corporal, moviendolc a quc use 
de buenos objetos naturales perfcctos exteriores, como oir ser- 
mones, misas, ver cosas santas, mortificar el gusto cn la co- 


1 B: e/ modo y orden* 

2 La e* p,: levantando, 

3 La e* p* omite espintuaks. 

4 Su^fa/icia en vez de sabidticla que trasladan los Cddices, dice la c, p* 

5 La e* p. trae estas frases algo modificadas: a$f como en los agentes nataraies 
las pnmeras sirven a las segundas, y las segundas a las tercetas, y de ahi adelante. 
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mida. macerar con pcnitencia y santo rigor cl tacto. Y cuan- 
do ya estan cstos sentidos algo dispuestos, los suelc pcrfcccio- 
nar m^s, hacicndolcs algunas mcrccdes sobrcnaturales y regalos, 
para confirmarlos tnds en el bien, ofreciendoles algunas comu- 
nicaciones sobrenaturalcs, asi como visiones de santos o cosas 
santas, corporalmcnte, olores suavisimos y locucioncs, g cn el 
tacto grandisinio dcleite (1), con que se confirma mucho el 
sentido en la virtud, y se enajena del apctito dc los malos 
objetos, Y allende de eso, los sentidos corporales interiores, de 
que aqui vamos tratando, como son imaginativa y fantasia, jun- 
tamcnte se los va perfeccionando y habituando (2) al bicn 
con consideraciones, meditaciones y discursos santos, y en todo 
esto instrugetido al espiritu. Y ya estos dispuestos con este ejer- 
cicio natural, sucle Dios ilustrarlos y espiritualizarlos m^s con 
algunas visiones sobrenaturales, que son las que aqui vamos lla- 
mando dmaginarias, en las cuales juntornente, como habemos 
dicho, se aprovecha mucho el espiritu; el cual, asi en las unas, 
como en las otras, se va dcsenrudcciendo y reform^ndo poco 
a poco, Y de esta mancra va Dios llevando al alma de grado 
en grado hasta lo mas interior; no porque sea siemprc (3) ne- 
CGsario guardar este orden de primero y postrero tan puntual 
como eso, porque a veces hace Dios uno sin otro, y por lo mas 

interior lo menos interior, y todo junto; que eso es como Dios 

ve que conviene al alma, o como ie quiere hacer las merce- 

des (4); pero la via ordinaria es conforme a lo dicho, 

5, De esta manera, pues, la va Dios (5) intruycndola 

y haciendola espiritual, oomenz^ndote a comunicar lo espiri¬ 
tu al desde las cosas exteriores, palpables y acomodadas al sen- 
tido, segiin la pequenez g poca capacidad del alma, para que 
mediante la corteza de aquellas cosas sensibles que de suyo 
son buenas, vaya el espiritu haciendo actos particulares y re- 
cibiendo tantos bocados de comunicacibn espiritual, que ven- 

1 La e* p,; locaciones, con pura g paetictilor saavidad, etc. 

2 A y B,: habilitando. 

3 La e- p. omlte el siempre* 

4 La e, p, dicei ^lace Dios uno sin otro^ como El ee que conviene al alma g Bl 
quiere hacerla mercedes^ 

5 A, B y e, pH aaaden^ otdinariamente. 



148 


SUBIDA DEV MONTE CARMELO 


ga a haccr habito en lo Gspiritualp g llegue a actual sustancia 
de GSpiritu [1), quc es ajena dc todo sGntido; al cual, como 
habemos dicho, no puedc llegar el alma sino muy poco a po- 
co, a su modo, por el sentldo, a que siempre ha estado asi- 
da (2)* Y asi, a la medida que va llegando mas al espiritu acerca 
del trato con Dios, se va mas desnudando g vaciando de las 
vias del sentido, quc son las del discurso g meditacion imagi- 
ria, De doade cuando llegare perfectamente al trato con Dios de 
espirituj necesariamente ha de haber evacuado todo lo que acer¬ 
ca de Dios podia caer en sentido. Asi como cuanto mas una 
cosa se va arrimando mas a un extremo, mas se va alejando y 
enajenando (3) del otro; y cuando perfectamente sc arrimare, 
perfectamente sc habrd tambien apartado del otro extremo, Por 
lo cual, comunmente se dice un adagio espiritual y es: Gustafo 
spirUu, desipit omnls caro, Que quiere decir: Acabado de reci- 
bir el gusto g sabor del espiritu, toda carne es insipienie (4), Esto 
es: no aprovGChan ni entran en gusto todas las vias de la car- 
ne (5), eu lo cual se entiende todo trato de sentido acerca 
de lo espiritual, Y esta claro; porque si es espiritu, ga no cae 
en sentidcl; g si es que puede comprenderlo el sentido, ga 
no es puro espiritu, Porque cuanto mas de ello puedc saber 
el sentido y aprehension natural, tanto menos tiene de espiritu y 
sobrenatural, como arriba queda dado a entender, 

6. Por tanto, el espiritu (6) ya perfecto no hace caso del 
sentido, ni rccibe por el, ni principalmente se sirve ni ha me- 
nester servirse dc el para con Dios, como hacia antes cuando 
no habia crccido en espiritu, Y esto es lo que quiere decir aque- 
11a autoridad de San Pablo a los Corintios diciendo: Cum essem 
parvulus^ loquebar ui parvulas^ sapiebam at parvulus^ cogltabam 
at parvulus, Qiiando auiem facias sum vir^ evacuavi^ quae erani 
parvuli (7), Quiere decir: Cuando era go pequcfiuelo, hablaba 


1 La e. p.; a lo mas sustancial del espiritu, 

2 A y B anadeti: y Bilegada, 

3 E. p.: negando^ ep vez de enajenando* 

4 £, p,t desabrida, 

5 La e, p. trasladai todos los gustos o caminos sensibles, 

6 E, p.r espiritaaL 

7 ladCbr„XlIML 
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como pequefiuclo, sabia como pcqucnuclo, pensaba como pequc- 
Buelo; pero cuatido fui hecho varon, vacie (1) las cosas que 
eran dc pequeSuelo. Ya habctnos dado a entendcr como las co¬ 
sas del sentido y el conocimiento que el cspiritu (2) pitede sa- 
car por cllas, son ejercicio de pcquefiuelo. Y asi. si cl alma 
se quisiese sicmprc asir a cllas y no dcsarrimarse de cllas, 
tiLinca dejaria de scr pequeduelo nino, y siempre hablaria de 
Dios como pcquefiuelo, y sabria dc Dios como pequcnuelo, y 
pcnsaria de Dios (3) como pequefluclo; porque asicndosc a la 
cortcza del sentido, que cs el pcquefiuelo, nunca vendria a la 
sustancia del espiritu, que cs el varon perfccto. Y asi, no ha 
dc querer cl alma admitir las dichas revelacioncs para ir cre- 
ciendo, aunque Dios se las ofrezea, asi como el nifio ha me- 
nestcr dejar el pccho para hacer su paladar a manjar mas sus- 
tancial y fuerte. 

7. Pucs lucgo, direis, sera mencster que el alma cuando es 
pcquenucia, las qulcra toraar, y las deje cuando es mayor; 
asi como el nifio es raenester que quiera tomar el pccho para 
sustentarse, hasta que sea mayor para poderlo dejar. Res- 
pondo que, accrca dc la meditacion y discurso natural en que 
comienza cl alma a buscar a Dios, cs verdad que no ha dc 
dejar cl pccho del sentido para irse sustentando, hasta que 11c- 
guc a sazdn y tiempo que pueda dcjarle, que es cuando Dios 
pone al alma cn trato mds espiritual, que es la contcmplacion, 
de lo cual ya dimos doctrina en el capitulo once dc estc li- 
bro (4). Pero cuando son visiones imaginarias, u otras aprehen- 
siones sobrenaturales, que pueden cacr en el sentido sin el al- 
bedrio del hombre, digo que eti cualquier tiempo y sazon, aho- 
ra sea en cstado perfecto, ahora en menos pcrfecto, aunque scan 
dc parte de Dios, no las ha el alma de querer admitir por 

1 Hvacac se lee en A, B y e* p. 

2 La e. p. suprime las palabras el espirita^ 

3 A y B: ^ siempre hablada g sabria y pensaria de Dios, etc. 

4 En el Xin es donde trata esta materia* 
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dos cosas (1): la uaa. porque Elp como habemos dicho (2) 
hace en el alma au efecto, sin que ella sea parte para im- 
pedirlo, aunque impida y pueda impedir la vision, lo cual acae- 
ce muchas veces (3), y por consiguiente aqnel efecto (4) que 
habia de causar en el alma, mucho m^s se le comunica en sus- 
tancia, antique no sea en aquella manera* Porque, como tam- 
bien dijimos, el alma no puedc impedir los bienes que Dios 
le quicre comunicar, ni es parte para ello, sino es con alguna 
imperfeccidn y propiedad; y en renunciar estas cosas con hu- 
mildad (5) y recclo, ninguna imperfeccidn ni propiedad hay (6). 
La segunda es per librarse del peligro y trabajo que hag en dis- 
cernir las malas de las buenas, y conocer si es angel de luz 
o de tinieblas; en que no hay provecho ninguno, sino gastar 
tiempo y embarazar al alma con aquello, y ponersc en ocasio- 
nes de muchas imperfecciones y de no ir adelante, no po- 
niendo (7) el alma en lo que hace al casOp desembarazandola de 
menudcncias dc aprehensiones e inteligencias particularcs, segiin 
queda dicho dc las visiones corporales, y dc estas se dira 
mas adelante. 

8. Y esto se crea, que si Nuestro Sefior no hubicse dc lie- 
var el alma al modo de la misma alma, como aqui dccimos, nunca 
le comunicaria la abundancia de su espiritu por csos arcadu- 
CCS tan angostos de formas g figuras y particulares inteligen- 
ciaSp por medio de las cuales da el sustento al alma por mea- 
jas, Que por eso dijo David: MUtit crystallum suam sicui bnc~ 
cellas (8). Que es tanto como decir: Envio su sabiduria a las 


1 Se lee en la e, pj no las ha et alma de pretendee, ni detenerse macho en ellas 
par dos cosas* 

2 Los dem^s Mss. y la e. p.: la tina, potquc> como habemos dicho^ pasivamente 

hacen. 

3 La e*p. abrevia y enmienda: Aanqae sea pars impedir el modo de vision. 

4 La e. p.: segando efeefo. 

5 La e* p. suprime las tres Itneas anteriorcs y siguei Poeqae en renunciar estas 
cosas con humildad* 

6 Aqui terminan los C^ices. La e. p. anade: A/i^es desiriterds y tracjo^ que e$ 
mejor disposicion para la mi6n con Dios. 

7 A y B: padiendo. 

8 Ps. CXLVn, 17. 



LTBRO S EGUHDO,—Cft P, XV [I 


15t 


almas como a bocados (1). Lo cual es harto de dolcr, que te- 
nicndo el alma capacidad infinita (2), la anden dando a co¬ 
mer por bocados del sentido, por su poco espiritu e mhabilidad 
sensual. Y, por eso, tambicn a San Pablo le daba pena esta 
poca disposicion y pequenez para recibir el espiritu, cuando 
Gscribiendo a los de Corintio, dijor Yo, hermanos, como viniese 
a vosotros, no os pude hablar como a espirituales, sino como 
a carnales; porque no pudisteis recibirlo ni tampoco ahora po- 
dcis. Tamquam parvulis in Christo !ac potum vobls dedi, non 
escani (5), Esto es: Como a pequeduelos en Cristo os di a 
beber leche y no a comer man jar solido (4), 

9, Resta, pues, ahora saber' que el alma no ha de poner 
los ojos en aquella corteza de figura y objeto que se le pone 
dclante sobrenaturalmente, ahora sea acerca del sentido exte¬ 
rior, como son locuciones y palabras al oido, y visiones de san- 
tos a los ojos y resplandores hcrmosos, y olores a las narices, 
y gustos y suavidades en el paladar, y otros dcleitcs en el tacto, 
que suelen proceder del espiritu, lo cual es mas ordinario a los 
Gspirituales (5). Ni tampoco los ha de poner en cualesquier 
visiones del sentido interior, cuales son las imaginarias (6), 
antes, renunciarlas todas; solo ha de poner los ojos en aquel 
buen espiritu que causan, procurando conservarle en obrar y po¬ 
ner por ejercicio lo que es de servicio de Dios ordenadattien- 
tc (7), sin advertencia de aquellas representaciones ni de querer 
algiin gusto sensible* Y asi se toma de estas cosas solo lo que 
Dios pretcnde y quiere, que es ei espiritu de devocidn, pues que 
no las da para otro fin principal; y se deja lo que el dejaria 
de dar, si se pudiese recibir en el espiritu sin ello {8), como 
habemos diclio, que es el ejercicio y aprehcnsion del sentido* 

1 C y como hocndos^ A y B: como hocaditos. La e* p*: como en bocado$. 

2 Asi todos los Mss* La e. p*; capsaidad como fn/rnffa* Ya se entiendc c6mo el 
Santo toma esta infinltud de capacidad del alma en orden a la posesion de Dios. 

3 I ad Cor*. HI. 1-2* 

4 La e. pH traducet ComO a pequennefos os di a bebec leche y no manjar soUdo. 

5 La e* p, suprime: lo cual es mas ordfnarfo a los cBpirltaales, que icemoa en ioa 
Cddices. 

6 E* p*: ^nferiores* 

7 AIch* C* y D: ordenadamente* A, B y e. p*: desnudamente* 

S Lo que stgue Ealta en el C* de Ale., aunque se lee en A^ B* y e* p* 
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CflPITULO XVIH 

EN QVE TRATA DEL DAi50 QUE ALOUNOS MAESTROS ESPISITUALES PUE- 
DEN HACER A LAS ALMAS FOR NO LAS LLEVAR CON BUEN ESTILO 
ACERCA DE LAS DICHAS VISIONES.—Y DICE TAMBJEN COMO AUN- 
OUE SEAN DE DIOS, SE PDEDEN EN ELLAS ENQANaB. 

K No podcmos cn esta materia de visioncs scr tan breves 
como querriamos, por lo mucho que acerca de ellas hay que 
decir. Aunquc en sustancia queda dicho lo que hace al case 
para dar a entender al espiritual edmo se ha de haber acerca 
de las dichas visiones, y al maestro que Ic gobierna el mo- 
do que ha dc tener con el discipulo (1); no sera detnasiado 
particularizar mas un poco esta docirina, y dar raas luz del 
da ho que se puedc seguir, asi a las almas esplrituales, como a 
los maestros que las gobiernan, si son muy credulos a ellas, aun- 
que sean de parte de Dios. 

2. Y la razdn que me ha movido a alargarme ahora en esto 
urt poco, es la poca discrecidti que he echado de ver, a lo que 
yo entiendo, en algunos maestros espiritualesj los cuales, ase- 
gurandose acerca de las dichas aprehensioues sobrenaturales por 
entender que son buenas y de parte dc Dios, vinieron los unos 
g los otros a errar mucho y hallarse muy cortos, cumpliendosc 
en ellos la sentencia de Nuestro Salvador, que dicet Si caecus 
caeco dacaium praestetj ambo in foveam cadunt (2). Que quiere 
decir: Si un ciego guiare a otro ciego, entrambos caen en 
la hoya. Y no dice que caeran, sino que caen. Porque no es 
menester que haya caida dc error para que caigan, porque solo 
el atrever a gobernarsc el uno por el otro ga es gerro, y asi, ya 
s61o en eso caen cuanto a lo menos (3). Y primero, porque hay 
algunos que llevan tal niodo g estilo con las almas que tienen 
las tales cosas, que las hacen errar, o las embarazan cx>it cllas. 


1 A, B y anaden: sn 

2 Matth., XV, H. 

3 La c. p.: y asi en eso caen por fo mcno*. 
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0 no las llevan por camino de humildad, y Igs dan mano a 
quG pongan los ojos en alguna manera en ellas, que €S causa de 
qucdar sin verdadero espiritu de fc ( 1 ), y no las edifican 
Gti la fe, poniendose a hacer mucho lenguaje de aquellas co- 
sas ( 2 ). En lo cual las dan a sentir que hacen ellos alguna 
presa o mucho caso de aquello (3), y, por el consiguiente, k 
hacen ellas; g quedanselcs las almas puestas en aquellas apre- 
hensiones, y no edificadas en fe, g vacias y desnudas g desasidas 
de aquellas cosas, para volar en alteza de oscura fe, Y todo esto 
nace del termino y lenguaje que el alma ve en su maestro acer- 
ca de esto, que no se cdmo faciUsimamente se le pega un lleno 
y estimacion de aquello (4), sin ser en su mano, y quita los 
ojos del abismo de la fe* 

3* Y debe ser la causa de esta facilidad, de quedar el 
alma tan ocupada con ello, que cemo son cosas de sent!do, a 
que cl naturalmente es inclinado, y como tambien esta ya sa- 
borcado g dispuesto con la aprehension de aquellas cosas distin- 
tas y sensibles, basta ver en su confcsor, o en otra persona, al¬ 
guna Gstima y aprecio de ellas, para que no (5) solamente el 
alma la haga, sino que tambien se le engolosine mas el apetito 
en ellas, sin sentir, y sc ccba mas de ellas y quede mas incli' 
nado a ellas, y haga en ellas alguna presa ( 6 )* Y de aqui sa- 
len muchas imperfccciones, por lo menos; porque el alma ya 
no queda tan humilde, pensando que aquello es algo y que tiene 
algo bucno, y que Dios hace caso de ella, y anda contenta y al¬ 
go satisfecha de si, lo cual es contra humildad. Y luego, el de¬ 
monic le va aumentando esto secretamcnte, sin entenderlo ella, 
y le comienza a poner uix concepto acerca de los otros, en si 


1 La e. p* modliica^ que causa de no CBminar pot el ptiro y petfecto espfritu 
de fe. Por equivocacion traslada B: quedarse en verdadero. Los denies Codices estan 
coaformes con el texto que damos. 

Z E- p, cambia: y no la& edi^can n/ fottalecen en ef^a* hacienda mucho caso 
de aquellas cosas. 

3 E. p.' que hacen ellos mucho caso de aquello. 

4 El C* de Ale, ao traslada las palabras: se Ic pega tin ileno y estimacion de 
aquello. Es una distracci^n dd copiata- 

5 No. Por descuido omite esta palabra el C. de Alc» 

6 B. p,; mucha presa* 
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tienen o no tienen ias tales cosas, o son o no son; lo cual es 
contra la santa simplicidad g soledad espirituaL 

4* Mas de estos daflos, y de c6mo no crecen en fc, si no 
se apartan, g como tambienj aunque no sean los danos tan pai- 
pablcs g conocibles como estos (1), hay otros en ei dicho 
termino mas sutiles y m^s odiosos a los divinos ojos, por no 
ir en desnudez de todo, dejemoslo ahora (2), hasta que He- 
gnemos a tratar en el vicio de gula esplritual (3), y de los otros 
sets, donde, mediante Dios, se trataran muchas cosas (4), de 
estas sutiles g delicadas mancillas que se pegan al espiritu, por 
no saber guiarle en desnudez. 

5. ''Ahora digamos algo de como es estc cstilo que llevan 
algunos confesores con las almas, en que no las instrugen bicn. 
Y, cierto, querria saberlo decir, porque entiendo es cosa ‘dificul- 
tosa dar a entender el como sc engendra el espiritu del discipulo 
conformc al de su padre espiritual oculta y sccrctamentc; g can- 
same esta materia tan prolija (3), porque parcce no puede de- 
clarar lo uno sin dar a entender lo otro tambien, como son co¬ 
sas de espiritu, que unas tienen a otras correspondencia. 

6. Mas para lo que aqui basta (6), pareceme a mt, y asi es, 
que si el padre espiritual es inclingdo a espiritu de revelaciones 
de manera que Ic hagan alguti case (7), o lleno o gusto en el 
alma, no podra dejar, aunque cl no lo entienda, de imprimir 
en el espiritu del discipulo aquel jugo y termino (8), si el dis- 
cipulo no est^ mas adelantc que el; g aunque lo este, le podra 
haccr harto dano si con el persevera, Porque de aquella inclina- 
ci6n que el padre espiritual ticne y gusto en las tales visiones, 

1 E. p.: tan palpables cofno estos* 

2 E. p,i por no ir en desnttdez* Pero esto to dejaremos ahora. 

3 Bn vicio de gul-t trasladan A y B. La e. def vicio de gttla espi' 

ritual, 

4 Asi el C. de Ak. Los C6dLces A y B suprimen las frases que vicnej) a conti- 
nuacidn de las palabras de grtla espiritaal, hasta el punto. La e* p.: qaertendb Dios* 
se diran muckas cosas. 

5 La e. p. suprime ias palabras: g cansame esta materia tan prolijSi 

6 Asi cl Cl dc Ale. Eo cambio A y B trasladan: Y tcafando de to qwe promed. 
La e, p. comienza el p^rafo por las palabrast Pac^ceme a mi, 

7 Asi Ak., A y B. La e, p,: mneko peso* 

8 E. p.: aquef mismo gusto y esiimacion. 
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le nace derta manera dc estimativa, que si no cs con gran cui- 
dado de el, no puede dejar de dar mucstras o sentimiento 
de ello a la otra persona; y si la otra persona tiene el mismo 
GSpiritu de la tal inclinacion, a lo que yo entiendo, no podra 
dejar de comunicarse mucha aprehension g estimacion dc estas 
cosas de una parte a otra. 

7* Pero no hilemos ahora tan delgado, sino hablcmos de 
cuando el confesor, ahora sea ittclinado a cso, ahora no, no tie- 
rtc el recato que ha de tener en desembarazar el alma y des- 
nudar el apetito de su discipulo en estas cosas, antes se pone 
a platicar de ello con cl, g lo principal del lenguaje espiritual, 
como habemos dicho, pone en esas visiones, dandoles indicios 
para conocer ias visiones buenas y malas. Que aunque es 
bueno sabetlo, no hag para que meter al alma en ese trabajo, 
cuidado y peligro (1). Pues con no haccr caso de eilas (2), 
negandolas, se excusa todo eso> y sc hace lo que se debe. Y no 
solo cso, sino que cllos mismos, como ven que las dichas almas 
tienen tales cosas dc Dios, Ies_piden que pidan a Dios Ics re- 
vde o les diga tales o tales cosas, tocantes a cllos o a otros, y las 
almas bobas (3) lo hacen, pensando cs licito qucrcrlo saber por 
aquella via* Que piensan que porque Dios quiere revclar o de- 
cir algo sobrcnaturalmente, como el quiere o para lo que el se 
quiere, que cs Heito querer que nos lo rcvcle, y aun pedirsclo- 

8, Y si acaecc que s su peticion lo revel a Dios, aseguranse 
mSs, pensando que Dios gusta de ello y lo quiere, pues que 
responde; y, a la verdad, ni Dios gusta ni lo quiere, y ellos 
muchas veces obran o creen segun aquello que sc les revelo, o 
sc les respondio; porque como ellos estan aficionados a aque- 
11a mancra dc trato con Dios, asientaseles mucho g alldnaseles 
la voluntad. Naturalmente gustan, y naturalmentc se allanan a 


1 Asi Ale., A y B, La e. p* anadei en algun^ aprefaefa necesidBd, como 
dicho. 

2 E. p.: Pues en no /lacer muc/ro CBSO de ellas. 

3 La e, p*: las huenas almas. No le parecio bleu, sin duda, a I editor lo dc hotfas 
almas, tan expresivo y exacto. En los C6diccs ao hay m^s dlferencia, que A y B Icen 
bc^Bs almas y el de Alcaudete almas bobas. 
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su modo de entender; y yerran muchas veces (1), y vcn gIIos 
que no ks sak como habian cntcndido; y maravillanse^ y lue- 
go sakn (2) las dudas en si era de Dios (3), pues no acaece 
ni lo ven de aquella manera. Pensabari ellos primero dos cosas: 
la una, que era de Dios, pues tanto se ks asentaba primero; 
y puede ser el natural incUnado a ello que causa aquel asiento, 
como habemos dicho; y que la segunda, siendo de Dios, habia 
de salir asi como en ellas (4) entendian o pensaban* 

9. Y aqui esta un grande engafio, porque las revelaciones 
o locucioncs de Dios no siempre sakn como los hombres las 
eiitienderi, o como ellas suenan en si* Y asi, no sc ban de ase- 
gurar en ellas ni creerlas a carga cerrada; aunque sepan que 
son revelaciones o rcspuestas o dichos dc Dios* Porque aunque 
ellas sean ciertas y verdaderas en si, no lo son siempre en 
sus causas (5), g en rmestra manera de entender (6), lo cual 
probaremos en el capitulo siguiente* Y tambien diremos y pro- 
baremos despues como, aunque Dios responde a veces a lo que 
se Ic pide sobrenaturaimente, no gusta de ello, y como a veces 
sc enoja, aunque responde. 


1 La e. p* modifies bastante estas 1 ideas: "aseguranse mas para otras ocastones, 
y pieosan que Dios gusta dc estc modo de tratar con el, y. a la verdad, a* gusta ni lo 
quierc* Y como ellos cstan aficionadas a aquclla manera de trato con Dios, asitntase-' 
les mucho y allanaseles la voluntad naturalmente en ello. Porque como naturalmcnte 
gustan, naturalmente se aHanan a su modo de entender, y en lo que dicen, yerran mu¬ 
chas veces." 

2 E. p*: nacen* 

3 E. p.: en d eran de Dios o no. A: en si era de Dios,, o no era Dios, en si 
era de Dios, o no era de Dios. 

d A, B y c. p.: como etlos,,, 

5 E* p,: no es menestec que lo sean siempre. 

6 Lo que sigue hasta cl In de estc capitulo, fait a cn los Mss. A y B. Lo tracn 
ci C. dc Ale. y la e. p* 
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CAPITULO XIX 

EN QUE SE DECLAEA Y PRUEBA COMO nUNQUE LAS VISIONES Y LO- 
CUCIONES QUE SON DE PARTE DE DIOS^ SON VERDADERAS (IJ, 
NOS PODEMOS ENGAfSAR ACERCA DE ELLAS (2) PRUEBASE CON 
AOTOHIDADES DE LA ESCRITURA DIVINA* 

1. Por dos cosas dijimos, qm aunquc las visiones y locu- 
ciONGS de Dios son verdaderas y sicmpre en si ciertas, no lo 
son siemprc para con nosotros* La una £s por miestra defectuosa 
mancra de entenderlas; y la otra, porque las causas de ellas, a 
veCGS son variables (5)* Cuanto a lo primero, esta claro que 
no son siempre ni acaecen como suenan a nuestra manera de 
entender* La causa de esto es, porque, como Dios es inmenso y 
profundo, suele llevar en sus profecias, locuciones y revelaciones, 
otras vias, conceptos e inteiigencias muy difercntes de aquel 
proposito y modo a que comuninente se pueden entender de 
nosotros, sicndo ellas tanto mas verdaderas y ciertas, cuan¬ 
to a nosotros nos parece que no. Lo cual a cada paso vemos 
cn ia Escritura, Donde a muchos de los antiguos no les salian 
muchas profecias y locuciones de Dios como ellos esperaban, 
por entcnderlas ellos a su modo, de otra manera, mug a la 
letra. Lo cual se vera claro por estas autoridades. 

2. En el Genesis dijo Dios a Abraham, tiabiendole trai- 
do a la tierra de los Cananeos: Tibi dabo tenant hanc (4). Que 
quicre decir: Esta tierra te dare a tL Y como se lo dijese mu¬ 
chas veces, y Abraham fuese ya muy vie jo, g nunca se la da- 
ba, dicicndoselo Dios, otra vez respondio Abraham y dijo: Do- 

1 A, B y e. p. aDaden: en sf. 

2 Lo que sigue, falta en A y B. 

3 La e* p* enmienda en la forma si^uiente estas lineas: "Por dos cosas dijlinos* 
que aunquc las visiones y locuciones de Dios son verdaderas y ciertas siempre en si, 
no lo son siempre en nuestro entender* La una es por nuestra defcctuosa manera de 
entenderlas; la otra es por las causas o fundameatos de ellas* que son comninatorias 
y como condicionales: si esto no se enmendare o si aqucllo se hiciere* aunquc la locu- 
ci6n en lo que suena sea absoluta, las cuales dos cosas probaremos con algunas anto^ 
ridades divinas." 

-1 Gen*, XV, 7* 
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mine, ^ande scire possum, quod posesaras sum earn? (1). Esto es: 
Scfior^ tjde d6nde, o por quc scfial tengo dc saber que la tengo de 
poseer? Entonccs le revelo Dios, que no el cn persona, slno sus 
hijos, despues dc cuatrocientos afios, la habian de poseer; de 
donde acabd Abraham de entender la promesa, la cual era en si 
verdaderisima; porque, d^ndola Dios a sus hijos por amor 
de el, era d^rsela a cL Y ast, Abraham estaba engafiadQ en la 
mancra de entender; y si entonccs obrara segiin d entendia la 
profccia, pudieran errar mucho, pues no eran dc aquel tiem- 
po, los que le vicran morir sin darscla, habiendole oido decir 
quc Dios se la habia de dar (2), qucdaraii confuses y ere- 
yendo haber sido falsa* 

3. Tambicn a su nieto Jacob, al tiempo que Jose su hijo 
Ic llev6 a Egipto por el hambre de Canadn, estando en el 
camino, le aparecio Dios, y le dijo: Jacob, Jacob, noli timere, 
descende in Aegiptum, quia in gentem. magnum faciam ie ibi. 
Ego descendant tecum iliac.,. Et itide adducam te reverientem (3)* 
Que quiere decir: Jacob, no temas, desciende a Egipto, quc yo 
descendere alli contigo, y cuando de ahi volvicres a salir, yo tc 
sacare, guiandote- Lo cual no fue como a nuestra manera de 
entender suena* Porque sabemos que ei santo viejo Jacob mu¬ 
rid en Egipto, y no volvid a salir vivo; g era que se habia de 
de curaplir ^ en sus hijos, a los cuales saco de alii despues de 
rnuchos aflos, siendoles el rnismo la guia del camino* Donde se 
ve claro, que cualquiera quc supiera csta promesa de Dios a 
Jacob, pudiera tetier por cierto que Jacob, asi como habia cn- 
trado vivo y cn persona cn Egipto (4), por el orden y favor 
de Dios, asi sin fait a, vivo y en persona (5), habia de volver 
a salir de la misma forma y manera; pues le habia Dios pro- 
metido la salida g el favor en clla; g engandrasc y maravi- 
ll^rase viendole morir cn Egipto, g que no cumpUa como se 


1 Gen** XV* 3. 

2 E. p,: se la habia prometido, 

3 Gen.* XLVI* 3 4* 

4 E. p,: entrado vloo en Egipto, 

5 La e* p*: asi sin fattm habia de votaer a salir vivo. 
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espcraba. Y asi, siendo el dicho dc Dios verdaderisimo en si, 
acerca dc cl se pudicran mucho enganar. 

4. En !os Jaeces tambiea Iccmos quc, habiendose juntado 
todas las tribus dc Israel para pelear contra la tribii dc Benja¬ 
min, para castigar cierta maldad que entre ellos sc habia con- 
icntido, per razon dc habcrlcs Dios seflalado capit^n para la 
guerra, fueron ellos tan asegurados de la victoria, que salicndo 
vencidos y muertos de los sugos veintc y dos mil, quedaron 
muy maravillados; y, puestos delantc dc Dios, llorando (1) 
todo aqtiel dia, no sabiendo la causa de la caida, habiendo cllos 
entendido la victoria por suya (2). Y como preguntasen a Dios 
si volvcrian a pelear, o no, Ics respondid que fuesen g pelea- 
sen contra ellos. Los cualcs, teniendo ya esta vez por suga la vic¬ 
toria, salieron con grande ati'cvimicnto (3), g saUeron vencidos 
tambien la segunda vez, y con perdida de diez y ocho mil de 
su parte. De donde quedaron confusisimos, no sabiendo que se 
hacer, viendo que mandandolcs Dios pelear, siempre saliaii ven- 
cidos, mayormente excediendo ellos (4( a los contrarios en nii- 
mero g fortaleza; por que ios dc Benjamin no cran mas dc vein- 
ticinco mil g setccicntos, y ellos eran cuatrocientos mil. Y dc 
esta raanera sc engaflaban cllos cn su mancra de entender, por- 
quG cl dicho de Dios no era engafioso, porque el no les habia 
dicho que vcncerian, sino que pekasen; porque cn cstas caidas 
les quiso Dios castigar cierto descuido y presuncion que tu- 
vieron, y humillarlos asi. Mas cuando a la postre les respondid 
que vencerian, asi fuc, aunque vencicron con harto ardid g tra- 
bajo (5). 

5* De esta manera y de otras muchas acaece engaharse las 
almas accrca de las locuciones y revelacioncs de parte de Dios, 
por tomar la inteligencia dc ellas a la letra y cortezaj porque, 
como ya queda dado a entender, el principal intento dc Dios cn 

1 E. p.; i/oraron. 

2 E. p.: habiendo ellos entendido g tenido la victoria por saga. 

3 Asi el C. de Ak. Fueron cor* grmde animo, trasladaa A y B. La c, p.i fueron 
con grande osadia, 

4 A, B y e. p. anaden: 

5 ]udic„ XX, n y as. 
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aqudlas cosas es dear y dar (1) el espiritu qu€ esta alii eri- 
ccrrado, el cual es dificultoso de cntender* Y este es may mds 
abundante que la letra, y muy extraordinario y fuera de los U- 
mites de ella, Y asi, el que se atare a la letra o locuddn o 
forma o fig Lira aprehensible de la vision (2), no podra dejar de 
errar mucho, y hallarse despues muy corto y confuso, por 
iiaberse guiado segiin el sentido en ellas, y no dado lugar al 
espiritu en desnudez del sentido. Litiera enim occidit^ spiriias 
autem viviflcat (3), como dice San Pablo. Esto es: La letra 
mata, y el espiritu da vida (4). Por lo cual, se ha de renun- 
ciar la letra en este caso del sentido, y quedarse a oscuras en 
fe, que es el espiritu, al cual no puedc comprender el sentido. 

6. Por lo cual, muchos de los hijos de Israel, porque en- 
tendian muy a la letra los dlchos y profecias de los prof etas 
y no les salian como ellos esperaban, y asi las venian a tener 
en poco, y no las creian; tanto, que vino a habcr entre ellos un 
dicho publico, casi ya como proverbio, escarneciendo de los pro- 
fetas (5). De lo cual se queja Isaias diciendo y refiriendo en 
esta manera: Quern docebit Dominus sdentiam? et qtiem in- 
ielligere jaeiet aaditim? ablactatos a lacte, amlsos ab uberibus. 
Quia manda remanda^ manda remarida, expecta reexpeda, ex- 
pecia reexpecta^ modicmn Ibi^ modicum IbL fn loquela enim 
labiij et lingua aliera loquetur ad popitlam istiim (6). Quiere 
decir; dA quien ensefiara Dios ciencia? ^Y a quicti hara entcnder 
la profecia y palabra suya? Solamente a aquellos que estaii 
ya apartados de la leche, g desarraigados de los pechos. Porque 
todos dicen, es a saber, sobre las profecias (7): promcte y vuel- 
ve luego a prometer; espera y vuelvc a esperar; espera y vuelve 
a esperar; un poco alii, un poco alii: porque en la palabra de 


1 E. p.: darhs* 

2 Uni6n, trajslada por error el C. de Ak. 

3 n ad Cor., m, 6. 

A A y La letra. ciecto mata^ mas el esphitu t>iui{ica. 

5 Asi el C. de Ale. 

6 Isai., XXV1I194L 

7 Es a saber, sobre ^a5 profeefas. Estaa palabras ae leen ea el C. de Ale, y en la 
e, p.^A y B no las traen. 
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su labio y en otra Icngua hablara a estc pueblo, Dondc clara- 
mcnte da a cntender Isaias que hacian estos burla de las profe- 
daSp u deciaii por escarnio estc provcrbio de: espera y vuelve 
luego a esperar. Dando a cntender que nunca se les cumplia, 
porque cstaban cllos asidos a la Ictra, que cs la Icchc de ni- 
fSos, y al sentido, que son los pechos (1), que contradicen a la 
grandeza de la ciencia del espiritu. Por lo cual, dice: da qui^n 
ensebara la sabidurla de sus profecias? iY a qui^n hard en- 
tendcr su doctrina, sino a los que ga estan apartados de la 
lechc de la Ictra y de los pcchos de sus sentidos? Que por cso 
estos no la entienden, sino segiin (2) esa Icche de la corteza 
y letra, y esos pechos de sus sentidos, pues dicen: Promete y 
vuelve luego a prometer (3); espera y vuelve a esperar. etc. Por¬ 
que en la doctrina de la boca de Dios, y no en la suya, y en 
otra Icngua que en csta suya, los ha Dios de hablar. 

7. Y asi, no se ha de mirar en ello nuestro sentido y Icn¬ 
gua, sabiendo que es otra la de Dios, segiin el espiritu de 
aquello, muy diferente de nuestro entender y dificultoso; y cslo 
tanto, que aun el misrao jeremias, con scr prof eta de Dios, viendo 
los conceptos de las palabras de Dios tan diferentes del cotniin 
sentido de los hombres, parecc que tambien alucina cl en ellos 
y que vuelve por el pueblo, diciendo: Heu, heu, heu, Domine 
Deus, ergone decepisti populum isiurn et Jerusalem, dicens : 
Pax erit vobis\ et ecce pervenit gladius usque ad animam? (4). 
Que qulerc decir: Ay, ay, ay, Sefior, Dios, ipor ventura has en- 
gahado a este pueblo y a Jerusalen, diciendo; paz vendr^ so- 
bre vosotros; y veis aqui ha venido cuchillo hasta el alma? 
Y era que la paz que les prometia Dios, era la que habia de 
haber entre Dios y cl hombre por medio del Mesias que les ha¬ 
bia de enviar, y ellos entendian de la paz temporal; y por 
eso, cuando tenian guerras y trabajos, les paiecla engaflarles 


1 A y B no trasladan las palabras que son ios pechos, 

2 E. p.; siguen por el seg^n de los Mss, 

3 El C. de Aic. repite esta fraae. Los demfis Mss., no. 

4 jerem., IV, 10. 

u 
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Dios, acaecicndolGS al contrario de lo quc ellos esperaban. Y 
asi decian, como tambien dice Jeremias: Exspeciavimus pacem, ei 
non erat bonum (1), Esto es: Esperado hemos la paz, y no 
hay bien de paz. Y asi, era imposible dejarse ellos de en- 
gaftar, gobernandosc solo por el sentido literal (2). Porque 
dquii^n dejara de coniundirse y errar, si se atara a la letra 
en aquella profccia que dijo David de Cristo, salmo setenta 
y uno, y en todo lo que dice en el, donde dice: Et domi~ 
nabiiur a man usque ad mare\ et a flumine usque ad terini- 
nos orbis terraram (3); esto es: Enseflorearse ha desde un 
mar hasta otro mar, y desde el rio hasta los terminos de la 
tierra; y en lo que tambien alii dice: Liberabit pauperem. a po- 
tente: et pauperem, cut non erat adjutor (4); que quiere decir: 
Librard al pobre del poder del poderoso, y al pobre que no te¬ 
nia ayudador; viendole despues nacer en bajo estado y vivir 
en pobreza y morir en miseria, y que no solo temporalmente no 
se ensehored de la tierra mientras vivid, sino que se suje- 
td a gente baja, hasta que murid debajo del poder de Poncio 
Pilato? iY que no solo a sus discipulos pobres no los librd de 
las manos de los poderosos temporalmente, mas los dejd matar 
y perseguir por su nombre? 

8. Y era, que estas profecias se habian de entender espiri- 
tuahnente de Cristo, segiin el cual sentido eran verdaderisimas, 
Porque Cristo, no sdlo era senor de la tierra sola (5), sino del 
cielo, pues era Dios; y a los pobres que le habian de seguir, no 
sdlo los habia de redimir y librar del poder del demonio (6), quc 
era el potente contra el cual ningiin ayudador tenian (7), sino los 


1 Jerem*, VIII, 15. 

2 La edici6n de 1630: lifers/ gtatuBtlcal. 

3 Ps., LXXI, 8, Crzo que por descuida, no copid cl C* de Ale. las palabras y 
cn particulate^ quc se leen ea la e, p, 

4 Ibid*, 12* 

5 A, B y c, p.: de toda la tierra. 

6 Asi el C* de Aic* La e* p,; de fas manos y poder del demonio. A y B: dc las 
manos del demonio. 

7 La e. p. suprlmc las palabras: conil^ra el cual ningdn ayudador fen fan. A y B 
en vez de potente, que traca Ale* y la c* p,, copian poderoso. 
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habia de hacer hercderos del reino dc los cielos. Y asi, hablaba 
Dios, scgiin lo principal, de Cristo g dc sus secuaces, quc cran 
reino etcrno g libcrtad cterna; g ellos entendianlo a su modo 
de lo mcnos principal, de cfue Dios hacc poco caso, que era se- 
florio temporal g libertad temporal, lo cual delante de Dios ni 
es reino ni libcrtad. Dc dondc, cegdndose ellos con la bajeza 
de la Ictra, g no entendicndo el espiritu g verdad de ella, qui- 
taron la vida a su Dios g ScSor, scgun San Pablo dijo en esta 
rnanera: Qui enim habitabant Jerusalem, et principes ejas, hanc 
ignorantes, et voces propheiarum, quae per omne Sabbatum le~ 
guniar, fudicantes impieverunt (1). Quc quicre decir: Los quc 
moraban cn Jcrusalcn, g los principes de ella, no sabicndo quicn 
era, ni entendiendo los dichos dc los profetas, que cada sdbado 
sc recitan, juzgando le acabaron. 

9, Y a tanto llcgaba esta dificultad de entcnder los dichos 
de Dios como convcnia, que aun hasta sus mismos discipulos, 
quc con El habian andado, estaban enganados, cualcs cran aquc- 
llos dos que despues de su muerte iban al castillo de Emails, 
tristcs, desconfiados, g diciendo: Nos autem sperabamus quod 
ipse esset redempturus Israel {2). Esto cs: Nosotros esperaba- 
mos que habia de redimir a Israel. Y entendiendo ellos tambicn 
quc habia dc scr la redencidn g senorio temporal; a los 
cuales,' apareciendo Cristo Nucstro Redcntor, rcprendid de in- 
sipientes g pesados g rudos (3) dc corazdn para creer las co- 
sas quc habian dicho los profetas (4). Y aun al ticmpo quc sc 
iba al cielo, todavia estaban algunos en aquella rudeza, g Ic 
preguntaron, diciendo: Domiite, si in tempore hoc restitues Re- 
gnum Israel? (5). Esto es: ScSor, haznos saber si has de res- 
tituir en este ticmpo al reino dc Israel. Hacc decir el Espiritu 
Santo muchas cosas cn quc el llcva otro sentido del que cn- 
tienden los hombres; como sc ccha de ver cn lo quc hizo decir 


1 Act., XUI, 27. 

2 Luc., XXIV, 21. 

3 Hi C. de Ale. el unico que dk;e ^ cados* Duros dicen ios dem^ y 

e* p, 

4 Ibid,,25< 

5 Act*, I, 6. 
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a Caifds de Cristo: Que convcnia que un hombre muriese por- 
quG no pGreciGSG toda la gente (1). Lo cual no lo dijo dc 
suyo, y el lo dijo y entendio a un fin, y el Espiritu Santo 
a otro (2). 

10. Dg donde sg ve quG, aunque los dichos y revelaciones 
sean de Dios, no nos podemos asegurar en cllos; pues nos 
podemos mucho y mug facilmente cnganar' cn nuestra manera 
dc entendcrlos; porque ellos todos (3) son abismo g profundi- 
dad de espiritu, y quererlos Hmitar a lo que dc ellos enten- 
dcmos y puede aprendcr el sentido nuestro, no es mas que 
qucrer palpar g1 airc, g palpar alguna mota que encuentra la 
mano en H, g el aire se va, y no queda nada, 

11. Por eso, el maestro espiritual ha dc procurar que el 
espiritu dc su discipulo no se abrevie en querer hacer caso de 
todas las aprehensiones sobrenaturales, que no son mds que 
unes motas de espiritu, con las cuales solamente se vendrd a 
quedar, y sin espiritu ninguno; sino apartdndole de todas vi- 
siones g locuciones, impongale en que se scpa estar en li- 
bertad g tiniebla de fe, en que sc recibe la libcrtad de espi¬ 
ritu, g abundancia (4), y por consiguientc, la sabiduria e in- 
teligencia propia de los dichos de Dios; porque cs imposible 
que el honibrc, si no es espiritual, pueda juzgar de las cosas 
de Dios ni entcndcrlas razonablemcnte, y entonccs no es es¬ 
piritual cuando las juzga segun el sentido. Y asi, aunque ellas 
vienen dcbajo de aquel sentido, no las cnticnde; lo cual dice 
bicn San Pablo, diciendo: Animalis aatem homo non percipit 
ea quae sunt spiritus Dei: stultitia enim est iUi, et non potest 
intelUgere: quia de spiritualibus examinatur, Spiritualis autem fu- 
dicat omnia (5). Que quiere decir; El hombre animal no per- 
cibc las cosas que son del espiritu de Dios, porque son locura 
para 61, y no puede entenderlas porque son ellas espirituales; 


1 Joan., XI, 50. 

2 Bi^n difetentt, afiade la e. p- 

3 Palta csta palabra en la e, p, 

4 Asi el C. de Ale. La e. p. y A y B; ia abundancia de espttUu. 

5 1 ad Cor., 11, H. 
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pero el cspiritual todas las cosas juzga. Animal hortibre, eii- 
tiende aqui cl quc usa s6lo del scntido; cspiritual, el que no 
se ata ni guia por el scntido. Dc donde es tcmeridad atreverse 
a tratar con Dios, g dar liccncia para cllo por via de aprehensidn 
sobrenatural cn cl scntido. 

12. Y para quc mejor sc vea, pongamos aqui algunos ejcm- 
plos. Demos caso quc cstS un santo mug afligido porque le per- 
siguen sus cnemigos, g quc Ic responde Dios, didendo; Yo tc 
librarc dc todos tus cnemigos. Esta profccia puede ser vcrdadc- 
risima, y, con todo eso, venir a prevaleccr sus enemigos, y mo- 
rir a sus manos. Y asi, el que la entcndicra tcmporalmcnte, que- 
dara engaiiado; porque Dios pudo hablar de la verdadera y 
principal libertad y victoria, que es la salvacidn, donde el alma 
csti libre g victoriosa (1) dc todos sus enemigos, mucho mis 
verdaderamente g altamcnte quc si aca se librara de cllos. Y asi, 
esta profecia era mucho m^s verdadera y mas copiosa quc el 
hornbre pudiera entender (2), si la entcndicra cuanto a esta 
vida; porque Dios siempre habla en sus palabras y atiende 
al scntido mas principal y provechoso, y cl hombre puede en- 
tender a su modo y a su proposito el menos principal, y asi, 
quedar engahado. Como lo vemos en aquella profccia quc de 
Cristo dice David cn el segundo salmo, diciendo: Reges eos 
in virga ferrea, et tamquam vas figali confringes eos (3). Esto 
es: Regiris todas las gentes con vara dc hierro, y desmenuzar- 
las has como a un vaso de barro. En la cual habla Dios segun 
cl principal g pcrfccto seflorio, que es el eterno; cl cual sc cum- 
plid, y no segiin el menos principal, que era cl temporal, cl 
cual cn Cristo no se cumplib en toda su vida temporal. Ponga¬ 
mos otro ejcmplo. 

13. Esta una alma con grandes descos dc ser mdrtir; acae- 
cerd que Dios Ic responda diciendo: Tii serds martir; y Ic dc in- 


1 Aai Ale, y la e. p.—A y B leen: de donde ei alma qaeda libre y con uieforfa, 
Notamos que a B le falta la primera palabra de esta frase. 

2 Distraidameate pasa el coplsta de Alcaudete de La palabra engender a otra 
igual que viene mds abajo. 

3 Ps.. II, 9. 
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teriormente gran consuelo g confianza de quG lo ha de scr; g, 
con todo, acaeccra que no muera mdrtir, y scrd la promesa vcr- 
dadcra. Pues, icomo no se cumplio asi? Porque se cumplira g po* 
drd cumplir (1) scgiin lo principal g Gsencial de ella^ que serS 
ddndole el amor g premio de m^rtir escncialmente (2), g asi 
le da verdaderamente al alma lo que ella formalmcnte descaba 
g lo que ^1 la prometio* Porque el deseo formal del alma era (3), 
no aquella manera de muertc, sino hacer a Dios aquel servicio 
de mdrtir, g ejercitar el amor por el como mdrtir< Porque aquella 
manera de morir, ^por si no vale nada sin estc amor, el cual 
g ejcrcicio y premio dc mdrtir le da por otros medios mug per- 
fectamente, Dc manera que, aunque no muera como mdrtir, 
queda el alma mug satisfecha en que le did lo que ella deseaba. 
Porque talcs descos (cuando nacen de vivo amor g otros scme- 
jantes), aunque no se les cumplan de aquella manera que ellos 
los pintan g los enticnden, ciimplenseles de otra g mug mejor 
y mds a honra de Dios, que ellos sabrian pedir. De donde dice 
David: Desiderium pauperam exaudmt Domintis (4), Esto es: 
El Scnor cumplio a los pobres su deseo. Y ^n los Provcrbios di¬ 
ce la Sabiduria divina: Deslderiam saam fusUs dabitur (5), R 
los justos ddrseles ha su deseo. De donde, pues vemos que mu- 
chos santos desearon muchas cosas en particular por Dios g 
no se les cumplio en esta vida su deseo, es de fe (6), que, 
siendo justo g verdadcro su deseo, se les cumpUd en la otra 
perfectamente; lo cual siendo asi verdad, tambien lo scria pro- 
metersele Dios en esta vida, diciendoles: Vuestro deseo sc cum¬ 
plira, g no ser en la manera que ellos pensaban. ■ 

14 De esta g de otras maneras pueden ser las palabras 
g visiones de Dios verdaderas g ciertas, g nosotros enganarnos 
en ellas, por no las saber entendcr alta g principalmcntc, y a 


1 La e. p. suprime: g podrA camplir* 

2 Aqui anade la e. p.i y haci€ndola marfir de amor, y dandota an protongado 
marticio en tcabajos, cuya continaaddn sea md5 penosa qae et morir, 

3 La e* p. cambia: Porgoe lo principal del deseo era. 
i Ps., IX, 17. 

5 Prov., X, 24 

6 E* p*t Bs cierto. 
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los prop6sitos y scntidos que Dios en ellas Ikva. Y asip cs lo mds 
acertado g seguro hacer quc las almas hugan con prudcncia de 
las tales cosas sobrenaturales, aoostumbrandolas (1), como ha- 
bemos dicho, a la pureza de espiritu en fe oscura, que es cl 
medio de la union. 


CflPITULO XX 

en QOE SE PRUEBE con AUTORIMDES de la ESCRJTURA, COMO LOS 
DICHOS Y PALRBRAS DE DIOS, AtJNQUE SIEMPHE SON VERDADERAS, 
NO SON SIEMPEE CIERTAS EN SUS PROPIAS CAUSfiS, 

1. Ahora nos convienc probar la segunda causa por que las 
visioncs y palabras dc parte de Dios, aunque son siempre verda- 
dcras en si, no son siempre ciertas cuanto a nosotros. Y es por 
raz6n dc sus causas(2),en que ellas se fundan; porque muchas ve- 
ces dice Dios cosas que van fundadas sobre criaturas g efectos de 
ellas, que son variables g pueden faltar, y asi, las palabras que so¬ 
bre esto se fundan, tambien pueden ser variables g pueden faltar; 
porque cuando una cosa depende de otra, faltando la una, falta 
tambien la otra (3). Como si Dios dijese: de aqui a un afio 
tengo de enviar tal plaga,^ a este reino; g la causa g fundamento 
de esta amenaza es cierta ofensa que se hace a Dios en el rei¬ 
no. Si cesase o variase la ofensa, podria cesar (4) el cas- 
tigo, g era verdadcra la amenaza, porque iba fundada sobre la 
actual culpa; la cual, si durara, se ejecutara (5). 

2. Esto venios haber acaccido en la ciudad de NMve, 
dc parte de Dios, diciendo: Adhuc quadraginta dies^ et Nintve 
subvertetur (6). Que quiere decir: De aqui a cuarenta dias ha 


1 A y B: acosfancJoIss* 

2 c, p.i de las caasas. 

3 La e, p, supriine una pordOn de lincas en esta forma; "Y es por ra 26 a de las 
tausas y motivos en que ellas se fundan; y se ha de entender que seran durante aque- 
llo que a Dios le mueve, digamoslo asi, a castiqar. Ccraio si Dios../* 

4 E. p.t cesar o oarfar. 

5 La e. p. anade: g estas sort amenazas o rei^eiaciones conminatorias, o coudi- 
cionales. 

6 Jon., m, 4. 
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dc ser asolada Ninive (1]. Lo cual no se cumpU6, porque ce- 
sd la causa de esta amcnaza, que eran sus pecados, hacien- 
do pcnitcncia dc cllos; la cual, si no la hicicran, sc cum- 
plicra. Tambien leemos en cl Libra tcrccro dc los Reyes, que ha* 
biendo hccho el rcy Acab un pccado muy grande, Ic envid 
Dios a prometer (2) un grande castigo, siendo nuestro padre 
Elias cl mensajero (3) sobre su persona, sobre $u casa y sobre 
su reino (4); y porque Acab rompio las vestiduras dc dolor, y se 
vistio dc cilicio y ayuno, y durmid en saco y anduvo tristc y hu- 
millado, le envid lucgo a decir con cl mismo Profeta estas pa- 
labras; Quia igitur hutnUiaias est met causa, non indacam ma¬ 
lum in diebus e/as, sed in diebus filii sui (5). Que quiere decir: 
Por cuanto Acab se ha humillado por amor dc mi, no cnviarc 
cl mal que dije cn sus dias, sino en los de su hijo. Dondc vemos 
quG porque mudd Acab el dnimo y afecto con que estaba, mudd 
tambien Dios su sentencia (6). 

3. De donde podemos colcgir, para nuestro propdsito, que 
aunque Dios haya revelado o dicho a una alma afirmativamente 
cualquier cosa, en bicn o en mal, tocante a la misma alma o a 
otras, sc podra mudar en mas o en menos, o variar o quitar del 
todo, segun la mudanza o variacldn del afecto de la tal alma 
o causa sobre que Dios se fundaba (7), y asi no cumplirse co- 
mo se esperaba, y sin saber por que, muchas veccs, sino solo 
Dios. Porque aun muchas cosas suele Dios decir y enseftar y 
prometer, no para que entonces sc entiendan ni se posean, sino 
para que despues se entiendan cuando convenga tener la luz 
dc ellas, o cuando se consiga cl efccto de ellas. Como vemos 
quG hizo con sus disciputos, a los cuales dccia muchas para- 

1 La e. p. trae aal estas lineas: "Esto vemos haber acaecido en la ciudad de Ni* 
nlve, donde mandd Dios al profeta Jon^ que predicase esta amenaza en Ninlve de 
pane suya: De aquS a cuarenta dias se ha dc asolar la ciudad de Ninive." 

2 A y B: ainenazar. E. p,; la amenaza de. 

3 Siendo nuesfro padre Elias el mensafero. Asl Ale. y la e. p.—A y B. no tracn 
esta adietdn. 

4 ni Reg., XXI, 21. 

5 Jb., 27-29. 

6 La e. p.; Donde vemos que porque se mado Acab, cesd tambien la amenaza y 

sentencia de Dios. , 

7 E. p,: A que mlraba Dios, 
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bolas u sentencias, cuya sabiduria (1) no entcndieron hasta 
el tictnpo que habian dc prcdicarla, qu€ fue cuando vino sobre 
ellos g 1 Espiritu Santo, del cual les habia dicho Cristo, que 
Ics declararia todas las cosas que el les habia dicho en su 
vida. Y hablando San Juan sobre aquella entrada de Cristo €n 
Jcrusalen, dice: Haec non cognoverunt discipali efus printam: 
sed quando giorificatas esi Jesus, tunc recordaU sani qtiiu haec 
e/ant scripta de eo (2), Y asi muchas cosas de Dios pueden 
pasar por el alma muy particularcs, que ni el la ni quien la go- 
bierna las entiendan hasta su tiempo. 

4, En el Libro primero de los Reyes tambien leemos que, 
enojado Dios contra Hcli, ^acerdotc de Israel, por los pecados 
que no castigaba a sus hijos, le envio a decir con Samuel, entre 
otras palabras, estas que se siguen: Loquens lociitus sum, at do- 
mus taa, et domus pairis ini, minisiraret in conspectu meo, asqtie 
in sempitemum. Vemntamm absit hoc a me {3). V como si di^ 
jera: Mug de veras dije antes de ahora, que tu casa, y la casa 
de tu padre, habia siempre de servirme de (4) sacerdocio en mi 
presencia para siempre, pero este proposito mug lejos esta de mi; 
no hare tab Que por cuanto este oficio de sacerdocio se fundaba 
en dar honra g gloria a Dios, y por este fin habia Dios prome- 
tido darlo a su padre para siempre, si el no faltaba (5); cn 

faltando el celo a Heli de la honra de Dios (6), (porque como 

el mismo Dios se le envio a que jar, honraba mas a sus hijos que 
a Dios, disimulandoles los pecados por no les afrentar), falto 

tambien la promesa, la cual era (7) para siempre si para siem- 


1 Asi AJc. y e. p-—’A y B: infeligencia^ 

2 loan., XII 16, 

3 1 Reg.. II. 30. 

4 Asf ios Codices. La e, p.: sn ef, 

5 Ea esta frase hay bastante variedad dc copla en los C6dices, Ale*; g por tste 
fin kabfa Dios ptomeiido dado a su padre para siempre. A: g por este ftn habia pro- 
metido el sacerdocio a sa padre para siempre. B: g por este pn habia Dios prome^i^ 
do ei sacerdocio a su padre para siempre. si para siempre en ellos durara el buen 
servicio y celo. Preferimos la lectnra de Ale,, tomando de la e. p. las palabras si no 
faltaba, que omitio por descuido el Cddlce, 

6 Las frases comprendldas en el par^ntesis laltan en A y B. Las traen Alcaudete 
y la edlcl6n prmcipe, 

7 E, p.: faera. 
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prG en ellos durara el buen servicio y celo. Y asi, no hay que 
pensar que porque scan los dichos y reveladoncs de parte de 
Dios (1), han infaliblemente dc acaccer como svtenan; mayor- 
mente cuando estdn asidos (2) a causas humanas, que pueden 
variar, o itiudarse, o alterarse. 

5. Y cuando ellos est^in pcndientes de esias causas (3), 
Dios se lo sabe, que no siempre lo declara, sino dice el dicho, 
0 hace la revelacion, y calla la condicidn algunas veces, como 
hizo a los ninivitas, que determinadamente les dijo que habian 
de ser destruidos, pasados cuarenta dias (4). Otras veces la 
declara, como hizo a Roboan, diciendole: Si tu guardares mis 
mandamientos como mi siervo David, yo tambicn sere contigo 
como con el, g te ediflcare casa como a mi siervo David (5). 
Pero ahora lo declare, ahora no, no hag que ascgurarse en la 
inteligencia: porque no hay podcr comprcnder las vcrdades ocul- 

. tas de Dios que hay en sus dichos, g multitud de sentidos. El 
esta sobre el cielo, y habla en camino de eternidad; nosotros 
ciegos sobre la tierra, y no entendemos sino vias de came g 
tiempo (6). Que por eso entiendo que dijo el Sabio: Dios es¬ 
ta sobre el cielo, g tii sobre la tierra; por tanto, no te alargues 
ni arrojes en hablar (7). 

6. Y dirasme, por ventura, pues si no lo habemos de en- 
tcnder ni cntrometernos en ello, dpor que nos comunica Dios 
esas cosas? Ya he dicho, que cada cosa se entendera en su 
tiempo por orden del que lo hablo, y entenderlo ha quien el 
quisiere, g se vera que convino asi; porque no hace Dios cosa 
sin causa y verdad. Por esto se crea que no hag acabar de 
comprcnder scntido (8) en los dichos g cosas dc Dios, ni que 
determinarsc a lo que parcce, sin errar mucho g venir a hallarse 


1 La e. p. anadet verdad^ras en st. 

2 La e* p- anade: por orden del mismo Dios. 

3 La e. p.: ^ cuando esto sea ast, Dios se lo sahe. 

^ Jon., nr, i. 

5 III Reg., Xr, 38. 

6 E. p.i ciegos sobre ta tierra, que no podemos fllcanrar sus secretos* 

7 Ecdes.. V, 1. 

8 E. p.: ei scntido lleno. 



LIBBO SEQDKDO.—CAP. XX 


171 


muy confuso, Esto sabian rauy bien los profetas, en cuyas ma- 
nos andaba la palabra de Dios, a los cuales era grande trabajo 
la profecia acerca del pueblo; porque, como habemos dlcho, mii- 
cho dc Clio no lo veian acaeccr como a la letra sc les decia, g 
era causa dc que hiciescn mucha risa y mofa (1) de los profetas; 
tanto, que vino a deeir jeremias: Burlanse de mi todo cl dia, 
todos me mofan y dcsprccian, porque ga ha mucho que doy 
voces contra la maldad, y les prometo destruccidn; y base hecho 
la palabra del Sefior para mi afrenta g burla todo cl tiempo; y 
dijc, no me tengo de acordar de El, ni tengo mas de hablar 
en su nombre (2). En lo cual, aunque cl santo Prof eta dccia con 
rcsignacion y en figura del hombre flaco que no puedc suErir 
las vias g vueltas de Dios (3). da bien a entender en esto la 
difercncia del cumplimiento dc los dichos divinos, del comiin 
sentido que suenan; pues a los divinos profetas (4) tenian 
por burladorcs, g ellos sobre la profecia padecian tanto, que cl 
mismo Jeremias en otra parte dijo; Fortnido et laqueus facta est 
nobis vaticinaiio et contritio (5). Que quicrc deeir: Temor g 
lazos sc nos ha hecho la profecia, y contradiccldn de espiritu. 

7. Y la causa por que Jonas huyd cuando Ic enviaba Dios a 
prcdicar la dcstruccidn dc Ninivc, fuc csta, conviene a saber: el 
conocer la variedad de los dichos dc Dios accrca del entender dc 
los hombres g dc las causas dc los dichos (6). Y asi, porque no hi- 
cicsen burla de el, cuando no viesen cumplida su profecia, sc iba 
hugendo por no profetizar; g asi estuvo esperando todos los 
cuarenta dias fuera dc la ciudad, a ver si se cumplia su profecia, 
g como no sc cumphd, se afUgid grandementc, tanto que dijo 
a Dios; Obsecro, Domine^ numquid non hoc est verbnm meunty 
cum adhac essem in terra mea? propter hoc praeoccupavi, ui fu- 
gerem in Tharsh (7). Esto cs: Ruegote, ScHor, ipor ventura, no 

1 La e. p. por moja traslada burla. 

2 Jerem., XX, 7, 

3 E. p.: las ufas y secretos de Dios. 

i Asi Ale. y la e. p.—A y B.; santos pro^efas. 

5 Thren., Ill, 47. 

6 La e, p.; fa destruccion de Nlnive fke esta, conviene a suber: no comprender 
la verdad de los dichos de Dios jf no saber enteramente el sentido de ellos. 

7 Jon., IV, 2. 
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cs 2 Sto lo que yo decia, cstando en mi tierra? Por €so contradije, 
y me fui huyendo a Tarsis; y eriojose gI Santo, y rog6 a 
Dios que le quitase la vida. 

8. iQu 2 hay, pucs, de quc maravillarnos, de que algu- 
nas cosas que Dios liable y revele a las almas, no salgan 
asi como ellas las entienden? Porque dado caso que Dios afir- 
me al alma o la represente tal o tal cosa, de bien o de mal, 
para si o para otra, si aquello va fundado eti cierto afecto o scr- 
vicio u ofetisa qu€ aquella alma o la otra entonces hacen a 
Dios, y de manera que si perseveran gu aquello, se cumplira, no 
por eso es cierto (1), pues no es cierto el perseverar; Por tanto, 
no hay que asegurarsG (2) en su inteligencia, sino en fe. 


CAPITULO XXI 

EN QUE SE DECLilRft COMO AUNpUE DIOS RESPOKDE A LO QUE SE LE 
PIDE ALGDNAS VECES, NO GUSTA DE pUE USEN DE TAL TERIttINO. 
—Y PHDEBA COMO, AUNPUE CONDESCIENDE Y RESPONDE, MU¬ 
CHAS VECES SE ENOJA, 

L Ascguranse, como habemos dicho algunos espirituales, 
en tenet por buena la curiosidad (5) que algunas ueces usan 
en procurar saber algunas cosas por via sobrcnatural, pensando 
que pues Dios algunas veces rcsponde a instancia de ellos, que 
es aquel buen termino, y que Dios gusta de 2 \; como quiera 
que sea verdad que aunque les responde, ni es buen termino, 
ni Dios gusta de el, antes disgusta; y no s61o eso, mas muchas 
veces se enoja y ofende mucho (4). La razon de esto es, por¬ 
que a ninguna criatura k es licito (5) salir fuera de los termi- 
nos que Dios la tiene naturalmente (S) ordenados para su go- 


1 La p. aaade^ coma saena* La adkidn aciara la frase anterior. 

2 Af B y e, p. aftadea: ni a^rmsrje* 

3 E. p. modifica: j^sep'ur^ndose, como habemos dicho^ algunos espirituales y no 
reparando rnucho en la curiosidad^ 

4 E. p*i se enoja y la siente mucho. 

5 E. p*; A ninguna criatura le es conuenienie. 

6 E. p. suprime eata palabra. 
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bicrno. Al hombrc Ic puso terminos naturalcs (t) y racionalcs 
para su gobierno; luego qucrcr salir de ellos no gs Hcito (2), 
y querer averiguar y alcanzar cosas por via sobrcnatural, es 
salir de los terminos naturaies (3), Luego es cosa no Ucita 
luego Dios no gusta dc ello (3)^ pues de todo lo ilicito se ofen- 
de. Bien sabia esto cl rey Acab, pucs quc aunque dc parte dc 
Dios Ic dijo Isaias que pidicse alguna serial, no quiso haccrlo, 
diciendo: I^on petanif et nan tentabo Dominum (6). Esto cs: No 
pedire tal cosa, ni tentare a Dios. Porque cl tentar a Dios es 
querer tratarle por vias extraordinarias, cualcs son las sobre- 
naturales. 

2. Dircis, pues, si asi es que Dios no gusta, 6 por que algu- 
nas vcccs respondc Dios? Digo, quc (7) algunas vcces responde 
el demonio. Pero las que responde Dios, digo que es por la fla- 
quGza del alma que quierc ir por aquel camino, porque no se 
desconsucle y vuclva atrils, o porque no piensc csta Dios mal 
con ella, y sc sienta (8) demasiado; o por otros fines que 
Dios sabc, fundados en la flaqueza de aquella alma, por donde 
ve que conviene responder, y condcsciende por aquella via. Co- 
mo tambien lo hacc con muchas almas flacas y tiernas, cn 
darles gustos y suavidad en el trato con Dios muy sensible, se- 
giin cste dicho arriba; mas no porque cl quiera ni guste quc 
con cl sc tratc con este termino, ni por esa via; mas a cada 
uno da, como habemos dicho, scgiin su modo, Porque Dios cs 
como la fuente, de la cual cada uno coge oomo lleva cl vaso, 
^ a vcces las deja coger por csos caHos extraordinarios; mas no 
se sigue por eso que es licito cogcr (9) el agua por ellos, sino 
es al mismo Dios, quc la puede dar cu^ndo, como y a quien 

1 Suprime la e, p.; naturales y. 

2 Contfeniente en ve 2 de f£c^to, impriTne la e. p. 

3 La e. p. onite esta palabra. 

E. p.; CiS cQsa no sant& ni convenient^* 

5 Lo que resta del p^rmfo, falta cn la e. p. 

6 bai.. Vn, 12. 

7 El C. de Alcaudete omitc aqui por dcscuido uaas cuantaa palabras: Dtpa que 
por pequeza del alma.** 

3 H. p.; tiente* 

9 E, p.: que cj cono^nienir querer coper. 
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El quicre, y por lo que El quiere, sin pretension de la parte. 
Y asi, como decimos, algunas veces condesciende con el apeti- 
to y ruego de algunas almas, que porque son buenas y scnci- 

lias, no quiere dejar de acudir por no entristecerlas, mas no 

porque gustc del tal termino. Lo cual se entender^ mejor por 
esta comparacion. 

3, Tiene un padre de fatnilias en su mesa muchos y di- 

ferentes manjares, g unos mejores que otros. Est^ un nifio pi- 
diendolc de un plate, no del mejor, sino del primero que en- 
cuentra, y pide de aquel, porque el sabe comer de aquel mejor 
que de otro; y como cl padre vc que aunque le de del me- 
jor manjar no lo ha de tomar, sino aquel que pide, y 
que no tiene gusto sino en aquel, porque no se quede sin su 
comida g desconsolado, dale de aquel con tristeza. Como ve- 
mos que hizo Dios con los hijos de Israel cuando le pidicron rcy; 
se lo dio de mala gana, porque no les estaba bien. Y asi, 
dijo a Samuel: Audi vocem populi in omnibus quae locantur 
iibiz non enim te abjecerant^ sed me (1). ^Que quiere decir: 

Oye la voz de este pueblo, y concedeles el rey que te piden, 

porque no te ban desechado a ti, sino a rai| porque no reine 
yo sobre ellos. De la misma manera condesciende Dios con 
algunas almas, concediendoles lo que no les esta mejor; porque 
ellas no quicren o no saben ir sino por alii. Y asi tambicn al^ 
gunas alcanzan (2) ternuras y suavidad de espiritu o sentido; 
y d^selo Dios, porque no son para comer cl manjar m^s fuerte y 
sdlido de los trabajos de la cruz de su Hijo, a que 61 querria 
echasen mano, m^s que a otra alguna cosa. 

4. Aunque querer saber cosas por via sobrenatural, por 
muy peor lo tengo que querer otros gustos espirituales cn el 
sentido; porque yo no veo por d6nde el alma que las pretende 
deje de pecar, por lo menus vcnialmente, aunque mds buenos fi¬ 
nes tenga y m^s puesta est6 en perfeccidn, y quien se lo mao- 
dase y consintiese, tembien, Porque no hay necesidad de nada 


1 I Reg., Vm, 7, 

2 E. p.; Y si &lguna$ vtcts alcanzan^ 
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de eso, pu€$ hay razon natural, y ley y doctrina cvangelica, 
por dondc muy bastantemcntG se pueden rcgir, y no hag difi- 
cultad ni necesidad que no se pueda desatar y rcrnediar por 
Gstos mcdios mug a gusto de Dios y provccho de las almas; 
g tanto nos habemos de aprovechar de la razon g doctrina 
Gvangelica, que aunque ahora queriendo nosotros, ahora no 
queriendo, se nos dijesen algunas cosas sobrenaturalmente, so¬ 
lo habemos de recibir aquello que cae en mucha razon y leg 
Gvangelica. Y entonces recibirlo, no porque es revelacion, sino 
porque cs raz6n, dcjando aparte todo sentido de revelacion; 
g aun entonces conviene mirar y examinar aquella razon mu- 
cho mas (1) que si no hubiese revelacion sobre ella; por cuan- 
to cl dcmotiio dice muchas cosas verdaderas g por venir, g con- 
formes a raz6n, para engafiar. 

5> De donde no nos queda en todas nuestras necesidades. 
trabajos y dificultades oiro medio mejor y m&s seguro que la 
oracion y esperanza^ que El proveera por los medios que El 
quisiere (2), Y cste conscjo se nos da en la Escritura^ donde 
leemos que estando el rcy Josafat afligidisimo, cercado de ene- 
migos, poniendose en oracion, dijo el santo Rey a Dios (3): Cum 
Ignoremus guid facere debeanms^ hoc solum habemas residai, at 
oculos nostros dirigamus ad te Y qs como si dijera: Cuan- 
do faltan los medios y no llega la razon a proveer en las ne-^ 
ccsidades, solo nos queda ievantar los ojos a Ti, para que Tii 
proveas como mcjor te agradare, 

6. Y que tambien Dios, aunque responda a las tales pre¬ 
tensions algunas veces se enoje, aunque tambien queda dado a 
entender, todavia sera bueno probarlo con algunas autorida- 
des de la Escritura, En el Libro primero de los Reyes, se 
dice que pidiendo (5) el rey Saiil que Ic hablase el profeta 


1 E* p* abrevia aai: cecibir aqiwllo que es conforms a razon p 2a ley evange^ 
licSj^ g aun entoncBS conviene rnirar g examinarlo mneho 

2 Ai if seguro que la esperanza por los medios que el quisiere, 

3 Asi el C, de Ale. 

4 n Paral,, XX, 12. 

5 E, p,; deseando. 
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Samuel, que era ya muerto, Ic apareciq cl dicho Profeta, y con 
todo cso sc cnojo Dios, porque luego Ic rcprehendid Samuel 
por habcrsc pucsto en tal cosa, dicicndo; Qaare inquietasti me, 
ut susciiarer? (1). Esto es: iPor que me has inquictado cn 
hacerme rcsucitar? Tambien sabemos que, no porque respondio 
Dios a los hijos de Israel dandolcs las carnes que pedian, sc 
dejase dc cnojar mucho contra ellos; porque luego Ics envip 
fuego del cielo en castigo, segiin sc lee en cl Pentateuco (2), y 
lo cuctita David, diciendo: Adhuc escae eorum erant in ore 
ipsoiani, et ira Dei descendit super eos (3). Que quiere decir; 
Aun teniendo ellos los bocados cn sus bocas, descendid la ira 
dc Dios sobre ellos. Y tambien leemos en los Ntimeros, que 
se cnojd Dios mucho (4) contra Baladn, profeta, porque fue 
a los madianitas llamado por Balac, rey de ellos, aunque dijo 
Dios que fuesc, porque tenia dl gana de ir y lo habta pedido 
a Dios; y, estando ya en el camino, le aparecid el dngel con 
la e^pada y le queria matar, y le dijo: Perversa est via iua, 
mihique contraria {5). Tu camino es perverso g a mi contrario; 
y por eso le queria tnatar. 

7. De esta manera y de otras muchas condesciende Dios 
ene jado con los apetitos de las almas. De lo cual tenemos 
muchos testimonies en la Escritura, y, sin eso, rauchos ejem- 
plos (6); pero no son menester en cosa tan clara. Sdlo digo 
que es cosa pcligrosisima, mas que sabre decir, querer tratar 
con Dios por tales vias, y que no dejara de errar mucho y iia- 
llarse muchas veces confuso cl que fucre aficionado a talcs mo¬ 
des. Y esto el que hubicre hecho caso de ellos, me entenderd 
por la experiencia. Porque allende de la dificultad que hay en 
saber no errar (7) cn las locuciones y visiones que son dc 


1 I Reg., XXVIII, 15. 

2 E. p. concreta as! la cita; en el Libra de lo* IVilmefoj. 

3 Ps., LXXVII, 30-31, 

4 E. p.; que no *e dejo Diat de eno/ar. I 

5 Num., XXII, 32. 

6 Sin eso, se lec en A y B. La e. p.: De lo cual hag machos mis testimonial en 
la Dieina Escritara y machos ejemplos. 

7 La e, p, modiflea asl la frase de loa Cddlcea: eri no errmr. 
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Dios, hay ordinariamcnte entre cllas muchas que son del de- 
monio; porque cqmiiitmcnte anda con el alma en aquel trajc que 
anda Dios con ella, poniendole cosas tan verosimiles a las que 
Dios le comunica, por ingcrirse el a vucltas, como el lobo entre 
el ganado con pellejo de oveja, que apenas se puede entender. Por- 
que, como dice muchas cosas verdaderas g confornies a razdn, y 
cosas que salen verdaderas (1), puMense engaaar fdcilmente pen- 
sando que, pues sale verdad g acierta en lo que cst^ por venir, que 
no scrd sino Dios; porque no saben que es cosa facilisima, a quien 
tienc Clara la luz natural, conocer las cosas, o muchas de 
ellas, que fucron o que ser^ti, en sus causes (2). Y como quie- 
ra que el demonio tenga esta lumbre tan viva, puede facilisi- 
mamente (3) colegir tal efecto de tal causa, aunque no siempre 
sale asi, pues todas las causes (4) dependen de la voluntad de 
Dios* Pongamos ejemplo. 

8- Conoce cl demonic que la disposlcidn de la tierra, ai- 
rcs g tcrmlno que lleva cl sol, van dc manera g en tal grade 
de disposicion, que necesariamente, llegado tal tiempo, habrA lie- 
gado la disposicion de estos clementos, segun el termino que 
Ilevan, a inficionarse, y asi (5) a inficionar la gente con pes- 
tilencia, y en las partes que sera m^s y en las que serS me- 
nos, Veis aqui conocida la pestilencia en su causa. £Quc 
niucho es que rcvelando el demonio esto a un alma, diciendo: 
de aqui a un aho o medio habrd pestilencia, que saiga ver- 

dadcro? Y es profecia del demonio. Por la misma manera pue 

de conocer los temblorcs de la tierra, viendo que se van bin- 

chendo los senos de ella de aire, y dedr: en tal tiempo tern- 

blar6 la tierra, lo cual es conocimiento natural (6), para el 
cual basta tenet el ^nimo libre de las pasiones del alma, se- 
, gun lo dice Boecio por estas palabras: 5/ vis claro lumine cer* 

1 La e. p.: qoe jaien ciertas* 

2 La e, p. aoade! y asf atinard nwchiiA cosax fnfurm, 

3 La Ck p, omite esta palabra. 

4 E. p.T coses. 

5 La e. p. suprlme; que Uavan, a inftcionsrse, y 

6 Lo reatante del p&rrafo falta en la e. 


13 
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nere verum^ gaudta pelle^ fimorem, spemque fugaio^ nec dolor 
adsit (1). Esto es: Si quieres con claridad natural conocer las 
iferdades, echa de ti cl gozo y cl tcmor, y la cspcranza y cl 
dolor. 

9. Y tambicn sc pueden conoccr evcntos (2) y casos so- 
brcnaturalcs en sus causes accrca dc la Providcnda divina, quc 
justisima y certisimamentG acudc a lo quc pidcn las causas 
bucnas o malas dc los hijos dc los hombrcs (3). Porquc 
pucdc conoccr naturalmcnte (^) quc tal o tal persona, o tal 
o tal Ciudad, u otra cosa, Ilcga a tal o tal ncccsidad, o a tal 
o a tal panto, quc Dios, segun su providcncia y justicia, ha 
dc acudir con lo quc compete a la causa, y conforme a ella, 
en castigo o en prcmlo, o como fuere la causa, y entonces 
deeir: en tal Uempo os dara Dios csto, o hara esto, o acae- 
cera cstotro, ciertamente (5). Lo ciial dio a entender la santa 
Judit a Holofernes (6), la cual, para pcrsuadirlc quc los hijos 
de Israel habiati de ser dcstruidos sin falta, Ic contd mu- 
chos pccados dc ellos primero, y miscrias quc hacian. Y luego 
dijo: Etj quoniam haec facinntf certam esf quod in perditlonem 
dabuntur (7). Quc quicre deeir: Pucs hacen cstas cosas, csta 
cierto quc scr^n dcstruidos. Lo cual cs conoccr cl castigo en 
la causa, quc cs tanto como deeir; cierto estd, quc talcs pcca¬ 
dos han dc causar talcs castigos de Dios quc cs justisimo. Y 
como dice la Sabiduria divina: Per quae qais peccat^ per haec 


f El texto cotnpieto de Boecio, dice asi: Tu 5 / ms lumine clmo cerrtere 

rec^o carpere craifern*—Guadia peUe,-^Pe//e Spe/ngwe 

fagato.^Nec dolot adsiL (Miqne* vol. 75, p. 122), 

2 Esta palabra no se lee en A y B, 

3 La e. p. Introduce algunas^ modilitaciones; '‘Y tambi^ se pueden en alguna 
neia colegir event os y casos particulares acerca dc la Providencia divina, quc justisi- 
mamente suele acudir en orden a los bienes y males de los hijos de los hombres." 

4 Asi el C. de Ale,—A y B, trasladan claramenfe. La e. p.: Porgue se puede co- 
nocer gue tal o tal persona. 

5 La e, p. suptime esta palabra ^ 

6 Judith, XI, 12. 

7 La c, p, Gambia aqui nnas lincas, y dice: "lo cual di6 a entender Aquior a Ho- 
lofernes cuando le dijo (Judith., V, IS): Quofiescumgue praeier Dtutn suum alterum 
coltierunt dati sunt m praedam, et In gladium et in opprobrium, Lo cual es conocer 
el castigo en la causa. 
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et torquetar (1). En aqucllo o por aqucllo que cada uno pcca, es 
castigado. 

10. Puede el demonio conoccr esto, no s6lo naturalmente, 
sino aun de experiencia que tiene de liabcr visto a Dios ha- 
ccr cosas sGraejarites, y decirlo antes, g acertar (2), Tambien 
el santo Tobias conocid por la causa el castigo de la ciudad de 
Ninivc, y asi araoncstd a su hijo, diciendo: Mira, hijo, en la 
bora quG go g tu madrc murieremos, sal de esta tierra, por- 
que ya no permanecera (3), Video enim quia iniquitas ejus finem 
dabit ei (4). Yo veo claro que su misma maldad ha de ser 
causa de su castigo, el cual sera que se acabc y destruya Eodo. 
Lo cual tambien el demonic y Tobias podian saber, no solo 
cn la maldad de la ciudad, sino por experiencia, viendo que 
tenian los pecados del mundo porque Dios le destrugd en el 
diluvio {5), g los de los sodomitas, que tambien perecieron por 
fuego; aunque tambien Tobias lo conocio por espiritu divino. 

11. Y puede conocer d demonic que Pedro no puede na- 
turalmente vivir mas de tantos ados, g decirlo antes; y asi oEras 
muchas cosas y de muchas maneras que no se pueden acabar de 
decir, ni aun comcnzar muchas, por ser intrincadisimas g su- 
tilisimas, en el ingcrir mentiras (6); de lo cual no sc pueden 
librar sino es huyendo de todas revelaciones, y visiones y lo- 
cuciones sobrcnaturales (7). Por lo cual, justamente se enoja 
Dios con quicn las admite, porque ve es temcridad del tal 
meterse en tanto pcUgro y presuncibn y curiosidad g ramo de 
soberbla, g raiz y fundamento de vanagloria y desprecio de 
las cosas de Dios, y principio (8) de muchos males en que 


1 Sap., XI, 17. 

2 E* p*: 4F ^ uecea acerfar, 

3 Estas dos llneas se han cortegido por el C* de Ale. y la c, p. Advertlnjos que 

ea vex de pone 

4 Tob., XIV, 13. 

5 Asi en el C* de Ale.—A y B.; viendo que tenfa los pecados pot los cuales 

bia Dios destraido al tnundo con el diluvio. La e. p.J que tenian viendo que por tos 
pecados del mundo habla Dios destrtiido los hombtes en el diluvio. 

6 La a. p. suprlmei en ingetir mentiras. 

1 La e. p. suprime esta palabra. 

B Asi el C. de Ale. La e. p. suprime esta palabra, A y B trasladan causa. 
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vinicroti tnuchos. Los cuales, tanto vinieron a cnojar a Dios, que 
de propdsito los dcj6 errar y enganar, g oscurecer cl Gspiritu g 
dejar las vias ordcnadas de la vida, dando lugar a sus vanida- 
dcs g fantasias, segiin lo dice Isaias diciendo: Domiaas miscuii 
in medio ejas s-piritum vertiginis (1). Que es tanto como de* 
cir: El Scnor mezclo eti medio esplritu de revuelta g confusidn. 
Que en bucn romance quicre decir, esplritu de entender al reves. 
Lo cual va all! diciendo Isaias llanaraente a nuestro propdsito, por- 
que lo dice por aquellos que andaban a saber las cosas que ha- 
blan de suceder, por via sobrenatural. Y por eso dice que les 
mezcld Dios en medio esplritu de entender al reves; no por- 
que Dios les quisiese ni les diese efectivamente el esplritu de 
errar, sino porque ellos se quisicron meter en lo que natural- 
raente no podian (2) alcanzar. Enojado de esto, los dejo des- 
atinar, no dindoles luz en lo que Dios no queria que se entro* 
metiesen. Y asi, dice que les mezclo aquel espiritu Dios, priva- 
tivamente (3). Y de esta manera es Dios causa de aquel dafio, 
es a saber, causa privativa, que consiste en quitar El su luz 
g favor, tan quitado, que necesariamente vengan en error (4). 

12. Y de esta manera da Dios licencia al demonio para 
que cieguG g engane a muchos, mereciendolo sus pecados g atrevi- 
mientos; g puede g se sale con ello el demonio, cregendole ellos g 
teniendole por buen espiritu; tanto, que aunquc sean mug per- 
suadidos que no lo es, no hay remcdio de desengaSarse, por 
cuanto tienen ya, por permision de Dios, ingerido cl espiritu 
de entender al reves, cual leemos haber acaecido a los profe- 
tas del reg flcab, dejdndoles Dios engafiar con el espiritu 
de raentira, dando licencia al demonio para ello, diciendo: 
Decipies, et praevalebisegredere, ei jac ita (5). Que quiere 
decir: Prevaleccras con tu mentira. g engaSarlos has; sal y 
hazlo asi. Y pudo tanto con los Profetas g con cl Reg para 

1 Isal., XIX, H. 

2 E* p.: pud/erofi. 

4 La e, p, modifica as! loa Cddices; au Iviz y favot, dc donde se sig&t que infeU^ 
blementt vengan en error* 

5 111 Reg., XXII, 22* 
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engafiarlos, quc no quisieron creer al profcta Miqueas, qu€ les 
profetizd la verdad mug al rcvcs de lo que los otros habian 
profetizadoj y esto fue porque los dcjo Dios cegar, por estar 
ellos con af^cto de propiedad cn lo que querian quc les suce- 
diescp y rcspondiese Dios segun sus apetitos y dcseos; lo cual 
era medio y disposicidn ccrtisima para dejarlos Dios de propd- 
site cegar y engariar. 

13* PorquG asi lo profetizo Ezequiel cn nombre dc Dios; 
el cual, hablando contra cl que se pone a querer saber por via 
de Dios, curiosamente, segiin la vanidad (1) de su espiritu, 

dice: Cuando cl tal hombre viniere al Profeta para preguntar- 
me a mi por 41, Yo el Senior le respondere por mi mismo; y 
pondre mi rostro enojado sobre (2) aquel hombre; g el Pro¬ 
feta cuando hubiere errado cn lo quc fue preguntado, Ego 
Dominus decepi propketam ilium (5)* Esto cs; Yo el Sciior 
engafle a aquel Profeta* Lo cual se ha de entender, no con- 
curriendo con su favor para que deje de ser engafiado, porque 
cso quicre deeir, cuando dice: Yo cl Sefior le respondere por 
mi mismo enojado; lo cual cs apartar El su gracia y favor 

dc aquel hombre, Dc donde necesariamentc (4) se siguc el 

ser engahado por causa dd desamparo de Dios, Y entonces 
acude el demonio a responder segiin el gusto y apetito dc 
aquel hombre, cl cual, como gusta de cllo, g las respucstas y 
comunicacioncs son de su voluntad (5), mucho se deja enganar* 
14* Parece que nos habemos salido algo del proposito quc 
prometimos cn cl titulo del capitulo, quc era probar cOmo aun- 
quc Dios respondc, sc queja algunas veces, Pero, si bien se mi- 
ra (6), todo lo dicho hace para probar nucstro intento; pues cn 
todo sc ve no gustar Dios dc quc quieran las talcs visiones, pues 
da lugar a quc de tantas maneras scan enganados en ellas* 

1 Variedat/, traslada equiVQcadamente el C, de Ale* 

2 Contra^ se lee en e* p* 

3 Ezcch,* XIV, 7^9. 

^ E* p.i infaliblemente. 

5 La e. p*: con formes a su voluntad. 

6 Estas tres linear, que no se ken nl en In ediciOn de Toledo, est^ tomada^ del 

C6dice de Alcaudete, y las trae la edicidn principe, con la leve diferencia, que 

en vea de se queja, traslada se errq/a, A y B no las copian, aunque si las reatantes 
ilneas, A estos sigui6 la edlcldn tokdana. 
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CAPITULO XXII 

Bn pUE SE DESATft UKfl DUDAj COMO NO SERA LICITO AHORil HN LA 
LEY DE GBACIJ\ PRBGUNTflH A DIOS POB VIA SOBRENATORAL, CO¬ 
MO LO ERA EN LA LEY VIEJA (1PRUEBASE CON UNA AUTO- 
RID AD DE SAN PABLO (2)* 

1. De ontre las manos nos van saliendo las dudas, g asi no 
podemos correr con la priesa quo querriamos adelante. Porque 
asi como las levantamos, estamos obligados a allanarlas nece- 
sariamentR (3), para que la vcrdad de la doctrina sicmpre quc- 
de liana y en sn fuerza. Pero cste bien hay en estas dudas siem- 
pre (4), que aunque nos impiden el paso un poco, todavia sirven 
para mds doctrina y claridad de nuestro intento, como sera la 
duda presente. 

2* En el capitulo precedente, habemos dicho como no es 
voluntad de Dios que las almas quicran rccibir por via sobre- 
natural cosas distintas de visioncs, locuciones, etc. Por otra 
parte, habemos visto en el mismo capitulo y colegido de los 
festimonios que alii se han alegado de la Escritura, que se 
usaba (5), el dicho trato con Dios en la Ley Vieja y era lici- 
to; y no solo licito, sino que Dios se lo mandaba. Y cuando no 
lo hacian, los (6) reprendia Dios, como es de ver en Isaias, 
dondc reprendc Dios a los hijos de Israel, porque, sin pregun- 
tarselo a El primero, querian (7) descender en Egipto, dicien- 
do: Et os me urn non interrogastis (8). Esto es; No preguntasteis 
primero a mi misma boca lo que convenia, Y tambien leemos 


1 E. p.t Bn gue se truts una duefa, como no seu licito ahoca cn /a Ley Nuei^a 
prcgan^a^i, etc. 

2 La e. p. anade; es algo sabroso para entender misterios de nuestra santa fe* 

3 La e, p, omite eata paiabra. 

4 Solo el C. de Ale. trae esta palabra, 

5 E. p, abrevia; Por ofra pavtet sabemos guc se txsaba... 

6 E. p.; se fo. 

7 A, B y e. p.i 

8 IsaL, XXX. 2. 
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cn Josue que, siendo cngafiados los mismos hijos de Israel 
por los gabaonitas, les nota alH el Espiritu Santo esta fait a, 
diciendo: Sasceperant ergo de cibarils eorum, et os Domini non 
inierrogavemni (1). Qug quiere deck: Recibieron de sus man^ 
jares, y no lo preguntaron a la boca de Dios, Y asi vemos en 
la Divina Escritura que /Vloises siempre preguntaba a Dios, g 
el reg David g todos los reges dc Israel para sus guerras g 
necGSidades, y los sacerdotes y profetas antiguos, g Dios . res- 
pondia g hablaba con ellos g no se enojaba, g era bien hecho; 
y si no lo hicieran, ftiera mal hecho, y asi es la verdad: dpor 
quG, pues, ahora en la ley nueva g de gracia no lo sera como 
antes lo era? 

'3* fl lo cual se ha de responder, que la principal causa por 
que en la Leg de Escritura (2) eran Heitas las pregutitas que se 
hacian a Dios, y convenia que los profetas y sacerdotes quisicsen 
visiones y revelaciones de Dios, era porque aun entonces no es- 
taba bien fundamentada la fe ni establecida la Ley Evangelica; g 
asi, era mencster que preguntasen a Dios g que El hablase, ahora 
por palabras, ahora por visiones y revelaciones, ahora en Kguras 
y semejanzas, ahora en otras muchas maneras de significaciones. 
Porque todo lo que respondia y hablaba y rcvelaba, cran miste- 
rios de nuestra fe y cosas tocantes a ella o enderezadas a ella, 
Que por cuanto las cosas de fe no son del hombre, sino de 
boca del mismo Dios^ y por eso las reprendia el mismo Dios, 
porque en sus cosas no preguntaban a su boca, para que el 
respondiese (3), encaminando sus casos y cosas a la fe, que 
atin ellos no tenian sabida, por no estar aun fundada (4), 
Pero ya que estd fundada la fe en Cristo y manificsta la leg 
evangelica en esta era de gracia, no hay para que preguntarle de 
aquella manera, ni para que cl hable ga ni responda como 


1 josufe, IX* H, 

2 A, B y e. p,; en la Ley Vieja^ 

3 La e. p, cambia un pcKO alguBas frases; "de boca del mistxio Dios, las cuales 
El por su misma boca habl6, Por eso era mcnester que* como habemos dicho, preguu- 
tasen a la misma boca de Dios, y por eso los respondia, cuaodo uo lo hacian* para que 
El les respondiese",„ 

d En la e. p. faltan las palabras por no estar aan fundada. 
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entonces. Porque cn darnos, como nos did, a su Hljo, que cs 
una palabra suya, que no ticne otra, todo nos lo hablo junto y 
de una vez en esta sola palabra, g no tiene mds que hablar. 

4. V este es el sentido de aquella autoridad con que co- 
mienza San Pablo a quercr inducir a los hebrcos a que se 
apartcn de aquellos tnodos primeros g tratos con Dios de la ley 
de Moises, g pongan los ojos en Cristo solamente, diciendo: Mul- 
tifariam maliisque modis olitn Deas loqaens patribus in Pro- 
phetis: novissime aatem. diebus istis lomtus est nobis in Fi- 
Uo (1). Y cs como si dijera; Lo que antiguamentc habld Dios cn 
los Profctas a nucstros padres de muchos raodos g de mu- 
chas maneras, ahora, a la postre, en estos dias nos lo ha 
hablado en cl Hijo todo de una vez. En lo cual da a entcndcr el 
Apdstol, que Dios ha quedado como mudo, g no ticne mds 
que hablar (2), porque lo que habiaba antes en partes a los 
Profctas, ga lo ha hablado cn cl todo, ddndonos al Todo, que 
es su Hijo. 

5. Por lo cual, el que ahora quisiese preguntar a Dios, o 
quercr alguna visidn o revelacidn, no sdlo haria una necedad, 
sino haria (3) agravio a Dios no poniendo los ojos totalmcntc 
cn Cristo, sin quercr otra alguna cosa o novedad. Porque Ic po- 
dria responder Dios de esta mancra, diciendo; Si te tengo ga 
habladas todas las cosas cn mi palabra, que es mi hijo, g 
no tengo otra, que te puedo go ahora responder o rcvelar que 
sea mds que cso; pon los ojos s6Io en el, porque en el te 
lo tengo dicho todo, g revelado (4), g hallards cn el aiin mds 
de lo que pides g dcseas. Porque tii pides locuciones g rcvela- 
ciones, en parte; g si pones en cl los ojos, lo hallards cn todo; 
porque el es toda mi locucibn y respucsta, g es toda mi vi- 
sidn g toda mi revclacibn; lo cual os he ga hablado, 
respondido, raanifestado g revelado, ddndoosle por hermano (5), 

1 Hcbr., I. 1. 

2 E. p.: qae t/a Dios ha dicho tanto en eato, gue no tiene qae desear, 

3 E. p,: oisidn o revelacidn, pareee qae haria agreaio a Dios. 

■4 E. p.: que es mi hijo, pon los ojos sdlo en 41, porque en il ie lo tengo dicho 
todo, y reoelado todo, etc. 

5 E. p. abrevia as[: porque el es la Verdad, la Gaia y la Vida y os lo he dado 
por hermano, etc. 
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coGipaftcro y maestro, precio y premio. Porqtie desde aquel 
dia quc baje con mi espiritu sobre el en el tnon1:e Tabor, 
diciendo: Hie esi filius meas dilectiis^ in quo miki bene com- 
placaif ipsum mdiie (1); cs a saber: Este es mi amado Hi- 
jo, en que me he compladdo: a &. oid, ya alee go la mano 
de todas esas maneras de ensefianzas y respnestas, y se la 
di a el: oidle a el; porque yo no tengo m^s fe que revelar, ni 
mas cosas que manifestar, Que si antes hablaba (2), era pro- 
metiendo a Cristo; y si me preguntaban, eran las preguntas (5) 
encaminadas a la peticion g esperanza dc Cristo, en que ha- 
bian de hallar todo bien (como ahora lo da a entender toda 
la doctrina de los Evangelistas y Apdstoles); mas, ahora, el 
que me preguntase de aquella manera, g quisiese que go le ha- 
blase o algo le revelase, era cn alguna manera pedirme otra 
vez a Cristo, y pedirme m^s fe, y ser falto en ella, que ya estd 
dada cn Cristo; y asi, haria mucho agravio a mi amado Hijo, 
porque no solo cn aquello le faltaria en la fc, mas le obUgaba 
otra vez a encarnar g pasar por la vida g muertc primera. 
No hallaras (4) que pedirme ni que desear de revelaciones o 
visiones de mi parte (5); miralo tu bien, que ahi lo hallaras 
ya hecho g dado todo eso, g mucho mds, cn El. 

6* Si quisicres que te responda go alguna palabra de con- 
suelo, mira a mi Hijo, sujeto a mi y sujetado por mi amor, y afli- 
gido (6) g verds cudntas te responde. Si quisieses que te declare 
go algunas cosas ocultas, o casos, pon solo los ojos en El, g ha- 
Hards ocultisimos rnisterios, y sabidurla g maravillas de Dios, 
que estan encerradas cn El, segun mi flpdstol dice; In quo sunt 
omnes thesauri sapientiae ei scientiae Dei absconditi (7)* Esto 


1 Matth., XVll, 5. 

2 E. p. abrevia: "en el monte Tabor diciendo: Eatc es ml amado Hijo en qne 
me cotnpiaci a mi. A d old. No hay que buscar mievas maneras de ensefianzas y res- 
puestas. Que si antes hablaba", etc, 

3 Eran las esperanzas* traslada el C. de Ale, 

i La e, p. corrlge aai estas lineas: era en algmia manera no estar contento con 
Crjsfo; ^ haria mucho ageavio a mi amado Hijo; teni^ndole rto hallaras^ etc. 

5 La e. p. suprime de mi parte. 

6 E. p.: Mfra a ml Hijo ohediente a mi y afiigido por ml amor. 

7 Ad Coloss,, 11, 3, 
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Gs: cn el cual Hi jo de Dios estan escondidos todos los tesoros de 
sabiduria y ciencia dc Dios, Los cuales tesoros de sabiduria 
serdn para ti muy mas altos y sabrosos y provcchosos^ que las 
cosas que tii querias saber, Qiie por eso se gloriaba el mismo 
Apostol, diciendo: Que no habia el dado a eotender que sabia 
otra cosa (1), sino a Jesucristo y a este crucificado (2), Y si 
tambien quisicses otras visiones y revelaciones divinas, o cor- 
poralcs, mirale a El tambien humanado, y hallaras en eso mas 
que piensas, porque tambien dice el Apostol: In Ipso habitat 
omnis pLenitado Dlvinitaib corporaiiter (3). Que quiere decir: Eti 
Cristo mora corporal me nte toda plcnitud de divinidad, 

7, No conviene, pues, ya preguntar a Dios de aquella 
manera, ni es necesario que ya hable, pues acabando de hablar 
toda la fe en Cristo, no hay mds fe que revelar ni la habra 
jamas (4), Y quien quisiere recibir ahora cosas algunas por 
via sobrcnatural como habemos dicho, era como notar falta en 
Dios (5), de que no habia dado todo lo bastante en su Hi- 
jo, Porque, amique lo haga suponiendo la fe y creyendola, to- 
davia es curiosidad de menos fe. De donde no hag que es- 
perar (6) doctrina, ni otra cosa alguna, por via Sobrcnatural. Por¬ 
que a la bora que Cristo dijo en la cruz, Constunntatum esi {?)» 
cuando expire, que quiere deck: Acabado es, no solo se aca- 
baron esos modos; sino todas esotras ceremonias y ritos de 
la Ley Vieja, Y asi, en todo nos habemos de guiar por la 
ley de Cristo-honibre, y de su Iglesia, y de sus ministros, 
Humana y visiblcmente, y por ess via remediar nuestras igno- 
rancias y flaquczas espirituales, que para todo hallarcmos abun- 
dante mcdicina por esta via, Y lo que de este camino saliere, 
no solo es curiosidad, sino mucho atrevimiento, y no se ha de 

1 E, p,: Que no sabia ofra alguna 

2 I ad CoF,, II 2, 

3 Ad Coloss,, 11, 9. 

4 E, p,; que ya hable^ pues habieudo hablado en Crhto^ no hay mas qtte 

5 E. p,: y quien quisiere recife^r ahora pot via sohrenafural exit aordinaria at' 
ganas cosaa, setla como notat falta en Dios. 

6 Con esta curiosidadt anade la e, p, 

7 Joan,, XIX, 30, 
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crcGf cosa por via sobrcnatural, sino solo lo que es etisefianza de 
Cristo-hombre, como digo, y dc sus miaistros, hombrcs (1)* Tan- 
to, quc dice San Pablo estas palabras; Quod si Angelas de 
coelo emngeUzaverit, praeterquam qtiod evangelizavimMS vobis^ 
anathema sit (2). Es a saber: Si algun ^ngel del cielo os evan- 
gelizare fuera de lo que nosotros hombres (3) os evangelizamos, 
sea maldito g descomulgado. 

8. De donde, pues es verdad que siempre se ha de estar 
en lo que Cristo nos ensenOp tj todo lo demas no es nada ni 
se ha de creer si no cotiforma con ello; cn vano anda el que 
quiere ahora tratar con Dios al modo de la Leg Vieja, Cuantn 
mas, que no le era iicito a cualquiera de aquel tiempo pregun- 
tar a DioSp ni Dios respondia a todos, sino solo a los sacer- 
dotes g profetas, que eran de cuga boca el vulgo habia de saber 
la leg g la doctrina; g asi, si alguno queria saber alguna cosa 
de Dios, por el profeta o por el sacerdote lo preguntaba g no 
por si mismo. Y si David, por si mismo algunas veces pregunto 
a Dios, es porque era profeta; y aun, con todo cso, no lo ha- 
cia sin la vestidura sacerdotal, como se ve haberlo hecho en 
cl primero de los Reges, donde dijo a Abimelec sacerdote: 
Applica ad me Ephod (4), que era una vestidura de las m^s 
autorizadas del sacerdote, y con ella consulto con Dios. Mas 
otras veces, por el profeta Natan g por otros profetas, consul- 
taba a Dios. Y por la boca de estos y de los sacerdotes, se ha- 
faia de creer ser de Dios lo que se Ics decia, g no por su 
parccer propio. 


1 Estas lineas cstSn tomadas de A y B. El C. de Ale. dice solamente; **Y asi cn 
todo nos habemos de guiar por la ley de Crtsto hombre," saltando por distracciftn de 
esta tlltima palabra a otra igual qoe se lee anas lineas m^s abajo. La e. p. traslada: 
"Y asi en todo nos babemos de guiar por la doctrina de Cristo, de su Iglesia y de sus 
rainistros, y por esa via reined iar nuestra^ ignorancias y fiaquezas espirittiales, que 
para todo hallaremos por este cammo abimdante tnedicina; y lo que de d salierc y sc 
apartarc* no s6lo es curiosidad, sino mucho atrevlmlento, y no se ha de crer cosa por 
via sobrcnatural, sino s6lo lo que dljere con la ensefianza de Cristo, Dios y hombre, 
y de sus mtolatros.*' 

2 Ad Gal., 1. 8. 

3 E, p. suprime esta palabra, lo mismo qitc arriba. 

4 LReg., XXni9. 
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9. Y asi, lo que Dios dccia entonces, ninguna autoridad ni 
fuerza les hacia para dark cntcro credito, si por la boca dc 
los sacerdotcs y profetas no se aprobaba. Porque es Dios tan 
amigo que el gobierno g trato del hombre sea tambien por 
otro hombre semejante a El, y que por razon natural sea cl 
hombre regido y gobcrnado (1). que totalmentc quiere que las 
cosas que sobrenaturalmente nos comunica, no las demos en- 
tero crfidito, ni hagan cn nosotros confirmada fucrza y segura 
hasta que pasen por este arcaduz humano de la boca del hom¬ 
bre. Y asi, sicrapre que algo dice o rcvcla al alma, lo dice con 
una manera de incUnacidn puesta en la misma alma, a que se 
diga a quicn conviene decirse; y hasta esto, no suele dar en- 
tera satisfaccidn porque no la tomb (2) el hombre dc otro hombre 
semejante a el (3). De dondc cn los Jueces vemos haberle 
acaecido lo mismo al capitan Gcdebn, que con haberle dicho 
Dios muchas vcces que venceria a los madianitas, todavia es- 
taba dudoso y cobar de, habiendole dejado Dios aquella flaque- 
za, hasta que, por la boca dc los hombres, oyo lo que Dios 
Ic habia dicho. Y fue que, como Dios le vi6 flaco, le dijo: Le- 
vantatc y desciende al real. Ei cam audieris quid loquantur, 
tunc confortabuntar manus taae, et securhr ad hosiiunt castra 
descendes (4). Esto es: Cuando oyeres alK lo que hablan los 
hombres, entonces recibiras fuerzas en lo que te he dicho, y 
bajards con mas seguridad a los ejercitos dc los enemigos. Y 
asi fuc, que oyendo contar un sucBo de un madianita a otro, 
cn que habia sofiado que Gedeon los habia de veneer, fue muy 
csforzado, y comenzo a poncr con grande alcgria por obra 
la batalla. Dondc sc vc, que no quiso Dios que este se ase- 
gurase, pues no le did la seguridad solo por via sobrenatural, 
hasta que se confirmo naturalmente (5). 

10. Y mucho mds es de adrairar lo que pasd acerca dc esto 


1 E. p. suprime: g qae por taz6n natural sea el ftombre regido g gobernado, 

2 A, B y e. p.; paca qae la tome. 

3 A qaien Dio& f[ene puesfo en su lugar, afiade la e. p. 

4 Judlc, VII IL 

5 La e- p.i Se a$egnrase hasta que por boca de otros ogese lo mismo. 
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en Moiscs, que con haberlc Dios raandado con tnuchas razoncs, 
y confirin^dosclo con las sefiales de la vara en serpiente y 
de la mano Icprosa, que fuese a libertar los hijos dc Israel, 
cstuvo tan flaco (1) y oscuro en esta ida, que aunque se eno- 
j6 Dios, nunca tuvo ^nirno para acabar de tener fe (2) en el caso 
para ir, hasta que Ic animo Dios con su hermano Aar6n, dicien- 
do: Aaron frater tuus Levites, scio qaod eloquent s/Y; ecce 
egredieiar in occursum iuum, videmque ie, laeiabiiur corde. to¬ 
que re ad eartij ei pone verba rttea in ore e/us: et ego era in ore 
(uo, et in ore etc. (3). Lo ciial es como si dijera: Yo se 

que tu hermano Aaron es hombre elocuente; cata que (4) el te 
saldr^ al encuentro, y, viendote, se alegrar^ de corazdn; habla 
con el, y dile todas mis palabras, y Yo sere en tu boca y en 
la suya, para que cada uno reetba credlto de la boca del 
otro (5). 

11* Oidas estas palabras, Aloises animdse luego con la es- 
peranza del consuelo del consejo que de su hermano habia de 
tener; porque esto tiene el alma humilde, que no se atreve a 
tratar a solas con Dios, ni sc puede acabar de satisfacer sin 
gobierno g consejo humaiio. Y asi lo quiere Dios, porque en 
aquellos que se juntan a tratar la verdad, se junta El alii para 
declararla y confirmarla en ellos, fundadas sobre razdn natu¬ 
ral (6), como dijo que lo habia de hacer con Moists y Aardn jun¬ 
tos, siendo en la boca del uno y en la boca del otro, Que, por 
cso, tambien dijo en el Evangelic, que Ubi fuerit duo vel ires con- 
gregati in nomine meo^ ibi sum ego in medio eoram (7), Esto 
es: Donde estuvieren dos o tres juntos para mirar lo que es 
mas honra y gloria de mi nombre, yo estoy alii en medio de 
ellos, es a saber: aclarando y confirmando en sus corazones 


1 La e. p, anade: detenido* 

2 A y faerte fe* La e. p,; parrt acabar de tener faerte en et caio, 

3 Exod,. IV, 

4 Lbs palabras cata que 36io se lecD en d C. de Ale, 

5 La e. p, supriiae las palabras: para que cada a no reciba cridito dt Im boca 
del otro* 

6 E, p, omlte: fundadas sobre razOn natural. 

7 Matth,, XVni, 20, 
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las verdades dc Dios. Y es do notar que no dijo: Donde os- 
tuvierc nno solo» yo cstoy alii; sino por lo menos dos, pa* 
ra dar a entcndcr que no quiere Dios que ninguno a solas se 
crea para si las cosas que tiene por de Dios, ni se confor- 
me (1), Hi afirmc en ellas, sin la Iglesia (2), o sus ministros^ 
porquG con solo no estard 41 aclardndole y confirm^ndole 
la verdad en el corazdn* y asij quedara en ella flaco y frio. 

12, Porque de aqui es lo que encarece el Eclesiastes, di- 
ciendo: Vae soli^ quia cum ceciderit^ non habet sablevantem se. 
Si dormierint duo, fovebuntur matao: unus quomodo calefiet? 
et si quLspiani praevalnerit contra unum^ duo resistent ei (3), 
Que quiere decir: Ay del solo, que cuando cayere no tiene quien 
le levante. Si dos durmieren juntos, calentarse ha el uno al 
otro (es a saber; con el calor de Dios, que esta en medio) (4); 
uno solo, <ic6mo calentara? Es a saber: icomo dejar^ de estar 
Mo en las cosas de Dios? Y si alguno pudiere mas y prevale- 
cicre contra uno (esto es, el demonio que puede y prevalece 
contra los que a solas se quieren haber en las coses Dios),, 
dos juntos le resistiran, que son el discipulo y el maestro que 
se juntan a saber g a hacer (5) la verdad. Y hasta esto ordi- 
nariamente se siente el solo tibio y flaco en ella, aunque mas 
la hays oido de Dios; tanto, que con haber mucho que San 
Pablo predicaba el Evangelio que dice el habia oido, no de 
hombre, sino de Dios, no pudo acabar consigo de dcjar de ir 
a conferirlo con San Pedro y los Apdstoles, diciendo: forte 

in vacuum currerem^ aui cucurrissem (6). Que quiere decir: No. 
por ventura corriese en vano o liubiese corrido (7), no tenicn* 
dose por seguro, hasta que le did seguridad el hombre. Cosa, 
pues, notable parcce, Pablo, pues el que os revelo ese Evan- 


1 AsS el C. de Ale. y A y e, p.: confirms, 

2 E. p,: sin et conse/o y gobietno de la Iglesia, 

3 Eccles., IV. 1042. 

4 Las palabras del par^tesis i^ltan en A y B. 

5 E, p.: obrar. 

6 Ad Gal,, II. 2. 

7 Lo restante del p^rafo faita en e. p. 
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gdio, no pudiera tambien revdaros la seguridad de la falta 
quc podiades hacer cn la predicacion de la verdad de El {!). 

t3. Aqui SG da a cntender daro, cdmo no fiay que ase- 
gurarsG en las cosas quc Dios revGla, sino gs por gI ordcn que 
vamos diciendo; porque dado caso que la persona tenga cer- 
tGza, como San Pablo tenia de sti Evangelio (pucs 1g habia ga co- 
menzado a predicar), que aunque la revelacibn sea de Dios, toda- 
via g1 hombre puede errar accrca de ella, o en lo tocante aella (2). 
Por que Dios no siempre, aunqiie dice lo uno, dice lo otro; g, mu- 
cjias veces, dice la cosa, g no dice el tnodo de hacerla. Porque, 
ordinariamente, todo lo que se puede hacer por industria g con- 
sejo humane, no !o hace El ni lo dice, aunque trate mug afa- 
blementc mucho tiempo con el alma. Lo cual conocia mug bien 
San Pablo; pues, como decimos, aunque sabia le era revelado 
por Dios el Evangelio, le fue a conferir, Y vemos csto claro 
en el Exodo, donde, tratando Dios tan familiarmentc con Moi- 
ses, nunca le habia dado aquel consejo tan saludable que le dio 
su suegro Jetrd, es a saber; que eligiese otros jueccs para quc 
le agudasen g no estuviese esperando el pueblo desde la ma- 
fiana basta la noche (3). El cual consejo Dios aprobd, y no 
se lo habia el dicho; porqne aquello era cosa que podia caber 
en razdn g juicio immano. Acerca de las visiones g revelacio- 
nes g locuciones de Dios (4), no las suele revelar Dios, por- 
que siempre quiere que sc aprovechen de este en cuanto se 
pudiere, y todas ellas ban de ser reguladas por este (5), sal¬ 
vo las que son de fe, que exceden todo juicio g razdn, aun¬ 
que no son contra ella (6), 

14. De donde no piense alguno, que porque sea cierto que 
Dios y los santos traten con el familiarmentc muchas cosas, 
por g 1 mismo caso le han de declarar las faltas que tie- 

1 A y Bl rfe /fl oQtdad del Senor. 

2 La e. p*: puede errar en la ejecacion y en lo tocante a ella. 

3 Exod.. XVni. 21^22. 

4 E. p.: caer en juicio y consejo hnmano. Y asL todas las cosas ^ue pneden 
caer en jaicio y consejo humano acerca de las t^isiones g locticiones de Dios, Con el 
arreglo se aclara el penaamiento del Santo. 

5 La e. p. omlte: g todas ellas hart de ser reguladas por este* 

6 A, B y e, p.r aunqae no son contra r&ion g Jaicio, 
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m acerca de cualquier cosap pudicndo sabcrlo por otra via* 
Y asi no hay quc ascgurarse; porquc, como Icemos haber 
acaecido en los Actos dc los Apdstolcs, quc con ser San Pedro 
principe de la Iglesia, y quc inmediatamente era ensefiado de 
Dios, acerca de cierta ceremonie que usaba entre las gentes erra- 
ba, y callaba Dios, tanto, que le reprendib San Pablo, scgiin 
61 alii afirma, diciendo; Cum ifldissem, quod non recte ad 
veritatem Evangelii ainbulurent, dlxi coram omnibus \ Si tu ju^ 
daeus cum s/s, gentiliier vivis, qmmodo Gentes cagls fudaiza- 
re? (1)* Que qiiicre decir: Como yo viese, dice San Pablo, que 
no andaban rectamente los disdpulos segun la verdad del Evan- 
gelio, dije a Pedro delante de todos: Si siendo tu judio, como 
lo eres, vives gentilicamentc, 6c6mo haces tal ficcidn que fuerzas 
a los gentiles a judalzar? Y Dios no advertia esta falta a San 
Pedro por si mismo, porque era cosa que caia en razdn aqueUa 
simulacidn, y la podia saber por via raclonal (2)* 

15, De donde muchas faltas y pecados castigard Dios en 
muchos cl dia del juicio con los cuales habrd tenido acd mug 
ordinario trato y dado raucha luz y virtud; porquc en lo 
demds que cUos sabian que debian hacer, sc desculdaron con- 
fiando en aquel trato y virtud que tenian con Dios (3), Y 
asi, como dice Cristo (4) en el Evangelio, se maravillaran 
cUos cntonces diciendo: Domine, Domine, nonne in nomine tuo 
propkeiavimus, et in nomine tao daemonia efecimuSj et in no¬ 
mine tuo virtutes maltas fecimas? (3), Esto cs: Sehor, Senor, 
por Ventura las profecias que tii nos hablabas (6) no las pro- 
fctizamos en tu nombre? dY, en tu nombre, no echamos los 
demonios? (6)* cn tu nombre, no hicimos muchos mila- 
gros y viitudes? Y dice el Sehor, que les responderd diden- 


1 Ad Ga]„ II, 14* 

2 E* p*: potqm era coja que podfa par via. ardinaria. 

S A, B y e. p* aiiaden; descaidaridb con eso* 

4 Asi el C, de Ale,—A y B: CriAto iSenor Nue^tro. La e, p,: iVuesfro Senor 
JesuA* 

5 Match*. Vll 22* 

6 La e* p* ahade; por oentura. 

7 Esta frase falta en el C. Ale* La traea loi mADU^ritos* Tambtea la 

e* p* con cl aditamento de g& lanzamos las demonios. 
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do: confltebor illiSy quia mmquam novi vos: discedite 

a me omues qui operamini Iniquitatem (1), Es a saber: ilpar- 
taos de mi los obreros de maldad, porque nunca os conocf. 
Dc cstos era el profeta Baia:iii y otros semejantes, a los cuales, 
aanquG hablaba Dios con ellos, y les daba gracias (2), cran 
pGcadores. Pero, cii su tanto, reprender^ tanibien el Sefior a los 
escogidos g amigos suyos, con quien aca se comunico fami- 
liarmente, en las faltas y descuidos que ellos hayaii tenido; 
de los cuales no era menester les advirtiese Dios por si mis- 
mo, pues ga por ley y ra 26 ii natural que les habia dado se 
lo advertia. 

16, Concluyendo, pues, cn esta parte, digo, y saco de 
lo dicho, que cualquier cosa que el alma reciba, de cualquiera 
manera que sea, por via sobrenatural, clara y rasa, entera, g 
sencillamente (5), ha de comunicarla luego con el maestro espl- 
ritual. Porque aunque parece que no habia para que dar cucn- 
ta, ni para que gastar en eso tiempo, pues con desecharlo y no 
hacer caso de ello ni quererlo (4), como habemos dicho, queda 
el alma segura, mayormente cuando son cosas de visiones o re- 
velaciones u otras comunicaciones sobrenaturales, que o son da- 
ras, o va poco en que sean o no sean; todavia es mug ne- 
cesario (aunque al alma le parezea que no hay para que) de- 
cirlo todo, Y esto por tres causes (5) : la primera, porque, como 
habemos dicho, rnuchas cosas comunica Dios, cuyo (6) efecto y 
fuerza, luz g seguridad, no la confirma del todo en el alma, has- 
ta que, como habemos dicho, se trate con quien Dios tiene puesto 
por Juez espiritual de aquella alma, que es el que tiene poder 
de at aria o desatarla, y aprobar g reprobar en ella, segun lo ha¬ 
bemos probado por las autoridades arriba alegadas (7), y lo 


1 Matth,, VII 23. 

2 Bn la e. p. faltan [as palabra^ y les dabs gracias. 

3 E. p. anade^ con toda verdad. 

4 E. p. omite: nf quererlo. 

5 Asi el C de Alc.-^B; razones. A y la e. p.^ cosas. 

6 Esfiierzo, aiiaden a qui A y B, supriniiendo ia palabra faerza que vlene luego. 

7 Faltan en A y B las palabras por autoridades acriba alegadas. 
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probamos cada dia por expcrieticia, vicndo en las almas humil- 
dcs, por quien pasan estas cosas, quc despues que las han tra- 
tado con quien deben, quedan con nueva satisfacciOn, fucrza, 

y luz, y seguridad; tanto, quc a algunas les parcce que hasta que 
lo traten, ni se les asienta, ni es suyo aquello, y que cntonces 
se lo dan de nuevo. 

17. La segunda causa es, porque ordinariamente ha mencs- 

ter el alma doctrina sobrc las cosas que le acacccn, para enca- 
minarla por aquclla via a la desnudez y pobrcza espiritual, que 
es la noche oscura. Porque si esta doctrina le va faltando, dado 
que el alma no quiera las tales cosas, sin entenderse sc iria cn- 
durecicndo {1} cn la via espiritual y haclendose a la del scn- 
tido (2), acerca del cual en parte pasan las tales cosas dls- 

tintas. 

18. La tcrcera causa es, porque para la humildad y sujc- 

ciPn y mortificacion del alma conviene dar parte de todo, aun- 

que de todo ello no haga caso, ni lo tenga cn nada. Porque hag 
algunas almas que sienten mucho en decir las talcs cosas, por 
pareccrlcs que no son nada, g no sabcn cPmo las tomara la per¬ 
sona con quien las ha de tratar; lo cual es poca humildad, y, 
por el mismo caso. es menestcr sujetarse a decirlo. Y hag otras 
que sienten much a vergQenza en decirlo, porque no vean que 
tiencn cllas aqucllas cosas que parecen de santos, y otras cosas 
que en decirlo sienten, g por eso, quc no hay para que lo decir, 
pucs no hacen ellas caso de ello; g, por el mismo caso, conviene 
que sc mortifiquen g lo digan, hasta que esten humildes, lianas 
g blandas y prontas en decirlo, y despues siempre lo diran con 
facilidad. 

19. Pero base de advertir acerca de lo dicho, que no porque 
habemos puesto tanto {3) en quc las tales cosas sc desechcn, 
y que no pongan los confcsorcs a las almas cn el lenguaje de 
ellas, convcndra que las muestrcn dcsabrimiento los padres cs- 
pirituales acerca de ellas, ni de tal manera las hagan desvios g 


1 Aai Ale, y B.—A y la e. p.; enrruciecietido. 

2 Lo que resta del pSrrafo, se suprlme eo la e. p. 

3 Rigor, auade B, 
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dcsprccio cn cllas, quc Igs den ocasion a que se encojan (1) 
y no se atrevan a manifestarlasp que ser^ ocasidn de dar en 
muchos inconvcnientes, si les cerrasen la puerta para decir- 
las. Porque, pues es medio (2} y modo por donde Dios lie- 
va a las tales almas, no hay para que estar mal con el, rii 
por que Gspantarsc ni escandalizarse de el; sino antes ir (3) coti 
mucha benignidad y sosiego, ponicndoles ^ninio y dandoles salida 
para que lo digan; y, si fuere menesterp pontendoles precepto, 
porque a veces en la dificuttad que algunas almas sienten en tra- 
tarlOp todo es menester* Encaminenlas en la fe, ensefiandolas bue- 
namente a desviar los ojos de todas aquellas cosas, g dandoles 
doctrina en c6mo han de desnudar el apetito g espiritu de cllas 
para ir adelante, y dandoles a entender como es mds preciosa de- 
lante de Dios una obra o acto de voluntad hecho en caridad, 
que cuantas visiones y comunicaciones (4) pueden tener del cie- 
lo, pues estas ni son merito ni demerito (5); g como muchas 
almaSp no teniendo cosas de esas, estan sin comparacion mucho 
m^s adelante que otras que tienen muchas. 


CAPITULO XXIII 

EU gUE SE COMIENZA A TRATAR DE LAS APREHENSIONES DEL ENTENDl- 
MIENTO QUE SOW PURAMENTE POR VIA ESPIRITUAL,—DICE QUE 
COSA SEAW, 

t. Aunque la doctrina que habemos dado acerca de las 
aprehensiones del entendimiento que son por via del sentido, 
segdn lo que de ellas habia de tratar, queda algo corta, no he 
querido alargarme rads en ella, pues aun para cumplir con el 
intento que go aqui llevo, que es desembarazar el entendimiento 
de ellas g encarainarle a la noche de la fe, antes entiendo me 

1 Enojan, dice por distracci6n el C, de Ale. 

2 E. p.: Por^^ue. como habemos dichoj es medio; y pass es medio. 

3 /r. Eflta palabra falta en todos los Cddtcea. La trae la e. p, 

4 La e. p,: y revelaciones. A y B: uisiones y ret^laciones y comunica¬ 

ciones. 

5 La e. p, suprime: paes estas nr son micito ni demecito. 
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he alargado demasiado. Por tanto, comenzaremos ahora a tratar 
dc acLuellas otras cuatro aprehcnsiones del entendimiento, que 
en d capitulo dicz (1) dijimos ser puramente espirituales, 
que son visioncs^ revel aciones, locuclones y sentiniientos espiritit¬ 
les* A las cuales Ilamanios puramente espirltuales, porque no 
(como las corporales irnaginarias) se coniunican al eritendi- 
miento por via de los sentidos corporales; sino, sin algun me¬ 
dio de algun sentido corporal exterior, o interior, se ofrecen al 
entendimiento clara y distintamente por via sobrenatural, paslva- 
mente, que es sin poner el alma algiin acto u obra de su parte, 
a lo menos active (2). 

2, Es. piles, de saber que, hablando anchamente g en ge¬ 
neral, todas estas cuatro aprehensiones se pueden Uamar visio- 
nes del alma; porque al entender del alma Ilamamos tambien 
ver del alma* Y, por cuanto todas estas aprehensiones son in- 
teligibles al entendimiento, son llamadas visibles espiritualmentc, 

Y asi, las inteligcncias que de ellas se forman en el entendi¬ 
miento, se pueden llamar visiones intelectuales. Que por cuanto 
todos los objetos de los demas sentidos, como son todo lo que 
se puede ver, g todo lo que se puede oir, g todo lo que sc 
puede oler, g gustar g tocar, son objeto del entendimiento en 
cuanto caen debajo de verdad o falsedad; de aqui es que, asi 
como a los ojos corporales todo lo que es visible corporalmente 
les causa visibn corporal, asi a los ojos del alma espirituales, 
que es el entendimiento, todo lo que es inteligible Ic causa visibn 
espiritual; pues, como habemos diclio, cl entenderlo es verlo* 

Y asi, estas cuatro aprehensiones, hablando gencralmente, las po- 
deraos llamar visiones; lo cual no tienen los otros sentidos, por¬ 
que el uno no es capaz del objeto del otro en cuanto tab 

3. Pero porque estas aprehensiones se representan al alma 
al modo que a los demas sentidos, de aqui es que, hablando 
propia y especificamente, a lo que recibe el entendimiento a mo- 

1 En el capitulo X trata de estas aprebensiones eapiriEualea, no en el VII t como 
dicea A, B y la e, p. 

2 E. p.i &ctiv&mente y como de snyo* 



VtBRQ SEGUNDO.—CAP. XXIH 


197 


do dc vcr (porquc puedc ver las cosas espiritualmcntc, asi como 
los ojos corporalmentc), IlamaTnos vision; y a lo que recibe 
como aprchendiendo y entendicndo cosas nuevas (asi como el 
oido ogendo cosas no oidas) (1), llamamos rcvelacion; y a lo quc 
redbe a mancra dc oir, llamamos locucion; y a lo quc rcdbe a 
modo de los demds sentidos, como cs la intcligcncia de suave olor 
espiritual, y de sabor espiritual y deleite espiritual que el alma 
puedc gustar sobrenaturalmente, llamamos sentimienlos espiri- 
hialcs, Dc todo lo cual, el saca inteligcncia o vision espiritual, 
sin aprehension alguna dc forma, imagen o figura dc imagina- 
cion o fantasia natural (2), sino que inmcdiatamcntc cstas cosas 
sc comunican al alma por obra sobrenatural, y por medio sobrc- 
natural. 

q* De estas, pucs, tambien (como dc las demas aprehcnsio- 
nes corporales imaginarias hicimos), nos (5) convicnc desem- 
barazar aqui el cntendimicnto, encaminandole y enderczandole por 
ellas en la nochc espiritual dc fe a la divina y sustancial union 
de Dios (4); porquc no embarazandose y cnrudccicndose con cllas, 
sc Ic impida cl camino de la solcdad y desnudez quc para csto 
sc requierc de todas las cosas. Porquc dado caso quc cstas son 
mas nobles aprehensioncs, y mas provechosas y mucho mas sc- 
guras que las corporales imaginarias, por cuanto son ya intc- 
riorcs purarncntc espirittLales y a que menos puedc llegar cl de¬ 
monic, porquc se comunican ellas al alma m^s pura g sutilmente 
sin obra alguna de ella ni de la imaginacion, a lo menos ac- 
tiva (5} todavia, no solo se podria cl entendimiento embara- 
zar para el dicho camino, mas podria scr mug enga^ado por su 
poco recato. 

5. Y sunque, cn alguna manera, podriamos juntamente con- 
cluir con estas cuatro maneras dc aprchensioncs, dando cl comun 
consejo en ellas quc cn todas las demas vamos dando, dc quc ni 

1 El contentdo del parentesia falta en la e, p. 

2 De donde los saque, afiade la e. p. 

3 Solo el Codice de Alba pone Ics en vez de 

4 La edlci6n de 1630 enmienda: de amor de Dios, 

5 y de suyo^ anade la e. p. 
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se pretcndan ni se quierati; todavia, porque, a vueltas, sc dara 
mas luz para hacerlo y se diran algutias cosas accrca dc cllas, gs 
bueno tratar dc cada una de cllas en particular, y asi dircmps de 
las primeras, quc son visioncs cspirituales o intelectuales. 

CAPITQLO XXIV 

EN PUE SE THAT a DE DOS mANERflS QUE HftY DE VISIONES ESPIRITUaLES 

POR Via SOBBENATUnaL. 

1. Hablando ahora propiamente de las quc son visioncs cs- 
piritualcs, sin medio dc algiin sentido corporal ^digo quc dos 
maneras dc visioncs pucdeti cacr cn cl entendimiento; unas son 
dc sustancias corporeas, otras de sustancias separadas o incorpo- 
rcas. Las de las corporeas son accrca dc todas las cosas matcriales 
quc hag cn el ciclo g en la tierra, las ciiales puede ver el alma aiin 
estando cn el cuerpo, mediante cierta lumbrc sobrcnatural, dcri- 
vada dc Dios, en la cual puede ver todas las cosas ausentes del 
ciclo g dc la tierra (1), segun leemos haber visto San Juan en 
cl capitulo XXI del Apocalipsis, dondc cuenta la descripcion 
g cxcelcnda de la celestial Jerusalen, quc vio cn el ciclo. Y 
cual tarabien se lee dc San Benito, quc cn una vision cspiritual 
vid todo cl mundo (2). La cual vision, dice Santo Tomas cn 
cl primero dc sus Quodlibetos, quc fue cn la lumbrc dcrivada 
dc arriba, quc habemos dicho. 

2. Las otras visioncs quc son dc substancias incorporcas, 
no sc pueden ver mediante csta lumbrc dcrivada quc aqui de- 
cimos, sino con otra lumbrc mas alta quc sc llama lumbrc dc glo¬ 
ria. Y asi, estas visioncs dc substancias incorporcas, como son 
angeles g almas (3) no son dc csta vida, ni sc pueden ver cn 

1 Lo que resta hasta Bn del parrafo falta en la e, p. 

2 San Gregorio, Dial, lib. II* cap. 35: "Omnis etiam mundus velut sub uno soUs 
radio collectus, ante oculos eius adduct us eat.** 

3 La edicidn de Toledo lee: como son el Ser dwino, angeles» ahiss, fundada. 
equivocadamente, en que el P. Andres de la Encarnaci6n hallo estas palabras en 
alguQOS manuscrltos. Ni se leen en los Cddices, ni dicho Padre dice haberlas leido* 
sing que se podiaji afiadir, ya que de lo que se sigue en ei texto, parecen inferirse; y 
hasta dice que pudo ser *'olv!do suyo o de ios amanuenses no expresarlo/* {Or. Ms, 
3.653* Previo 5). 
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cuQfpo mortal; porque si Dios las quisiesc comunicar al al¬ 
ma, escncialmente conio ellas son, luego saldria de las car- 
nes y se dcsataria de la vida mortaL Que por eso dijo Dios 
a JftoisGS, cuando 1g rogo le mostrase su esencia: Non videmi 
rne homo^ et vlvei (1). Esto cs: No me vera hombre que pue- 
da quedar vivo* Por lo cual, cuando los hijos de Israel pen- 
saban que habian de ver a Dios, o que le habian visto, o algiin 
^ngel, temian el morir, scgun se lee en el Exodo, donde, te- 
miendo los dichos, dijeron: Non ioquaiar nobis Donilnas^ ne 
forte moriamar (2). Como si dijeran: No se nos comunique 
Dios manifiestamentc, porque no rauramos- Y tambien eti los 
Jueces, pensando Manue, padre de Sanson, que habian visto 
csendalmente al angel que hablaba con el g con su mujer (el 
cual les habia aparecido en forma de un varon mug herrnoso), di¬ 
jo a su mujer: Marie morlemnr, quia ndi/nus Dominant (3). Que 
quiere decir: /ftoriremos, porque habemos visto al Seflor (4)* 
3. Y asi, estas visiones no son de esta vida, si no fucsq 
alguna ve^ por via de paso, y esto dispensando Dios, o salvan- 


1 Exod., XXXlll, 20. 

2 Exod., XX. 19. 

3 Judic., XllI, 22. 

4 Este largo piirrafo lo reduce la e. p.: "Las otras visiones que sou de subs- 
tancias incorp6reas. piden otra lumbre altai y asi. estag visiones de substaucias 
incorp6reas. como son angeles y almas, no son muy ordinarias, ni propias de esta vida, 
y mucho menos la de la Esencla Divina, que es propio de comprehensores, si no es que 
de paso. transeuntemente se comunique a alguno." Lo que sigue, hasta el niimero 5. 
que comienia *'por tauto, tratemos ahora de las visiones/' se suprimc eu la e. p. El 
P. Jerdnimo de S. fos€. en la edicibn de 1630. despu^ dc copiar a la e. p. eu las lineas 
tranacritas* prosigue^ “dispensando Dios, o salvando la condici6n y vida natural, y 
abstrayendo algunas veces al espiritu della, como pudo ser en el ap6stol S. Pablo, 
cuando tl dice que vi6 aquellos secretos indecihles en cl tercer cielo".,, El arreglo hccho 
por el P. Salablanca y ampUado por el P. Jerdnimo en las tnodificacionEs que Kace cn 
lo restante del pSrrafo. se confomia a la doctrina escolAstica m^s corrtente en esta ma¬ 
teria. Sin salir de la Reforma carmelitana, puede verse tratado con extensidu y com^ 
petencia esta doctrina de las visiones esplrituales en el CHrsus T/ieofogiae Mysticae, 
t* iV, Disp. XX y XXI; Felipe de la Santisima Trinidad: Samma Theologiae Mjrsfi- 
cae, part. 11, tract. Ill, Disc, IV; Medula Mgstica, trat. VI. Dice S. Tom^s (I p., q. 88. 
a* i) que no podemos conocer qaidditative las sustancias separadas. El entendimiento 
cn ias visiones de que el Santo trata precisa ser preparado mediante alguna disposicidn 
conveniente para poder recibirlas; y asi como ^tas son diversas en perfeccidn, asi lo 
ha de ser aqu^lla. En cuanto a que se necesite cl lumen gioriae, puede ser que cl San¬ 
to fuera de esta opinidn, o que la llamase asi por clerta simllitud que con ella podia 
tener la que se nccesita para ver las dichas sustancias espirituales. 
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do la oondicidn y vida natural, abstrayendo totalmentc al espi- 
ritu de ell a, y que, con su favor, se suplan las veces naturalcs 

del alma acerca del cuerpo. Que por eso, cuando se piertsa que 

las vio San Pablo, es a saber: las sustancias separadas cn el 
tcrccr cielo, dice cl mismo Santo (1): Sive in corpore, nescio, 
sive extra corpus, nescio, Deus scit (2). Esto es, que fue arreba- 
tado a ellas, y lo que vio, dice que no sabe si era en cl cuerpo 
o fucra del cuerpo, que Dios lo sabe. En lo cual, se ve claro 
que sc traspuso de la via (3) natural, haciendo Dios el como. 

De donde tambien, cuando se cree haberle mostrado Dios su 

esencia a Moiscs, se Ice que Ic dijo Dios, que iX le pondria 
cn cl horado de la piedra, y ampararia cubricndole con la dicstra 
y ampardndole, porque no muricse cuando pasase su gloria; la 
cual pasada, era mostrarsc por via dc paso, amparando cl con su 
dicstra la vida natural dc /Vloiscs (4), Mas cstas visiones tan sus- 
tanciales, como la dc San Pablo g Moises y nucstro padre (5) 
Elias, cuando cubrio su rostro al silbo suave dc Dios, aunque 
son por via dc paso, rarlsimas veces acaecen y casi nunca, y a 
mug pocos; porque lo hacc Dios cn aqucllos que son muy fucr- 
tes (6) del espiritu de la Iglesia y ley dc Dios, como fueron 
los tres arriba nombrados, 

4. Pero aunque estas visiones dc sustancias cspiritualcs 
no se pueden (7) desnudar g claramente ver cn csta vida con cl 
entendimiento, puMense, empero, sentir en la sustancia del al¬ 
ma (8), con suavisimos toques g juntas, lo cual pertenecc a 
los sentimientos cspiritualcs, dc que con cl divino favor trata- 
remos dcspucs; porque a estos sc cndcrcza y encamina nuestra 
pluma, que es a la divina junta y unidn del alma con la Sus- 


1 El C. dc Ale. no copia las palabras es a saber; las suhstancias separadas en 
ef tercev cieh. Dice e/ misfrio iSari^o* 

2 11 ad Cor, Xll, 2. 

3 A y B: oida* 

4 Exod, XXXIII, 22. 

5 S6lo el C de Ale. y la edit* de 1630 copian las palabras rtticj^ro padre, como 
eti la pig. 16S, 

6 Asi el C. de Ale. La edietdn de 1630: qe/e son fuertes^ A y que son faentes. 

7 Bn la edlddn de 1630 se anade: de ley ordinaria. 

S La edlciOn de 1630 anade: mediante nna no^iefa amoroja. 
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toncia divina; lo cua] ha de scr cuando tratemos dc la in- 
tcligencia mistica y confusa ii oscura que queda por dear, don- 
de habcmos de tratar como, tnediante esta tiotida amorosa g os¬ 
cura, se junta Dios con el alma en alto grado y divino (1); por- 
quc, en algima manera, esta noticia oscura amorosa, que es la fe, 
strve cii esta vida para la Mivina union, como la lumbre dc 
gloria sirvG en la otra de medio para la clara vision de Dios. 

5. Por tanto, tratemos ahora de las visiones dc corpdreas 
sustancias que cspiritualmcnte se rcciben en el alma, las cuales 
son a modo de las visiones corporales. Porque asi como vcn los 
ojos las cosas corporales mediante la luz natural, asi cl alma 
con cl entendimiento, mediante la lumbre derivada sobrenatural- 
mente, que habcmos dicho, ve intcriormente esas misraas cosas 
naturalcs y otras, cuales Dios quierc; s'ino que hag difcrencia 
en cl modo g en la manera. Porque las espirituales e intelectiiales 
mucho mas clara y sutilmente acaecen que las corporales. Porque, 
cuando Dios quicre hacer esa merced al alma, comuntcala aque- 
11a luz sobrenatural que decimos, en que facilmentc g clarisima- 
mentc vc las cosas que Dios quierc, ahora del cielo, ahora de 
la tierra, no haciendo impedimento, ni al caso, ausencia nl pre- 
sencia de ellas. Y es, a veces, como si se Ic abriese una dari- 
sima puerta, g por ella viese una luz (2) a manera dc un re- 
lampago, cuando, en una noche oscura, subitamente esclarcce 
las cosas, y las hace ver clara g distintamente, g luego las 
deja a oscuras, aunque las formas y figuras de ellas se quedan 
en la fantasia; lo cual en el alma acacce muy mas perfectamen- 
tc (3), porque de tal manera se quedan en ella impresas aquellas 
cosas que con el espiritu vio en aquella luz, que cada vcz que (q) 
advierte las ve en si (5) como las vio antes; bicn asi como en 

1 Cuanto promete el Santo aqui de tratar dc la unlOn de) alma y de la inteligen- 
cia mistica, confusa y oscura, es probable que lo reallcarla, o tuviera intencion de rca- 
liiarlo, en loa comentarios a las cinco filtlmas canciones de la Noche Oscura, que no 
ban llegado hasta nosotros. Las escasas referencias que de estos extremos se hallan eo 
adelante, no responden a la amplitud de los propdsltos manifestados en estas lineas. 

2 Una luz. As! A y B: y creo estdn en lo cierto, como se vc por unas lineas m6s 
abajo. 

3 Lo demS-t del pSrrafo se omite en la e. p. 

■1 Ilttstcada de Dios, aftade la ediciOn de 1630, 

5 Las ue asi, Ms. de Alba. 
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el espejo se ven las formas que estan en el (1), cada vez que en 
qI mireri, y es de manera, que ya aquellas formas de las cosas 
que vio, nunca jamas se le quitan del todo del alma, aunque por 
ticrr:pos se van haciendo algo (2) remotas. 

6. El cfccto que hacen en cl alma estas visioncs, es quic- 
tud, iluminacidn, alegria a maner^ de gloria, suavidad, limpie- 
za g amor, hiimildad c inclitiacidn o clevadon del espiritu eti 
Diosj unas veces mas, otras menos; unas mas en lo uno, 
otras en lo otro, segiin el espiritu en que sc reciben, g Dios 
quicrc. 

7, Pucde tambicn cl dcmonio causar (3) estas visioncs en el 
alma, mediantc alguna lumbrc natural (4), en que por sugcstion 
espiritnal aclara el espiritu las cosas, ahora scan presentcs, alio- 
ra ausentes, De donde^ sobrc aqucl lugar de San Mateo, donde 
dice que el demonio a Cristo: O^iendit omnia regna mundi, et 
glotiam eomm (5), es a saber: Le mostro todos los rcinos del 
mundo y la gloria de ellos, dicen algunos doctores que lo hizo 
por sugestion espiritnal (6), porque con los ojos corporales no era 
posibk hacerle ver tanto, que viese todos los reinos del mundo 
y su gloria* Pero de estas visioncs que causa el dcmonio, a las 
que son de parte de Dios, hag mucha difcrencia* Porque los ^efec- 
tos que estas hacen en el alma, no son como los que hacen las 
bucnas; antes hacen sequedad de espiritu acerca del trato con 
Dios, e inclinacidn a estimarsc, y admitir y tencr en algo las di- 
chas visiones, g en ningutia manera causan blandura de humil- 
dad y amor de Dios. Ni las formas de estas se quedan impresas 
cn el alma con aquella claridad suave que las otras, ni duran; 
antes sc raen luego del alma, salvo si el alma las cstima mu¬ 
ch o, que entonces la propia estimacion hacc que se acuerdc de 
ellas naturalmentc; mas es muy secamente, y sin hacer aquel 

1 Reptesmtud^, anadc la edicion de 1630* 

2 A^i el O de Alc.^A y B: mis remofanS* 

3 O remedar, aiiade aqui la e*de 1630* 

4 La e* p* anade: de Ja fanfasfa* 

5 Matth:, IV, 8*^Asi los COdlces* La e. p- omite ei texto latino, como de cos- 
tumbre* 

6 Inteligihle^ traalada la e, p. En Corneito a Lapide fCommc/ifaria in Mat- 
c* IV), pueden verse las diveraas opiniones, emltldas ya desdc antiguo, acerca 

de € 3 t€ pasaje. Tambiin habla de Si S* Tomas, III p*, q. 41 ad 3* 
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cfecto de amor y humildad que las buetias causan cuando sg 
acucrdan de ellas. 

8. Estas visiones, por cuanto son de criaturas, con quien 

Dios ninguna proporcidn (1) ni convenkncia escndal ticne, no 
puedeti servir al Giitendimiento de medio proximo para la union (2) 
de Dios. Y asi, conviene al alma habcrse puramcnte negativa en 
ellas (5), como en las demds que habemos dicho. para ir adelan- 
te por g1 medio proximo que es la fe. De donde, de aqiiellas 
formas de las tales visiones que sc quedan cn el alma irqpresas, 
no ha de hacer archivo ni tesoro el alma, ni ha de querer 

arrimarse a ellas; porque seria estarse con aquellas formas, ima- 
genes g personajes que acerca del interior rcsiden (4), emba- 
razada, y no iria por negacion de todas las cosas a Dios. Por- 
que, dado caso que aquellas formas siempre se representen alii, 
no la impediran mucho, si el alma no quisicre hacer caso de 
ellas, Porque aunque es verdad que la memoria dc ellas incite 
ai alma a algiiri amor de Dios g contemplacidn; pero mucho 

mas incite y Icvanta la pura fc g desnudez a oscuras de todo 

eso, sin saber el alma como ni de donde le viene. Y asi, acaecerd 
que ande cl alma inflamada con ansias dc amor dc Dios mug 
puro, sin saber dc donde Ic vicnen, ni que fundamento tuvieron. 
Y fuc, que asi como la fe se arraigo e infundio mas en el alma 
mediantc aquel vacio g tiniebla g desnudez de todas las cosas. 
0 pobreza cspiritual, que todo lo podemos llamar una misma 

cosa, tambien juntamente sc arraiga e infunde mds en cl alma 
la caridad dc Dios. Dc donde cuanto mas el alma sc quicrc os- 
cureccr y aniquilar acerca de todas las cosas exteriorcs e inte- 
riorcs que puede rccibir, tan to mas de infunde de fe, y, por con- 
sigiicnte, dc amor y de esperanza en ella, por cuanto estas tres 
virtudes teologalcs andan en uno (5). 

9. Pero este amor algunas veces no lo comprende la persona, 
ni lo siente; porque no tiene este amor su asiento en el sentido 

1 A y B: com/inicacr6n. 

2 A y B: anion s^enciaL 

3 A, B y la e. p.: negaiivam^nt^ en ellas. 

i Reciben^ dice equlvocadamente el C. de Ale. 

5 La e, p. suprime: por cuanfo estas fte& virtudes teologales andan en uno. 
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con tcrnura; sino en el alma con fortaleza, y mas animo y osa- 
dia que antes, aunque algunas veces redunde en el sentldo y se 
muestre tierno y blando. De donde para llegar a aquel amor, 
alegria y gozo que le haccn y causan las tales visioncs al alma, 
convienele que tcnga fortaleza y mortificacion y amor (1) para 
querer quedarse en vaclo y a oscuras de todo cllo, y fundar aquel 
amor y gozo en lo que no ve ni siente, ni puede ver ni sentir 
en esta vida, que es Dios, el ciial es incomprensMe y sobre to- 
do; y, por eso, nos conviene Ir a cl por negacion de todo. Por- 
que si no, dado caso que el alma sea tan sagaz, bumilde g fuerte, 
que el demonio no la pueda enganar en ellas ni hacerla caer 
en alguna presuncibn, como lo suele hacer, no dejara ir al alma 
adelante; por cuanto pone obstaculo a la desnudez espiritual y 
pobreza de espiritu y vacio en fe, que es lo que se requiere para 
la union del alma con Dios. 

10. Y porque acerca de estas visiones sirve tambien la mis- 
ma doctrina que en el capitulo diecinueve y veinte dimos para 
las visiones y aprehensiones sobrenaturales del sentido, no gas- 
taremos aqui mas ticmpo en dccirlas (2). 

CAPITULO XXV 

EN OUE SE TBATft DE LAS REVELflCIONES.—DICE QUE COSA SEAN, 
PONE UNA DISTINCION. 

1. Por el orden que aqui llevamos, sc siguc ahora tratar 
de la segunda manera de aprehensiones espirituales, que arriba 
llamamos rcvelacioncs, las cuales propiamentc (3) pcrtenccen al 
espiritu de profccia. Acerca de lo cual, es priraero de saber, que 
revclacion no es otra cosa que descubrimicnto de alguna ver- 
dad oculta, o manifestaclbn de algun secreto o misterio. Asi co- 
nio (4) si Dios diese al alma a entender alguna cosa, como es 

1 Asi los Oidices* La e* p. oo trac esta palabra, 

2 A| B y c* pu cfi mas par earferuo. 

3 E* p*: de ias cuales aignnRs propiartiertfe, 

4 Por distraccidn omltc cl C. de Ale. las palabras que sigueii. hast a la fraaei como 
es dtclamndo^ 
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declarando al entendimicnto la vcrdad de dla, o descubricse al 
alma algunas cosas quc el dicho hace o piensa hacer. 

2, y, scgun esto, podertios decir que hay dos maneras de 
revelacioncs: utias, que son descubrimiento de verdades al enten- 
dimieiito, que propiamente se llaman nolicias intelectuales o in- 
inteiigencias; otras, que son manifestaciofi de secretos, y estas 
se llanian propiamente, y m^s que estotras, revelacioncs; porque 
las primeras no se pueden llamar en rigor revelacioncs, porque 
aqudlas consisten en hacer Dios entender al alma verdades 
desnudas, no s6lo acerca de las cosas temporales, sino tambien 
dc las cspirituales, mostrandoselas clara y manifiestamente. De 
las cuales he querido tratar debajo de nombre dc rcvelaciones, 
to uno, por tcner mucha vecindad y alianza con ellas; lo otro, 
por no multiplicar muchos nombres de distinciones, 

o. Pues, segiin csto, bicn podremos distirtguir ahora las re- 
velaciones en dos generos de aprehensiones: al uno llamaremos 
noticias intelectuales, y al olro manifestacion dc secretes y mis- 
terios ocultos dc Dios; y coneluiremos con ellas en dos capi- 
tulos, lo mas brevemente que pudieremos, y en este, del pri- 
mero (1). 


CAPITULO XXVI 

EN pUE SE THAT A DE LAS INTELIGENCIBS DE VERDADES DESNUDAS EN 
EL ENTENDimiENTO.—Y DICE COMO SON EN DOS MANERASj Y 
COMO SE HA DE HABER EL ALMA ACERCA DE ELLAS. 

1. Para hablar propiamente de esta intcligencia de verda¬ 
des desnudas que se da al entendimiento, era necesario que Dios 
toraase la mano y moviesc la pluma; porque sepas, amado lec- 
tor (2), que excede toda palabra lo que ellas son para el alma en 
si mismas, Adas, pues go no hablo aqui de ellas de propdsito, 
sino s6lo para industriar y encaminar al alma en ellas a la di- 


1 Y en este, del primero. As! el C. de Ak.^A y B dp dicen nada. La e* p.! fra 
en este primero de l&s noticias intelectuales. 

2 A y Br porque Aas de sa6er que excede.,* 
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viha uni6n, sufrirse ha hablar de dlas aqui corta y modificada- 
mente cuanto baste para el dicho intento, 

2. Esta manera de visiones, o, por mejor decir, de no- 
ticius de verdades desnudasp es ,rnuij diferente de la que acaba- 
mos de decir en el capitulo veinticuatro, porque no es como 
ver las cosas corporales con el entendimiento; pero consiste en 
entender y ver con el entendimiento verdades de Dios, o de 
las cosas que son, fueron y scran, lo cual es muy conforme al 
espiritu de profecia, como por ventura se declarard despu^s. 

3. De donde es de notar, que este genero de notiems se 
distingue en dos maneras de ellas; porque unas acaecen al alma 
acerca del Criador, otras accrca de las criaturas, como habemos 
dicho. Y aunque las unas y las otras son muy sabrosas para 
el alma, pero el dcleite que causan cn ella estas que son de 
DioSp no hay cosa a que le poder comparar, ni vocablos ni ter- 
minos con que Ic poder decir ; porque son noticias del mismo 
Dios y deleite del mismo Dios, que como dice David: No hay co¬ 
rn 3 el cosa alguna* Porque acaecen estas noticias derechamente 
acerca de Dios, sintiendo altisimamente de algiin atributo de Dios, 
ahora de su omnipotencia, ahora de su fortaleza, ahora de su bon- 
dad y didzura, etc.; y todas las veces que se sientc, se pega en el 
alma aquello que se siente. Que por cuanto es pura contemplacion, 
ve claro cl alma que no liaij c6mo poder decir algo de ello, si no 
fuese decir algunos terniinos generates, que la abundancia del de- 
leitc y bien que alii sintieron, les hace decir a las almas por 
quien pasa; mas no para que en ellos se pueda acabar de en¬ 
tender lo que alli e! alma gusto y sintib. 

4. Y asi David, habiendo por el pasado algo de esto, 
sblo dijo con palabras comunes y generales, diciendo: fudida 
Domini vera, jnsUficata in semetipsa. Desiderabllia super aurum 
et lapidem pretiosam muitum; et dulciora super met ei fa- 
vum (1). Que quiere decir: Los juicios de Dios (2), esto es. 


1 Pa, xvm, lo-n. 

2 La c* pj Lo qixtjuzgamos y sentimos de DioM. 
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las virtudes y atributos que sentimos cn Dios, son verdadcros 
en sJ mismos, justificados, mas deseables quc cl oro y que 
la piedra preciosa muy miicho, y mds dulces sobre el panal 
y la mieL Y de Moises Icemos quc en una altisima noticia que 
Dios le dio de si una vez que paso delante de El, solo dijo 
lo que se puede decir por los dichos terminos comunes; y fue 
que, pasando el Scflor por el en aquella notlcia, se postrb 
Moises muy apriesa en fa ticrra, diciendo (!}■ Domimior Do- 
mine Deus^ mhericor^ et demem^ ‘paUem^ ei muliae miseraUonis, 
ac verax\ Qui ctisiadls misericordiam in miilia (2). Que quiere 
decir: Emperador, Sefior, Dios, misericordioso y demente, pa- 
ciente, y de mucha miseracion y verdadero, que guardas la mi- 
sericordia, quc promctes en miUares. Donde se ve, quc no pu- 
dicndo Moises declarar lo que en Dios conocio en una sola 
noticia, lo dijo y reboso por todas aquellas palabras. Y aiinque 
a vGces en las tales notidas, palabras se dicen, bien ve cf alma 
que no ha dicho nada de lo que sintiO; porque ve que no 
hay nombrc acomodado para podcr nombrar aqucllo. Y asi San 
Pablo, cuando tuvo aquella alta noticia de Dios, no euro de 
decir nada, sino decir que no era licito al hombre tratar de ello* 
5, Estas noticias divinas que son acerca de Dios, nunca 
son de cosas particulares; por cuanto son acerca del Sumo Prin- 
cipio, y por eso no sc pueden decir en particular, si no fuese 
en alguna manera, alguna verdad de cosa mcnos que Dios, 
que juntamentc se echase de ver alii; mas aquellas no, en nin- 
guna manera (3)- Y estas altas noticias no las puede tener sino 
el alma que Mega a union de Dios, porque ellas mismas son 
la misma union; porque consiste el tenerlas en derto toque que 
se hace del alma en la divinldad (4), g asi el mismo Dios es cl 
quc alii cs sentido g gustado. Y aunque no manifiesta y clara- 
mente, como en la gloria, pero es tan subido y alto toque de 

1 A y B; se pojfrd Moisen en el sueio* diciendo* 

2 ExexJ., XXXrV, 6^7. 

3 La e. pj si no fuese que se ej^tendiese este conocimiento a alguna otra verdad 
de cosa me nos quo Dtos^ que en alguna manera se podra dar a entender; mas aque^ 
f/a* generates^ no* 

4 E* PA con /a divina Verdad* 
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noticia y sabor, que pcnctra la sustancia del alma (1), quc el 
demonio no se puede entrometer ni haccr otro semej ante, porque 
no le hay, ni cosa que se compare, ni infundir sabor ni dcleite 
semejante; porque aqucllas noticias saben a esencia divina y vi- 
da eterua, y el demonio no puede fingir cosa tan alia. 

6, Podria cl, empero, hacer algiina apariencia de sirnia, 
representando al alma algunas grandezas y hechimientos niuy 
scnsibles, procurando persuadir al alma que aquello es Dios; mas 
no de mailer a que entrasen en la sustancia del alma (2), y la rc- 
novasen y enamorasen subitamente (3), como hacen las de Dios. 
Porque hay algunas noticias y toques de estos que hace Dios eii 
la sustancia del alma, que de tal mancra la enriquecen, que no 
solo bast a una de ellas para quitar al alma de una vez todas 
las itnpcrfecciones que ella no habia podido quitar en toda la 
vida, mas la deja llena de virtudes y bienes (4) de Dios, 

7, V le son al alma tan sabrosos g de tan intimo deleite 
estos toques, que con uno de ellos se daria por bien pa- 
gada de todos los trabajos que en su vida hubicse padccido, 
aunque fuesen innunierables; y queda tan animada g con tanto 
brio para padecer muchas cosas por Dios, que le es particular 
pasibn ver quc no padece mucho. 

8, Y a estas alias noticias no puede el alma llegar por al- 

guna comparacion ni imaginacion suya, porque (5), son sobre 
todo eso; y asi, sin la habilidad del alma las obra Dios en ella. 

De donde, a vcces, cuando ella menos piensa y menos lo pretende, 

suele Dios dar al alma estos divinos toques, en que le causa cier- 
tos recuerdos dc Dios, Y estos, a vcccs, se causan subitamciite 
en ella^ solo en acordarsc de algunas cosas, y a veces harto mi- 
nimas. Y son tan scnsibles (6), que algunas veces no solo al 
alma, sino tambien al cuerpo, hacen estremecer* Pero otras ve¬ 
ces acaecen en cl espiritu niuy sosegado sin cstremecimiento 

1 La e. p.: Lo intimo del alma* 

2 E, p,: en lo mug Interior del almu* A; en la sabidatia del alma. 

3 Asi el C, de Ale. y D.^A, B, Q P y e* autidamefire. 

^ Vifjiofie.s, lee por equivocacidn el Cddice A* 

5 Niiigon Codice trae las palabras como kabemoss dicho^ que a continuaci^a se 
leen en la e, p, 

6 Asi los Codices, La e. p,: son tan epeaces, 
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alguao con siibito (1) sentimiento de deleite y refrigerio en el 

espiritii. 

9. Otras veces acaecen en algima palabra que diceti u 
oycn decir, ahora de la Escritura, aliora de otra cosa; mas 
no siempre son de nna misma eficacia y seniim lento, porqiie mu- 
clias veces son harto rcmisos; pero por mncho que sean, vale 
mds lino de estos recuerdos y toques de Dios al alma, que otras 
muchas noticias y congideracionGs ds las criaturas y obras de 
Dios. Y por cuanto estas noticias se dan al alma de rcpente (2), 
y sin albedrio de ella, no tiens el alma que hacer en ellas en 
quererlas o no quererlas (3), sino fiayasG liuniilde y resignada- 
niente acerca de ellas, que Dios har^ su obra cdmo y ciiando el 
quisiere, 

10. Y en estas no digo t(ue se haija negativamente como en 
las demds aprchensionGS, porqiie ellas son parte de la union, co- 
mo haberaos dicho, en que vamos encaminando al alma; por lo 
dial la ensenamos a dcsnudarse y desasirsc de todas las otras. 
Y el medio para que Dios las haga, ha de ser Inimildad y padecar 
por amor dc Dios con resignacidn (9) de toda retribiiciOn; porque 
estas mercedes no se hacen al alma propietaria, por cuanto son 
hechas con miiy particular am or de Dios, que tiene con la lal alma, 
porque el alma tamblen se le tiene a el miiy desapropiado, Que 
csto cs lo que qiiiso decir el Hijo dc Dios por San Juan, cuan- 
do dijo: Qai auiem diligit me, diligetiir a Patre mco, et ego (lUi- 
gam eum, et manl^esiaho ei me Ipsum (5). Que qukre decir: El 
que me aina, sera amado de mi Padre, y yo le amar^ y me ma¬ 
il ifestare a mi inismo a el. En lo cual se incluyen las nodcias y 
toques que vamos diciendo, que manlfiesta Dios al alma que de 
Veras le am a (6). 


1 As! el C, de Alcaudete. Otros leen sabido. 

2 Solo la e. p. trae aqui las palabras como habemos dicho. 

3 E. p.: pretender o no pretendet'las. 

■1 La e. p. anade; y desmfords. 

5 Joan., XIV, 21. 

6 A y B: al alma qrre se aliega a el p de ceras le ama. 


U 
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11. La segunda manera de noticias o visiones de (1) ver- 

dades interiores, gs muy difercnte de esta quc habemos di- 
cho, porque gs dc cosas mas bajas que Dios. Y en 6sta sg en- 
cierra gI conocimiento dc la vcrdad dc las cosas en si, g el 
dc los hechos g casos que acaecen entre los hombres, Y gs 
de manera cstc conocimiento, que cuando se Ic dan al alma a 
conocer estas verdades, de tal manera se 1g asientan en el 

interior, sin que nadie le diga nada, que, aunque la digan 

otra cosa, no puede dar el consentimiento interior a clla, aun¬ 
que se quicra hacer fuerza para ascntir; porque esta el cspi- 
ritu conocicndo otra cosa en la cosa con cl cspiritu que Ic ticne 
presente a aquelta cosa (2), lo cual es oomo verlo claro. Lo 

cual, pertcncce al espiritu (3) de profccia, y a la gracia que 
lla:iia San Pablo don de discrecion de espiritus (4). Y aunque cl 
alma ticne aquello que entiendc por tan cierto y verdadero 
como iiabemos dicho, y no pueda dejar de tencr aquel consen- 
timiento interior pasivo, no por eso ha de dejar dc creer g 

dar el consentimiento dc la razon a lo que le dijere y thandarc 
su maestro cspiritual (5), aunque sea mug contrario a aquello 
que sietitc, para enderezar de esta manera el alma en fe a la 
divina uni6n, a la cual ha de caminar cl alma mbs cregendo 
que entendiendo. 

12. De lo uno y de lo otro tenemos testimonios claros en 
la Escritura. Porque accrca del conocimiento espiritual (6) que 
se puede tener en las cosas, dice cl Sabio estas palabras: Ifse 
dedit mihi horum, quae sunt, sdentiam veram, at sciam disposi- 
tionem orbis terrarum, et virtuies elementorum, initium ei con- 
summationem tetnporum, vicissitudinum permutationes, et con- 
suinmationes iempomm, et morum mutationes, divisiones tern- 
poriim, et anni cursus, et stellarum dispositiones, naturas ani- 


1 De. Asl el C. de Ale. y la e. p.—A y B; o verdades interiores. 

2 E. p.; otra cosa en aguelZo que eapiritualmente se le represents. 

3 E. p.; j; puede pei'fenecer at espiritu. 

4 I. ad Cor.. XII, 10, 

5 E. p.; como habemos dicAo. no puede dejar de seguir lo que mandere su 
maestro espiritual. 

6 Particular, anade la e, p. 



LIBHO SEQUNDO.—CAP, XXVI 


211 


maliurn ei iras besUaram, vim ventonim^ ei cogltationes ho- 
dil\erentius virguHonim, et virtutes radicum^ et qmecum- 
que sunt absconditaf ei improvisa didtci: omnium enim ariifex 
docuit me sapientia (1). Que quicre decir: Di6mG Dios cien- 
cia verdadera de las cosas, qiie son: qiiG sepa la disposicidn dc 
la redoiidcz de las tierras, y las virtudes de los Glementos; el 
principio y fin y mediacion de los tiempos, los mudamien- 
tos (2) de las mudanzas y las consumaciones de los ticmpos, y 
las mtidanzas de las costtimbres, las divisiones de los tiem- 
pos (3), los cursos del ano, y las disposiciones de las estre- 
llasj las naturalezas de los animales y las iras de las bestias, la 
fuerza y virtud de los vientos, y los pensamientos de los hom- 
bres; las diferencias de las plantas y ^rboles y las virtudes de 
las raices y todas las cosas que estan escoiididas aprendi, y las 
improvisas (4). Porque la Sabiduna, que es artifice de todas 
las cosas, me enseno, V aunqiie esta noticia que dice aqui el 
Sabio quG le dio Dios de todas las cosas, ftie inFusa {5} y 
general, por esta autoridad se prueban suficientementG todas las 
noticias que particularmente infunde Dios en las almas por via 
sobrenatiTal, cuando el quiere. No porque les de hdbito ge¬ 
neral de ciencia, como se dio a Salombn en las cosas dichas; si- 
no descubriendoles a veces algunas verdades acercade cualesquie- 
ra de todas estas cosas que aqui cuenta el Sabio. Aunque verdad 
es que Nuestro Senor acerca de muchas cosas infunde habitos a 
muchas almas, aimque nunca tan generales como el de Salomon, 
tal como aquellas diferencias de dones que cuenta San Pablo que 
reparte Dios, entre los cuales pone sabiduria, ciencia, fc, profecia, 
discrecidn o conociiniento de espiritus, intGligencia de lenguas, 
declaracion de las palabras, etc. Todas las cuales noticias son 
habitos inf USDS (6), que gratis los da Dios a quien quiere, alio- 


1 Sap., VII, 17-21. Asi viene el texto en d Cddice de Alcaudete. 

2 E. p,; mud&nsas de los sucesos. 

3 A1 C. de Alba le faltan las palabras las dhisiones de los ftempost y al B, 
y las clnco anteriores. 

4 E. p. omlte y l&s improvisas, 

5 A ouiite unas palabras y escribe: que es de todas las cosas, ftie infasa* 

6 E. p.: dones infusos. 
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ra natural, ahora sobrenaturalmente; naturalmentc (1) asi como 
a Balan y a otros Profetas idolatras y muchas Sibilas, a quicn 
di6 cspiritu de profecia; y sobrenaturalmente, como a los santos 
Profctas y Apbstoles y otros santos (2). 

13. Pero allende de estos habitos o gracias (3) gratis da- 
tas. lo que decimos es que las personas perfectas, o las que ya 
van aprovechando en perfeccidn, iiitiy ordinarianiente suelen te- 

* ner ilustracidn y noticia de las cosas presentes o auserilcs, lo cual 
conocen por el espiritu que tienen ya ilustrado y purgado (-ii), 
Acerca de lo ciial podemos etitender aquella aiitoridad de los Pro- 
verbios, es a saber: Quotnodo in aqais resplendent vnltus prosfi- 
cientium, sic corda hominnm manifest a sunt prudentibus (5). Dc 
la manera que en las aguas parecen los rostros de los 
que en cllas se miran, asi los corazones de los hombres son 
manificstos a los prudenles; que se enliende de aquellos que tie¬ 
nen ya sabiduria de santos. de la cual dice la Sagrada Escritura 
que es prudencia. Y a estc modo, tambien eslos espiritus conocen 
a veces en las demds cosas, aunque no sieraprc que ellos quie- 
ren; que cso es solo de los que tienen el habito, y aun esos no 
tampoco siempre en todo, porque es como Dios quicre acudirles, 

14. Pero es de saber que estos que tienen el espiritu pur¬ 
gado, con mucha facilidad naturalmente pueden conocer (6), y 
unos mas que otros, lo que hay en el corazdn o espiritu interior, 
g las inclinaciones y talentos de las personas, y esto por in- 
dicios exteriorcs, aunque sean muy pequcnos, como por palabras, 
rnovimientos y otras muestras. Porque asi como el demonic pue- 
de esto, porque es espiritu, as! tambien lo pucde cl espiritual 
segiln cl dicho del Apdstol, que dice: Spiritualis atdem fudicat 
omnia (7). El espiritual todas las cosas juzga. Y otra vez 


1 Naturalmente. En cl C* de Ale* se lee solatnente esta palabra, 

2 La e. p, abrevia: los da Dios a qmen como a /os santos Prof etas y 

A.p6$tQles, y a ottos santos. 

3 E* p.: Pero allende de estas gracias. 

4 E* P-: eonoce/i por la laz que rcciben en el espiritu ya ilustrado y purgado, 

5 Prov. XXVll, 19. 

6 E. p.: el espiritu purgado, con facilidad pueden conocer. 

7 L ad Cor*, II, J5, 
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dice: Spiritus enim omnia scruiaiur^ etiiini profunda Dei (1). El 
GSpiritu todas las cosas penclra, Iiasta las cosas profundas de 
Dios* De donde, aunque naturalmente no puedcn los cspirltuales 
conccer ios perEsamieritos o lo que hay en d interior, por ilus- 
tracidn sobre natural o por indicios bien lo pueden entender* Y 
aunque en el conocimiento por indicios much as veces se puedGn 
engaflar, las mas veces aciertan* IWas ni de lo uno ni de lo 
otro hay que fiarse, porque el demonio se entromete aqui gran" 
demcnte y con mucha sutileza, como luego diremos; y asi siem- 
pre se ban de renunciar las tales inleligencias. 

15* Y de que tarn bien de los hcchos y casos de Ios horn- 
brcs puedan tener los espirituales noticia aunque esten ausenTies, 
tenemos testimonio y ejeinplo en el cuarto de los Reyes, donde 
queriendo Giezi, sicrvo de nuestro padre Eliseo (2) encubrirle el 
dinero que habia rccibido de Naamaii Siro, dijo Eliseo: Nonne car 
meum in praesenil erat, qaamlo reversus esi homo de cttrra sno in 
ocenrsum iai? (3), ^Por ventura mi corazdn no estaba presentc, 
cuando Naaman revolvid de su carro, y te salio al encuentro? Lo 
cual acaccc espiritualmGtite, viendolo con el espiritu, como si pa- 
sasG en presencia. Y lo mismo se prueba en el mismo libro, don- 
de se lee tambien del mismo Eliseo, que sabiendo todo lo que 
el Rey de Siria trataba con sus principes en su secreto, lo decia 

al Rey de Israel, y asi no teniari cfecto sus consejos; tanto, que 

vietido el Rey de Siria que lodo se sabia, dijo a su gente (4): 

ePor que no me dccis quien de vosotros me es traidor acerca 

del Rey de Israel? Y entonces dijole uno de sus siervos: Ne- 
qtiaquant^ Domine mi Rex^ sed^ Eliseus Propheta^ qui est in Israel^ 
indkai Regi Israd omnia verba, quaeciimqite loaituE ftieris in 
conclavi tiio (5)* No es asi, Scfior mio, Rey, sino que Eliseo 
Profeta, que csta en Israel, manifksta al Rey de Israel todas las 
palabras que en tu secreto hablas* 

1 Lad Cor*. II, 10- 

2 Del Cod ice de Ale. son las palabras de nue.$fro padre Eliseo, Tambien las trae 
la edition principe. 

3 IV. Reg** V, 26* 

4 A y B: dijo a s(is consejetos, 

5 IV. Reg.* VL 12, 
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(6. La uiia y la otra manera de estas noticias dc cosas, 
tambien como de las otras (1), acaeceti al alma pasivamente, sin 
haccr clla nada dc su parte. Porque acaeccra que estando la per¬ 
sona descuidada y remota, sc Is pondra en cl espiritu la 
inteligcncia viva de lo que oys o Icc, macho mas claro que la 
palabra suena; y a vcccs, aunque no entienda las palabras, si sort 
dc latin y no Is safae, sc Is representa la noticia de ellas aimqae 
no las entienda. 

17. Accrca de los engafios qtie el demonio puede hacer 
y hace en esta manera de noticias c inteligencias, habia mucho 
que decir, porque son grandcs los engafios g mug encubiertos 
que en esta manera hace. Por cuanto por sugestion puede re- 
presentar al alma muchas noticias intelcctuales (2), y poncrlas con 
tanto asiento que parezea que no hag otra cosa, g si el alma 
no es humilde g recclosa, sin duda la hard creer mil mentiras. 
Porque la sugestion hace a veces much a fuerza en el alma, ma- 
yormente cuando participa algo en la flaqueza del sentido, en 
que hace pegar la noticia con tanta fuerza, persuasion g asiento, 
que ha menester el alma entonccs harta oracibn y fuerza para 
echarla de si. Porque a veces suck representar pecados ajenos, g 
conciencias malas, y malas almas (3), falsamente g con mucha 
luz, todo por infamar y con gana de que se descubra aquello, 
porque sc hagan pccados, poniendo cclo en el alma de que es 
para que los encoraiende a Dios. Que aimque es verdad que 
Dios algunas veces representa a las almas santas neccsidades 
dc sus projimos para que las encomienden a Dios o las remedien; 
asi como leemos que descubrib a jeremias la flaqueza del profeta 
Baruc, para que le diese accrca de ella doctrina (4); mug mu¬ 
chas veces lo hace el demonio, g esto falsamente, para inducir en 
infamies g pccados g desconsuelos, de que tenemos mug mucha 


1 E. p. omite [as palabras como de las otras. 

2 La e* p* anade: aproirechandose de los sentldoB corporates* 

3 A y ^ malas almas ajenas. 
i lerem., XLV, 3. 
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expericncia. Y otras vcces pone con grande asiento otras no- 
ticias (1), 9 las hace creer. 

18. Todas estas noticias, ahora scan de Dios, ahora no, 
muy poco pueden servir al provecho del alma (2) para ir a Dios, 
si el alma se quisiese asir a ellas; antes, si no tuviese cuidado 
dc negarlas cn si, no solo la estorbarian, sino aun la danarian 
harto g harian errar mucho. Porque todos los peligros e incon- 
venietites que habemos dicho qite puede haber en las aprehen- 
siones sobrenaturales que habemos tratado hasta aqiii, g mas, 
puede haber en estas, Por tanto, no me alargarc mas aqui en esto, 
pues en las pasadas habemos dado doctrina bastante; sino (3) 
solo dire que haga gran cuidado en negarlas siempre, queriendo 
caminar a Dios por cl no saber; y siempre de cuenta a su con- 
fesor cspiritual, cstando siempre a lo que dijerc. El cual mug 
de paso haga pasar al alma por cllo, no haciendole cuerpo dc 
nada (4), para su camino de union; pues de estas cosas que pasi- 
vamente se dan al alma, siempre se queda en ella cl efecto que 
Dios quierc, sin que cl alma ponga su diligcncia en cllo (5). Y 
asi no me parece hay para que deeir aqui el efecto que hacen las 
verdaderas, ni el que hacen las falsas, porque seria cansar y no 
acabar. Porque los cfcctos dc estas no sc pueden comprender 
debajo dc corta doctrina; por cuanto como estas noticias son 
rauchas y muy varias, tambien lo son los cfcctos, pucsto que 
las buenas los hacen buenos, g las malas males, etc. (6). En 
deeir que todas se nieguen, queda dicho lo bastante para no 
errar (7). 


1 Por di3tracd6n omlte cl C. de Ale, laa paiabraa: y las hace creer. Todas estas 
noHcisA. 

2 E. p*: mtiy poco prouecho pueden hacer al alma. 

3 As! el C. de Ale. y !a e. p.^A y Por tanto, s6!o diri, etc. 

4 La e. p.r kaga pa^r alma por ello, sin que haga presa en ello. 

5 La e* p. suprime: sia qae el alma ponga diligencia en ello. 

6 Aqui Eerroina cl Codice dc Ale, el capitulot con alguna diferencia dc A y B y 
dc la e. p„ puesto que estos trasladan: qae las buenas los hacen buenos, g para bien, 
g las males malos, g para mat. 

7 Asi A y B. La c, p.t Bn deeir que se niegtien, g c6mo haga de ser estOp ga 
queda dicho bastamente. 
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cflPiTULo xxvn 

EN ptlE SE THAT A DEL SEGUNDO GENERO DE REVEL ACIONES, QUE ES 
DESCUBRIMIENTO DE SECRETOS OCULTOS (I).—DICE LA MANERA 
EN PUE PUEDEN SERVIR PARA LA UNION DE DIOS, Y EN pUE 
ESTORBAR, Y COAIO EL DEMONIO PUEDE ENG AS A R MDCHO EN ESTA 
PARTE, 

1. El segundo gcncro de revelaciones dedanios que era 
maiiil'estacion dc secretos y misterios ocultos. Este puede scr 
cn dos tnaaeras. La primera acerca de lo que es Dios en si; y en 
esta se incluye la revelacioon del misterio de la Santisima Tri¬ 
nidad jj unidad de Dios. La segunda es acerca de lo que es 
Dios en sus obras; y en esta se incluyen los demas ariiculos de 
tiuestra fe catolica (2), y las proposiciones que explicitamente 
acerca de ellas puede haber de verdades. En las cuales se inclu- 
yeii y encierran mucho niimero de las revelaciones de los pro- 
fctas, de promcsas y amenazas de Dios, y otras cosas que 
habian y ban de acaecer acerca de este negocio de fe (3). 
Podcmos tambicn en esta segunda manera incluir otras muchas 
cosas particiilares que Dios ordinariamentc revela, asi acerca del 
universe en general, como tambien en particular acerca de rcinos, 
provincias y estados g fatnilias, y personas particiilares. Dc lo 
cuai tenemos cii las Divinas Lctras ejemplos en abundancia, asi 
de lo utio como de lo otro, mayormente en todos los profetas, 
en los cuales se hallan revelaciones de todas estas maneras. Que 
por ser cosa clara y liana no quiero gastar tiempo en alegarlos 
aqui, sino decir (4) que estas revelaciones no solo acaecen de 
palabra, porque las liace Dios de muclios modos y maneras, a 
vccGS con palabras solas, a veces por senales solas y figuras, 
e imagenes y semejanzas solas, a veces juntamente con lo uno 


1 A, B y e. p,: secretos y misterios ocultos. 

2 E» Santa fe catolics. 

3 La e. p. amlte: acerca de este negocio de fe. 

4 Asi cLC. de Ale* y la c, p,-^A y B; no las digo; solo digo qae. 
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y coil 10 otrOp como tain&ien es de vcr gr los prof etas, particu- 
larincritc en todo el flpocalipsis; donde no solamenle se hallan 
todos los gcneros dc revelaciones que habemos dicho, mas lam- 
bicn los modos y matxeras qiie aqui decimos. 

2. Dg estas revelacionGs que se incluyen en la segunda 
manerSp todavia las liace Dios en eslc tiempo a quicn quicre. 
Porque suele re velar a algunas personas los dies que han de vi- 
vir, 0 los trabajos- que han de tener, o lo que ha de pasar 
por tal o tal persona, o por tal o tal rcino, etc. Y aun acer- 
ca dc los misterios dc nuestra fe, descubrir y dcclarar al espi- 
ritu (1) las verdadcs de ellos, aunque csto no se llama pro- 
piamente revelacion, por cuanto ya esta revelado, antes cs ma- 
nifestacion o declaracion de lo ya revelado. 

3. Acerca de este genero de revelaciotiGs (2), puede el 
demonio mucho meter la mano, Porque como las revelaciones 
de este genero ordinariamente son por palabraSp figuras y seme- 
janzas, etc.p puede el demonio muy bien iingir otro tanLo^ niu- 
cho mas que cuando las revclaclones son en espiritu solo, Y por 
tanto, si acerca (3) de la primera manera, y la segunda quG 
aqul decimos, en cuanto a lo que toca a nuestra fCp se nos 
revelase algo de nuevo, o cos a dlfcrente, cn ninguna manera ha- 
bcmos de dar el consentimiento, aunque tuviesGiiios evideiicia que 
aqucl que lo decia era un angel del clelo (4). Porque asi lo dice 
San Pablo dlciendo; Licet nos^ atti Angelas de coelo evangelized 
vobis praeterquam quod evangelizavimus vobh^ anathema sit ( 5 ). 
Que quierc decir: Aunque nosotros o un ange! del cielo os de¬ 
clare o predique otra cosa fuera de lo que os habemos predica- 
dOp sea anatema. 

4. De donde por cuanto no hay mas articulos que revelar 
acerca de la substancia de nuestra fe que los que ya estan rcvela- 

1 E. p.: Con pneticuiac htz y ponderacidn. 

2 Asi los Codices, e. p. dice: AcerciSf. pnes^ de las que Uamamos reuelaciones 

(que ahota no hablo de lo ya como las misterios de fe). 

3 La e. p. stiprime aiguoas frases: el demonio (ingir otro tanto. Pero si acerca. 
etcetera. 

4 E. p. suprinie: Banqtie tauiesemos euidenda que aqael que lo decia era un 
angel del cielo. 

5 Ad Gal., i, 8. 



218 


SUBIDA DEL MONTE CARMELO 


dos a la Iglcsia, no solo no se ha de admitir (1) lo que de nuevo 
sc rcvelare al alma accrca dc clla, pero Ic convicne (2) para 
cautela de no ir admitiendo otras varicdadcs cnvueltas, y por 
la purcza del alma que la convicne tener en fc, aunque se le 
(evcicn dc nuevo las ya rcveladas, no crccrlas porque entonccs se 
revelan de nuevo, sitio porque ya cstan rcveladas bastantemente 
a la Iglesia; sino que, cerrando el entendimiento a cllas, sencilla- 
mente (3) sc arrime a la doctrina de la Iglesia y su fc, que, co- 
mo dice San Pablo, entra por cl oido (4). Y no acomode el cre- 
dito y entendimiento a estas oosas dc fe rcveladas dc nuevo, 
aunque mas conformes y verdadcras le parezean, si no quierc 
ser engafiado (5). Porque el demonio, para ir engafiando e in- 
giriendo mentiras, primero ceba con verdadcs y oosas verosimiles 
para asegurar, y luego ir engafiando (6); que es a manera de la 
Cerda del que cosc el cuero, que primero entra la cerda tiesa, 
y luego tras clla el hilo flojo, el cual no pudiera entrar si no 
Ic fuera guia la cerda. 

5. Y en esto sc mire mucho; porque aunque fuesc verdad 
que no hubiese peligro del dicho engano, convicne al alma mu¬ 
cho no querer entender cosas claras acerca de la fc (7), para 
conservar puro y entcro cl mcrito de clla, y tambien para vc- 
nir en esta noclie del entendimiento a la divina luz dc la 
divina union. E imports tanto esto de allcgarsc los ojos cerra- 
dos a las profccias pasadas en cualquicra nueva revelacidn, que 
con haber el apostol San Pedro visto la gloria del Hijo de 
Dios en alguna manera (8) en el monte Tabor, con todo, dijo en 
su Candnica estas palabras: Ei habemas firmiorent propheticam 


1 E. p. abrevia asi estas tres lineas: Y asi no se ha de admiHr lo que de nuevo^ 

2 E. p,: fuera de que esto la conviene^ 

3 E. p* abrevia asi: coniJfene tenet en /e, sino cerrando el entendimiento^ senei- 
llamentef etc. 

4 Ad Rom., X. 17. 

5 Ei p. hace aqui estos arrcglos: Y no acomode facilmenle el cr^ito ni enten¬ 
dimiento a estas cosas revetada^ de ntteifo, st no quiere ser enganado. 

6 E, p. supHme: g luego ir enganando* 

7 E: p.: no qixerer entender cosas claras para conservar pare g enfero el merito 
de fe, g para venir en esta noche, 

8 E. p. otnite en algana manera^ 
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sennonem: cui benefaciUs aUendentes^ etc, (1). Lo cual cs co- 
Ttio si dijera: Aunqiie es verdad la vision que vimos de Cristo 
cn el monte, mas firme y cierta es la palabra de la profecia 
que nos es revelada, a la cual arrimando vuestra alma haceis 
bieri. 

6. Y si es verdad que por las causas ya 'dichas es con- 
vcniente cerrar los ojos a las ya dichas revelaciones que acae- 
cen acerca de las proposiciones de la fe (2), <icuanto mas nece- 
sario sera no admitir ni dar credito a las demas revelaciones que 
son de cosas diferentes, eti las cuales ordinariamente mete el de- 
monio la mano tanto, que tengo por imposible (3) que deje de ser 
engadado en muchas de ellas el que no procurarc desecharlas, 
segun la apariencia de verdad y asiento que el demonio mete 
en ellas? Porque junta tantas apariencias y convcmencias para 
que se crean, y las asienta tan fijamente en el sentido y la imagi- 
nacion, que le parece a ta persona que sin duda acaecera asi; g 
de tal manera hacc asentar y aferrar en ello al alma, que si ella no 
tiene humildad, apetias la sacaran de ello y la haran creer lo 
contrario, Por tanto, el alma pur a, cauta y sencilla y humilde, 
con tsnta fuerza y cuidado (4) ha de resistir las revelaciones 
y otras visiones, como las muy peligrosas tentaciones; porque 
no hag necesidad de quercrlas, sino dc no quererlas, para ir a 
la union de amor. Que cso es lo que quiso decir Salomon, cuan- 
do dijo: dQue nGcesidad tiene el hombre de querer y bus- 
car las cosas que son sobre su capacidad natural? (5). Como si 
dijeremos: Ninguna necesidad tiene para ser perfecto de 
querer cosas sobrenaturales por via sobrenatural (7), que es so- 
bre su capacidad (8). 

1 II Pet., 1. 19. 

2 Asi cl C- dc Ale.—A y B. trasJadan: "cerrar los oj&s a las cosas que acaccen 
acerca de las proposiciones o nuevas revelaciones de )a fc," La c. p,; “no abrlr los 
ojos curiosamente a las nuevas revelaciones que acaecen acerca de las proposiciones 
dc la fe.” 

3 E. p.: que fcapo cast por imposible. 

4 E. p. sup rime las palahras con ran^a fuerza y cuidado^ y las que vienen poco 
despuM: coFTio las muy peligrosas ^cn/aciones. 

5 Eedes., VII, 1. La c. p. dice soio: sobre su capacidad. 

6 A y B. anaden: el hombre. 

7 K cATfraordmaria, anade c. p. 

8 Para ser perfecto^ anadeti A y B. 



220 


SUBrDA DEL MOKTE CARMELO 


7* Y porquc a las objeciones que contra esto se puedcti po^ 
ner, csUi ya respondido cn el capitiilo dicdnueve y vemte de 
Gstc libro, remitiGnclome a dlos» solo digo que de todas ellas se 
guarde el alma para caminar pura y sin error eii la noche de 
la fc 5 la union (1). 


CAPITULO XXVIII 

EK gUE SE TRATA DE LAS LOCUCIONES INTERIOHBS QUE SOBRENATU- 
RALMBNTE PUEDEN ACAECER AL ESPIRITU.—DICE Eli CUANTAS 
MANERAS SEAN, 

L Siempre ha mcnestef acordarse el discreto lector del in^ 
tento y fin que en este libro llevo, que es Gncamiiiar al 
alma por todas las aprehensiones de ella, naturales g sobrenatura- 
Ics, sin engaho ni embarazo en la pureza de la fe, a la divina 
union con Dios. Para que asi entienda como, aunque acerca de 
las aprelicnsiones del alma g doctriua que vog tratando, no 
dog tan abundanle doctrina ni desmemizo lanto la materia g 
divisiones como por ventura requiere el entendimiento, no que- 
do cor to en esta parte. Pues acerca de todo ello entiendo se dan 
bastantes avisos, luz y documentos para saberse haber pru- 
dentemente en todos los casos del ahiia, exteriores e interiores, 
para pasar adelaiite. Y esta es la causa por que con tanta bre- 
vedad he conduido con las aprehensiones de profecias, asi 
como en las deinas he liecho; habiendo mucho mas que deeir 
en coda una, segun las difcrcncias g modos y matiera que en 
cada una sucle haber (2), que entiendo no se podrian acabar 
de saber; contentandome con que, a mi ver, queda dicha la 


J Asi cl C. de Ale. Los demas y la c. p. discrepan cn algmias cosas ligeras. A y 
B dicen: remito a cllos CD lo que toca a esto de rcvelacionesi pues basta saber 

que todas ellas la conviene al alma guardarse para camiaar pura y sin error [errar, 
traslada A] en la noche de la fe a la divina union/* La c. p.t "rEmlti^ndome alii, ceso 
en lo que toca a esto de revelaciones: pues baata saber que de todas ellas Ic convieuc 
al alma guardar&e prudentemente," etc. 

2 Ei p.: s^gdn las difecencias y modos que sticle haber. 
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substancia y la doctrina, y cautela que conviene para ello y 
para todo lo a ello semejante que pudlGse acaecer en el alma* 
2. Lo rnismo hare ahora acerca de la tercera manera de 
aprelicnsiones, que deciamos eran locuciones {1) sobrenaturales, 
que sin medio de algun sentido corporal se siielen liacer en los 
Gspiritus de los espirituales (2); las cuales, aunque son en 
tantas maneras, hallo que se pueden reducir todas a estas tres, 
conviene a saber: palabras sucesivas, formales y substanciales* 
SucGsivas, llamo ciertas palabras y razones que el espiritu, cuan- 
do Gstd recogido entre si, para consigo suele ir formando g 
razonando, Palabras formales son ciertas palabras distintas y for¬ 
males que el espiritu rccibe', no de si, sino de tercera persona, a 
veces estando recogido, a veces no lo estando, Palabras substan- 
cialcs son otras palabras que tambien formalinente se hacen al 
espiritu, a veces estando recogido, a voces no; las cuales en la 
substancia del alma (3) hacen g causan aqiiella substancia y 
virtud quo ellas signiflcan. De todas las cuales iremos aqui tra- 
tando por sa orden. 


CflPITULO XXIX 

EN 9UE ,SH TRAXa DEL PBI.^ER QENERO DE PALABHAS QUE ALGUN AS 
VECES EL ESPIRITU RECOGIDO FORMA EN SL~DICESE LA CAUSA 
DE ELLAS, Y EL PROVECDO V DAiSO QUE PUEDE HABER EN ELLAS, 

L Estas palabras sucesivas siempre que acaecen es cuan- 
do GstiJ el espiritu recogido y embebido en alguna consideraci6n 
niuy atenlo; y en aquella misma materia que piensa, el rnismo 
va discurriendo de uno en otro, y formando (4) palabras y 
razones muy a proposito, con tanta facilidad y distincidn, y ta¬ 
lcs cosas no sabidas de el va razonando y descubriendo (5) 


1 E. p.: aprehmsiones. 

2 As! el C* de Ale*—A y B: se pueden ftscer, ete. E* p*: se stiefen hacev en ba 
espirituales. 

3 E. pr. en lo intimo del alma* 

4 A y B: fandando. 

5 As! Alc,r A, C, D ye* p*—‘B: drscarrfendo. 
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acerca dc aquello, que le parece que no cs 41 el que hacc aqucllo, 
sino que otra persona interiormcnte lo va razonartdo, o respondien- 
do o cnsGtiando, Y, a la verdad, hay gran causa para pensar 
esto; porque el mismo sg razona g se responde consigo, conio 
si fuGse tina persona con otra; g> a la verdad, en alguna manera 
cs asi: que aiinque el mismo espiritu es el que aquello hace 
como instrumento (1)^ el Espiritu Santo le ayuda niuchavS veces 
a producir y formar aquellos conceptos, palabras g razones ver-* 
daderas Y asi se las habla, como si fuese tercera persona, a st 
mismo, Porque como entonces el eatcndiniiento csta recogido y 
unido con la verdad de aquello que piensa, y el espiritu divino 
tambien estd unido con el en aquella verdad, como lo esta siem- 
pre en toda verdad (2); dc aqui es que comunicando el en- 
tendiraiento en esta manera con el Espiritu Divino mediante 
aquella verdad, juntamente vaya formando en el interior g suce- 
sivamente las denies verdades que son acerca de aquella que 
pensaba, abriendole piierta y yendole dando luz el Espiritu San¬ 
to ensenador. Porque esta es tina manera de las que ensena 
el Espiritu Santo. 

2* Y de esta manera alumbrodo y ensehado de este maestro 
el entendimiento, entendiendo aquellas verdades, juntamente ?a 
formando aquellos dichos el de siiyo (3) sobre las verdades que 
de otra parte se le cornunican. De manera que podemos decir que 
la voz es de Jacob, y las manos son de Esau (4). Y no podra 
acabar de creer el que lo tiene que es asi, sino que los di¬ 
chos y palabras son de tercera persona; porque no sabe con 
la facilidad que puede el entendimiento formar palabras para 
si de tercera persona [5] sobre conceptos y verdades que se le 
comunican tambien de tercera persona. 

3. Y aunque es verdad que en aquella comunicacion e ilus- 


1 La c. p. omitc como 

2 La e. p. omite las palabras en aqaeUa verdad, como lo esta slempre en toda 
verdad, 

3 E. p. $uprime el de suyo, 

1 Gen,, XXVn, 22. 

5 For descuido saprime el C. de Ale. lo que bay de persona a persona, que traen 
log dem^. 
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traci6n del entendimiento en ella de suyo no hay engaflo, pero 
piicdclo haber y haylo muchas veces en las formales palabras 
y razones que sobre gUo form a el entendiniiento, Que por cuan- 
to aquella luz, a veces, que sg le da es muy sutil y espiritual, 
de manera que el entendimiGnto no alcanza a informarse bien en 
ella, y el es el que, como decimos, forma las razones de suyo; 
de aqui es que mtichas vcccs las forma falsas, otras verosi- 
miles o defectuosas. Que, como ya comenzo a tomar liilo de la 
verdad al principio> y luego pone de suyo la habilidad o rudeza 
de su bajo entendimiento, es facil cosa ir variando conforme a 
su capacidad; y todo en este modo, como que habla tercera per^ 
sona. 

4. Yo conoci una persona que tenlendo estas locucioncs su- 
ccsivas, entre algunas harto verdad eras y sustanciales que for- 
maba del Santisimo Sacramento de la Eucaristia, habia algunas 
que eran harto herejia (1). Y espantome go mucho de lo que 
pasa en estos tiempos, y es, que cualquier alma de por ahi 
con cuatro maravcdis de considcraciotip si siente algunas locucio- 
nes de estas en algiin recogimiento, luego lo bautizan todo por 
de Dios^ y suponeti que es asi, diciendo: Dijome Dios; respon- 
didme Dios; g no sera asi (2), sino que, como habernos di- 
cho, cllos las mds veces se lo dicen. 

5, Y allende de esto, la gana que tienen de aquello, y Is 
aficion que de ello tienen en el espiritu, hace que cllos mis- 
nios se lo respondan, y piensen que Dios se lo responde y se 
lo dice. De dondc vienen a dar en grandes desatinos, si no 
tienen en esto mucho freno, y el que gobierna estas almas 
no las impone en la negacidn de estas maneras de discursos. 
Porque en ellos mas bachiilcria suelen sacar c impureza de al¬ 
ma, que humildad g mortificaclon de espiritu, pensando que 
ga fue gran cosa y que hablo Dios; y no habra sido poco mds 
que nada, o nada, o mcnos que nada. Porque lo que no en- 
gendra humildad y caridad, y mortificacidn, g santa simplicidad 
y silencio, etc., dque puede scr? Digo, pues, que esto puede es- 


1 H. p.; macho error. 

2 A y B.. y no es asf. 
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torbar miicho para ir a la divina unidn, porqiie aparta mucho 
al alma, si hacG caso dG ello, del abismo de la fe, gii que e] 
Gntcndimiento ha de estar oscuro, y oscuro ha de ir por amor 
en y no por mncha ra^6n. 

,6. Y si me dijcrcs que por que se ha de privar cl m- 

tendiniiGiito de aquellas verdades, pues aUmibra en cUas e] 
espiritu de Dios al enlendimiento, y asi no puede ser malo^ 

digo que el Espiritu Santo ahimbra al entendimiento recO' 

gido, ij que le aUimbra al modo de sti recogiiniento (1), y 
quG el cntendimicnto no pnede hallar otro mayor recogimiento 
que en fe; y asi no le alumbrara el Espiritu Santo en otra cosa 
mas que en fe, Porque cuanto mas pura g esmerada estd el 
alma en fc (2), mas tiene de caridad inftisa de Dios; y cuaiito 
m^s caridad tiene, tanto mas la alumbra y comunica los dones 
del Espiritu Santo, porque !a caridad es la causa y el medio por 
donde se les comunica (3), Y aunque es verdad que en aquella 
iliistracion de verdades comunica al alma td algiina iuz, pero 

cs tan diferente la que es en fe, sin entender claro, dc esta, 
cuanto a la calidad, cojno lo es el oro subidisimo del muy bajo 
metal; y cuanto a la cantidad (4), como excede la mar a una 
gota de agua. Porque en la una manera se le comunica sabiduria 
de una o dos o tres verdades^ etc,, y en la otra se le comiv 
rtica toda la sabiduria de Dios generalmente, que es el Hi jo 
de Dios que se conuinica al alma en fe (5J, 

7, Y si me dijeres que todo sera biieno, que no inipide 
lo uiio a lo otro, digo que impide mttcho, si el alma hace 


1 Este prLticipio, de profunda y trasccndental filosolia y fccundisinio en h teolo- 
gia niistica, lo dcisenvuelve muy bku e! P, Jose de Maria eii un escrito que Utula 

a ana duda (M:*. 4478 de la B, Nd- donde, entre cosas, dice* '"Como prue- 
ba Sto. Tomas (D& aeritate, q, 12, a, 6), la iluminacion divina, como cualquler otra 
forma espiritual, se comunica nl almo al modo del que la recibe, o a lo sensible, o a lo 
espirimal; o a ]o particular, o a lo universsL Y asi, toca al que la recihe disponerse 
para que se le comunique, o con la medida chica (como dicen) o la sensible, o con la 
grande o a lo intelectuaL*^ 

2 E, p,3 en perfeccion de i>iua fe* 

3 La e. p, no dice m&s que mas la alambra y comunica sns dones* 

4 E, p,: y ctiauto a la abandancia de laz. 

5 E, p.: de Dios genetaimente por una simple y universal noticia que se le da 
si aims en fsi 
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caso de ello; porqtie ya es acuparse en cosas claras y dc poco 
tomo, que bastan para impedir la comunicacibn del abismo de 
la fe» en la dial sobrenatitral y secretanicntc eiisena Dios al 
alma, y la levant a cn virtudes y dones como ella no sabe, Y 
d provecho que aquella comunicacidn sucesiva ha de hacer, no 
ha de ser poniendo el entendimiento de propdsito (1) en ella; 
porque antes iria de esta manera desvidndola de si, segnn aquello 
que dice la Sabiduria en los Cantares al alma diciendo; Aparta 
tus ojos de mi, porque esos me hacen volar, Es a saber: volar le- 
jos de ti, y ponermc mas aita; sino que simple y sencillamente, 
sin poner el entendimiento (2) en aquello que sobrenaturalmente 
se esta comunicando, apHque la voluntad con amor a Dios (3), 
pues por el amor se van aquellos bienes comunicando, y de esta 
manera antes se comunicar^n mds en abundancia que antes. Por- 
que, si en estas cosas que sobrenaturalmente y pasivamente se 
cornunican, se pone activamente (4) la habilidad del natural (5) 
entendimiento o de otras potencias, no llega su modo y rudeza 
a tanto, y asi por fuerza las ha de modificar a su modo, y por 
el consigulente las ha de variar; y asi de nccesidad ir erran- 
do (6) y formando las razones de suyo, y no ser ye aquello 
sobrenatural (7) ni su figura, sino may natural y harto err6- 
neo y bajo. 

8. Pero hay algunos entendimientos tan vivos y sutiles 
que, en estando recogidos en alguna consideracion, naturalmente 
con gran facilidad, discurriendo en conceptos, los van forman¬ 
do en las dichas palabras y razones mug vivas, y piensan, ni 
mds ni menos, que son de Dios; y no es sino el entendimiento, 
que con !a lumbre natural, estando algo libre de la opcracibn 
de los sentidos, sin otra alguna ayuda sobrenatural puede eso 


1 E, p.r de propdaito. 

2 E, p.: sin pon^r Ib faerza del entendimiento* 

3 A y B: a/ amor de Dios. 

4 Por diatraccibn copia el C. de Ale* 

5 La e. p. omite eaca palabra. 

6 La e. p.: a peligco de errsr, 

7 E, p,: lo caa/ no ser^ pa sobrenaforaf. 
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y mds. Y de esto hay rnucho, y se cngafian muchos pensando 
que es inucha oracihn y comunicacidn dc Dios (1), y por cso, 
o lo cscriben, o hacen escribir. Y acaecerd que no serd (2) nada, 
ni tcnga sustancia de alguna virtud, y que no sirva mds de 
para envanccerse con esto. 

9. Estos aprendan a no hacer caso sino cn fundar la vo* 
luntad cn amor humildc, y obrar de veras, y padecer imitando 
al Hijo de Dios en su vida, y mortificaciones (3), que estc 
cs cl camino para venir a todo bien espiritual; y no muchos 
discursos interiorcs. 

.10. Tambicn cn cste gencro de palabras interiorcs succsi- 
vas mete mucho el demonio la mano, mayormente en aquellos 
que tienen alguna inclinacion o aficion a cllas, Porque al tiem- 
po que cllos se comienzan a recoger, suele el demonio ofrccerles 
harta materia dc digresiofles, formandole al entendimiento los 
conceptos o palabras por sugestion, y le va prccipitando y en- 
gaflando sutilisimamente con cosas verosimiles. Y esta cs una 
de las mancras con que se comunica con los que (4) tienen hc- 
cho con cl algiin pacto tacito o expreso; como se 'comumca 
con algunos herejes, mayormente con algunos heresiarcas. infor- 
mandolcs el entendimiento con conceptos y razoncs muy sutilcs, 
falsas g erroneas. 

11. Dc lo dicho queda entendido que estas locucioncs suce- 
sivas pueden proceder cn el entendimiento de tres causas, con- 
viene a saber: del espiritu divino, que mueve g alumbra al en- 
tendimiento (5), g de la liimbre natural del mismo entendi¬ 
miento, y del demonio que le puede hablar por sugestion. Y dc- 
cir (6) ahora las sefiales c indicios para conoccr cudndo pro- 
ceden de una causa g cuindo de otra, seria algo dificultoso dar 
de cllo enteras muestras c indicios (7), aunque bien se pu^en 

3 La e, p, aBade: y lo que let pasa, o lo esrriben,,. 

2 E, p.; Y acaecerA que no sea nada todo. 

3 E, p,; mortificandose en todo. 

4 E. p.: Desta manera se suele comunicar con los qae, 

5 Asl ios manuscritos. La e, p,; qae le mueve y alumbra. 

6 La e. p.: pero. 

7 E. p,; muestras y senates. 
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dar algunos gcnerales, y son estos. Cuando en las palabras 
y conceptos juntamente el alma va amaiido y sinticndo amor con 
humildad y reverencia de Dios, es serial que anda por alii el 
Espiritu Santo, el cual siempre que hace algunas mercedcs, las 
hace envueltas en esto. Cuando precede de la viveza y lumbre so- 
lamente del entendimiento, el entendimiento es (1) e! que lo hace 
alH todo, sin aquella operacidn de virtudes (aunque la vo- 
luntad puede naturalmente amar en el conocimiento g luz de 
aquellas verdades), g despues de pasada la meditacion queda 
la voluntad seca, aunque no inclinada a vanidad ni a mal, si el 
demonio de nuevo sobre aquello no la tentase, lo cual no acae- 
ce en las que fueron de buen espiritu r porque despues la vo¬ 
luntad queda ordinariamente aficionada a Dios, e inclinada a 
bien; puesto que algunas veces despues (2} acaecera quedar 
la voluntad seca, aunque la comunicacidn haya sido de buen es¬ 
piritu, ordendndolo asi Dios por algunas causas utiles para el 
alma. Y otras veces no sentird (3) el alma mucho las opera- 
clones 0 movimientos de aquellas virtudes, y ser^ bueno lo que 
tuvo. Que por esc digo que es dificuitosa de conocer algunas 
veces la diferencia que hay de unas a otras, por los varies efec- 
tos que en veces hacen; pero estos ya dichos son los comunes, 
aunque a veces en mas, a veces en menos abundancia. Aun las 
que son del demonio, a veces son dificultosas de entender y co- 
nocer (4), porque aunque es verdad que ordinariamente dejan 
la voluntad seca acerca del amor de Dios y el ^nimo inclinado 
a vanidad, estimacion o complacencia, todavia pone algunas veces 
en el ^nimo una falsa humildad g aficidn fervorosa de volun¬ 
tad fundada en amor propio, que a veces es menester que la 
persona sea harto espiritual para que lo entienda. Y esto hace 
el demonio por mejor se encubrir, el cual sabe muy bien algu¬ 
nas veces hacer (5) derramar Idgrimas sobre los sentimientos que 


1 E. p.: el es. 

2 E. p. suprime esta palabra. 

3 E. p^i otras ifeces tambUn no sentir^. 

4 Asi el C. de Ale. Los dem^s: de conocer.. solameate. 

5 Pal tan en La e. p. las palabras algunas 4 ?eces. 
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61 pone, para Ir poniendo en el alma las aficiones que el quicre. 
Pero siempre les procura mover la voluntad a que estimen aque- 
lias comumcaciones interiores, y que hagau mucho caso de ellas, 
porque sc den a ellas y ocupen el alma en lo que no es virtud, 
sino ocasidn dc perder la que hubiese* 

12, Quedemos, pues, en esta ncccsaria cautcla, asi cn las 
unas corao en las otras, para no scr enganados ni embarazados 
con ellas; que no hagamos caudal de nada de ellas, sino solo 
de saber enderezar la voluntad con fortaleza a Dios, obrando con 
perfecciOn su ley y sus santos consejos, que es la sabiduria de 
los Santos, contentandonos de saber los misterios y verdades 
con la sencillez y verdad que no los propone la Iglesia. Que 
esto basta para inflamar mucho la voluntad, sin meternos en 
otras profutididadcs y curiosidades (1) en que por maravilla 
falta peligro. Porque, a cstc propOsito, dice San Pablo: No eon- 
viene saber m^s dc lo que conviene saber (2), Y esto baste 
cuanto a esta materia de palabras suceslvas. 


CAPITULO XXX 

EM QUE TE^TA DE LAS PALABRAS INTEEIORES QUE FOBMALiftENTE 
SE HACEN AL ESPffirTU POR VIA SOBRENATURAL,—AVISA EL DHMO 
QUE PUEDEK HACER^ Y LA CflUTELA NECESAHIA PAHA MO SER EM- 
GAlfADOS EN ELLAS, 

1. Ei segundo genero de palabras interiorcs son palabras 
formales, que algunas vcces se hacen al espiritu por via sobrena- 
tural sin medio dc algiin sentido, ahora estando cl espiritu re- 
cogido, ahora no. Y ll^molas formales, porque formalmcnte al 
espiritu (3) se las dice tcrccra persona, sin poner el nada en ello. 
Y, por eso, son mug diferentes que las que acabaraos de de- 
cir; porque no solamente tienen la difcrencia en que se hacen 
sin que el espiritu ponga de su parte algo en ellas, como ha- 


1 Y curiosidades. Faltan eatas palabras en A y B. 

2 Ad Rom,. X!I, 3. 

3 A y B aoaden: parece 
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ce (1) en las otras; pero, como digo, acaecetile a vcces sin estar 
recogido, sino mug fucra de aquello quc sg Ic dice, lo cual no 
es asi eti las primeras sucesivas, porque siempre son acerca de 
lo quG Gstaba consider ando. 

2. Estas palabras, a veces, son mug formadas, a veces no 
tanto; porque muchas veces son como conceptos en que se le 
dice algo, ahora respondiendo, ahora en otra manera habldn- 
dole al espiritu. Estas, a veces, son una palabra, a veces dos 
o mds; a veces son sucesivas, como las pasadas, porque sue- 
len durar, enseflando o tratando aJgo con el alma, g todas 
sin que ponga nada de sugo el espiritu, porque son todas como 
cuando habla una persona con otra. Como leemos haberle acae- 
cido a Daniel, que dice hablaba el angel en cl (2). Lo cual 
era fortnal g sucesivamente razonando en su espiritu, g ensedan- 
dole, scgiin alH tambien dice el angel didendo; 0“® habia vc- 
nido para ensenarle. 

3. Estas palabras, cuando no son mas que formalcs, el efec- 
to quc hacen en el alma no es mucho. Porque, ordinariamente, 
solo son para enseflar o dar luz en alguna cosa; g para hacer 
Gste efecto, no es menester que hagan otro mas eficaz que el 
fin que ellas traen. Y estc, cuando son dc Dios, siempre ie obran 
en el alma; porque ponen al alma pronta g clara en aquello que 
sc le manda o ensena; puesto que algunas veces no quitan al 
alma la repugnancia g dificultad, antes se la suelen poner ma¬ 
yor (3), lo cual hace Dios para mayor enseftanza, humildad g 
bien del alma. Y esta repugnancia, mas ordinariamente se la 
deja cuando le manda cosas de magoria, o cosas en que puede 
haber alguna excelencia para el alma; g en las cosas de hu¬ 
mildad g bajeza, les pone mds facilidad g prontitud. Y asi 
leemos en el Exodo, que cuando mando Dios a Moises quc fue- 
se a Faraon, g librase al pueblo, tuvo tanta repugnancia, que 
fue menester mandarsdo tres veces y monstrarle senates; y. 


1 E. p,; acaece. 

2 Dan.. IX, 22, 

3 E, p.: aafef Is stttle fcrtar magor. 
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con todo eso, no aprovechaba, hasta que Dios le did por compa- 
ficro a Aaron, que llevase parte de la honra (1). 

4, A1 contrario acaecc cuando las palabras y comunicacio- 
nos son del demonic, que en las cosas de m^s' valor (2). pone 
facilidad y prontitud, y en las bajas, repugnancia. Que, cicrto, 
aborrece Dios tanto el ver las almas inclinadas a mayorias, que 
que aun cuando el se lo manda g las pone en ellas, no quiere que 
tengan prontitud y gana de mandar. Y en esta prontitud que co- 
munracnte pone Dios en estas palabras formales al alma, son 
diferentes de esotras sucesivas, que no mueven tanto al espi- 
ritu como estas, ni le poncn tanta prontitud. por ser estas mas 
formales g en que menos se entremete cl entcndimiento de sugo; 
aunque no quita que algunas veces hagan mas efecto algunas 
sucesivas, por la gran comunicacion que a veces hay del divino 
espiritu con gI humano, rads el modo es en mucha diferencia. 
En estas palabras formales no tiene el alma que dudar si las 
dice ella, porque bien se ve que no, magormcntc cuando ella no 
estaba en lo que se Ic dijo; y si lo estaba, sientc mug clara y 
distintamente que aquello viene de otra parte. 

5. De todas estas palabras formales, tampoco caso ha de 
hacer el alma como (3) de las otras sucesivas; porque, demds 
de que ocuparia cl espiritu dc lo que no es legitimo y proximo 
medio para la union de Dios, que es la fe, podria facilisima- 
mcnte ser cngafiada del demonic. Porque, a veces, apenas se 
conoccra cudles sean dichas por buen espiritu, y cudlcs por 
malo. Que como estas no hacen mucho efecto, apenas se puc- 
den distinguir por los efectos; porque aun a veces las del 
deraonio ponen mas eficacia (4) en los impcrfectos que eso¬ 
tras de buen espiritu en los espirituales. No se ha dc hacer 
lo que ellas dijeren, ni hacer caso de cllas, scan dc bueno o 
mal espiritu. Pero se han de manifestar al confesor madu- 
ro, o a persona discrete g sabia, para que dc doctrina g vea 
lo que conviene en cllo g dc su consejo, g se haya en ellas resig- 

1 Exod., ill y IV. 

2 A y B. : cfe mis yeras y ttslor. 

3 B,, no ha de hacer el alma mucho caso como, 

4 A y c* sensible efic&cis. 
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nada y negativamente. Y si no fuere hallada la tal persona cx- 
perta, mas vale, no hacicnefo caso de las tales palabras (1), 
no dar parte a nadie; porque facilmente cncx)ntrara con algu- 
nas personas que antes le destruyan el alma que la edifiquen. 
Porque las almas no las ha dc tratar cualquiera, pues cs cosa dc 
tanta importancia errar o acertar cn tan grave negocio. 

6. Y adviertase mucho en que el alma jamas dc su parccer 
ni haga cosa ni la admita de lo que aquellas palabras Ic dicen, 
sin mucho acuerdo y consejo ajeno (2). Porque en esta materia 
acaecen engafios sutiles g extraflos; tanto, que tengo para mi, 
que el alma que no fuere enemiga dc tener las tales cosas, no 
podrd dejar de ser engaflada en muchas de ellas (3). 

7. Y porque de estos engafios g peligros, g de la cautela 
para ellos esta tratado de proposito en los capitulos diecisiete, 
dicciocho, diecinueve g vcinte dc cste libro, a los cuales me 
remito, no me alargo mas aqui; solo digo que la principal doc¬ 
trine es no hacer caso de ello en nada (4). 


CAPITULO XXXI 

EN pUE SE TfiflTfl DE LAS PALABRAS SESTANCIALES QUE INTEEIORMEN- 
TE SE HACEN AL ESPIRITU.—DICESE LA DIFEHENCia QDE HAY 
DE ELLAS A LAS FOBMALES, EL PROVECHO pUE HAY EN ELLAS, Y 
LA BESIGKACroN Y RESPETO pUE EL ALMA DEBE TENER EN 
ELLAS (5). 

1- El tercer gencro de palabras interiores deciamos qua 
eran palabras sustanciales, las cuales aunque tarabien son for- 
males, por cuanto mug formalmente sc imprimen en el alma, 


1 E. p. anade; mas oale, iomando lo sasfancial g sepuro que fruxeren, en lo de- 
mas no haciendo ca$o de eltas. 

2 La e* p* omite esta palabra, 

3 A, B y e, p, anaden: o en poco, o en macho* 

4 Asi cl C, de Me *—A y B: "s6lo digo que la principal doctrina, y segura 
para csto, es no hacer caso alguno de cato, aunque mas parerca, sino gobernamos en 
todo por razi^n, y por lo que ya nos ha ensehado la Iglesia y nos ensena cada dla.*‘ 

5 Notabilisimo cs csEc capltulo, como tantoa otros de cste admirable tratado* 
Con mucha claridad y precisidn define el Santo lo que eutiende por palabras substan^ 
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difieren, empero, en quc la palabra sustancial hace cfecto vivo 
y sustancial en cl alma, y la solamciitc formal no asi. Dg ma- 
ncra, quG aunquG es mdad quG toda palabra sustancial gs for¬ 
mal, no por Gso toda palabra formal cs sustancial; sino solamen- 
tc aquclla quc, como arriba dijimos, imprimG sustancialmctite fl) 
en g1 alma aquello quc clla significa. Tal como si Nuestro Scflor 
dijesG formalmentc al alma: Sg buenat; lucgo sustancialmcntG 
scria bucna. 0 si la dijcsc: Amamc; luego teiidria g sentiria 
en si sustaiicia de amor de Dios (2); o si temicndo mu- 
cho la dijesG: No tcmas; luego sentiria gran fortaleza y tran- 
quilidad. Porque el dicho de Dios y su palabra, como dice el 
Sabio, es llena dc potestad (3) y asi, hacc sustancialmente en el 


ctales* En estas calldades no puede irse mas alia, Algunos repararon, sin embargo, en 
\o que el autor dice de qae cl aim a no tiene quc temer de estas hablas, nt haccr otra 
cosa que accptarlas con humildad y pasivamcntc, puesto quc dependen sdlo de Dios, 
El las imprime y ejecuta con su poder omnlmodo, sin que ella haga otra cosa que re- 
cibirlas* Lt> cual nada tiene de estrano, pues, como dice Sto, Tomas (2-2t q. 76* a. 1} 
comentando las palabras del Salmo XXXII: dixlf et facta\ sunt, cn Dios ei hablar es 
obrar. Tampoco llama cl Santo hablas sustanciaics porque se ^ejccutcn* por dec trio 
asi* en la substancia del alma, sino por la etninencia dc el las, que se abstraen de los 
sentidos, y s6lo pertenecen a las facultades espirltuaks, de suertc que se veriBcan en 
lo interior del alma, que los BscolSsticos acostumbran llamar substancia* cuya 
doctrina y tccnicismo slgue comunmente nuestro Doctor* Asi, a la con tern pladon, por 
su excelencia, se le llama gozo substancial, y devocidn substancial a la s6lida y bien 
fundada. Cuando Dios favorece a I alma con tales Ipcuciones, no debe ella esforzarse 
por adquirirlas, porque su e*'ifuerio t inquietud podrian retracr a Dios Nuestro Senor 
de su obra, ya que de El s6lo depende, como es dicho. El alma coopera prepar^ndo- 
se con resignacion y humilde afecto a recibirlas, y nada m^s: pero no permanecc en 
inacci6n completa* conio algunos ban sospechado. Ni tiene que tcmer engano cn estas 
locuciones, como dice el Santo* porque tales operaciones no pueden proceder del de^ 
monio, a quien no es concedido ilustrar inmediatamente cl entendimicnto, sino median' 
te los sentido^, o la itnaglnacion, segun que con Sto* Tom^ opinan tod os sus m^s au- 
torizados comentarlstas, y es sentir corricntc en la Escueia. Por eso, Sta. Tei esa* 
conforme con esta doctrina, tenia por muy seguras las locuciones intelectuales, y en cl 
capitulo in de las Moradas Sextas, ex pone una doctrina coincidente en todo coo la 
expianada aqui por S. Juan dc la Cruz, En el citado capitulo se iee: "Otra manera 
hay como habla el Senor a el alma, quc yo tcngo para mi ser muy derto de su parte, 
con alguna visidn inteletual, que adelante dire c6mo es* Es tan en io mtimo del 
alma, y parecele tan claro oir aquellas pal a bras con los oidos del alma a el mesmo 
Seftor, y tan en secreto, que la mesma manera del entendcrlas, con las operacioues 
que hace la mesma vision* asegura y da ccrtidumbre no poder el demonio tener parte 
allL*' Veasc tambicn e) capitulo XXV de la Vida. 

1 E* p*: verdadetamente* 

2 La edicion de 1630 dice: sustancia de amor^ esto es* verdadeto amor de Dios. 
La e* p. raodifica asi eatas lincas: di/eae fotmalmente at alma: Amame; luego tendda 
y sentiria en si impulsos de amor de Dios* 

3 Ecclcs., VIII, 4, 
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alma aqucllo quc le dice- Porque Gsto es lo que quiso decir David 
cuando dijo: Catad, que El dara a su voz, voz de virtud (I). 
Y asx lo hizo con Abraham, que cn dicicndo que le dijo: Anda 
Gii mi presencia y sg perfecto (2), lucgo fue perfecto y anduvo 
sietnpre acatando a Dios. Y este es el poder de su palabra en el 
Evangclio, con que sanaba los cnferrnos, resucitaba los muer- 
tos, etc., solamerite con decirlo. Y a este talle hace locuciones a 
algunas almas, sustanciales; y sou de tanto momento y precio, 
que le son al alma vida y virtud y bien incomparable; porque 
le hace mas bieii una palabra de estas, que cuanto el alma 
ha hecho toda su vida (3). 

2. Accrca de estas (4), ni tieue el alma qiie hacer (3), 
ni que querer, ni que no querer, ni que dcsechar, ni que temer. 
No tieuG que hacer eu obrar lo que ellas diccn, porque estas 
palabras sustanciales nunca se las dice Dios para que ella las 
ponga por obra, sino para obrarlas en ella; lo cual es diferente 
en las tormales y sucesivas- Y digo que no tiene que querer tii 
no querer, porque ni cs menester su querer para que Dios las 
obre, ni basta con no querer para que dejen de hacer ei dicho 
efecto; sino hayase con resignacion y humildad en ellas. No 
tiene que dcsechar (6), porque el cfecto de cllas queda sus- 
tanciado en cl alma y lie no del bien de Dios, al cual, como 
le recibc pasivamente, su accibn es menos en todo. Ni tiene que 
temer algun engafio; porque ni el entendimiento ni el demonio 
pueden entrometerse en esto, ni llegar (7) a hacer pastvamen- 
te etecto sustaiicial cn el alma, de mauera que la iinprima 

1 Ps. LXVIl, 34. 

2 Geti., XVll, I. 

3 E. p. dice: porque tal vez ie /lacre md-s feien ana palabra de eifas, que cua^^o 
e^ a^fna ka hecho en ioda stt vida, 

4 E. p.; dc estas palabras. 

5 Qu^ hacer. El Cddice dc Alcaudctc saita dc estas palabras a otras iguales que 
vicnen enscgulda. 

6 La c. p. abrevia asi las antenores liiicas dc eatc parrafoi Accrca dc csta.s pa- 
labras ni tiene el alma qu^ hacer, ni qu^ querer por entonces dc suyo, sttio hayase con 
resignacion y humildad en ellas, dando su librc consentimiento a Dios, ni tiene que 
deaechar, ni que temer. No tiene que trabafar en obrar lo que eiias dicen* porque con 
estas palabras sustanciales obra Dios en ella, lo cual cs diferente en las formalcs y m- 
cesivas. No tiene qu6 dcsechar." 

2 E. p.: ni este maligno llegar. 
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Cl efecto y habito dc su palabra, si no lucse quc cl alma eslu- 
viese dada a 2 I por pacto voluntario, y morando en ella como 
scftor de clla, le imprimicse los talcs cfcctos, no de bicn, sino 
dc malicia (1). Que, por cuanto aqtiella alma cstaba ya utiida 
cn ncquicia voluntaria, podria facilmcntc cl demonio imprimir- 
Ic los cfectos d€ los dichos y palabras cn malicia (2). Porque 
aun por cxpcricncia vcmos, quc aun a las almas buenas en mu¬ 
ch as cosas Ics hacc harta fucrza por sugcstibn, poniendolcs gran 
cficacia cn ellas; quc si fuescn malas las podria consumar en 
ellas (3). Mas los efcctos verosimiles a estos buenos, no los 
pucde imprimir; porque no bay comparacidn dc palabras a las 
dc Dios; todas son como si no fuescn puestas con ellas, ni su 
efccto es nada puesto con el de cllas (4)* Que por eso dice 
Dios por Jeremias: iQue ticnen que ver las pajas con cl trigo? 
(iPor ventura mis palabras no son como fuego, y como 
martillo quc quebranta las pebas? (5), Y asi, cstas palabras 
sustancialcs sirven mucho para la union del alma con Dios; 
y cuanto mas interiorcs, mas sustancialcs, y mas aprovechan. 
Dichosa el alma a quien Dios la hablarc- Habla, Seftor, que 
tu siervo oye (6). 


1 E, p,; ^^aunque en las que estuvlesen dada^ a por pacto voluntario, morando 
cn cUas como senor, podria por stigesti6ti moverlas a cfectos dc gran malicia." 

2 Asi A y B* En cl Cadice de Ale* falta todo esto, desde las palabras qtte por 
cuanfo* La e. p. dice: Porque como fa^es almas estartan ga anidas en ncqnicfa yo- 
hntaria, podria /aci7r77enfe ef demonio moverlas a ellos. 

3 E. p,: podria mover con fuetza. 

4 A, B, y c. p*: ni sa efecto es nada en comparacidn del de ellas^ 

5 Jerem*^ XXIII, 28-29* A* B. y la e* p*i piedras. 

6 1 Reg*. HI. 10. 
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CAPITULO XXXII 

EI'l PUE SB TBAtn DE LflS APREHENSTONES QUE RECIBE EL ENTEN- 
DIMTBNTO DE LOS SENTIMIENTOS INTERIORES^ O^B SOBRENATU- 
RALMENTE SE HACEJf AL ALMA*—DICE LA CAUSA DE ELLOSj Y EN 
PUE MANERA SE HA DE HABER EL ALMA PARA NO IMPEDIR EL 
CAMINO DE LA UNION DE DIOS BN ELLAS* 

1, Siguesc ahora tratar del cuarto y ultimo genero de 
aprehensiones intelectualcs, que dcciamos podian caer en el en- 
tendimiento de parte de los sentimientos espirituales que mu¬ 
ch as veces sobrcnaturalmente se hacen al alma del espiritual, los 
cLiales contamos entre las aprehensiones distintas del eatendi- 
miento. 

2, Estos sentimientos espirituales distintos pueden ser eti 
dos maneras. La primer a, son sentimientos cn el afccto de la 
voluntad. La segunda, son sentimientos en la sustancia del al¬ 
ma (1). Los unos y los otros pueden ser de muchas maneras* 
Los de la voluntad, cuando son de Dios, son mug subidos; mas 
los que son de la sustancia del alma son altisimos g de gran 
bien i] provecho (2), Los cuales, ni el alma ni quien la tra- 
ta pueden saber ni entender la causa de donde proceden, ni 
por que obras Dios la haga cstas mercedes; porque no depen- 
den de obras que el alma haga, ni de consideraciones que tenga, 
aunquG estas cosas son buena disposicion para ellas: dalo Dios 
a quien quiere y por lo que el quiere (3). Porque acaecera 


1 E. "La segiinda son sentimjentos quCt atmque son tambicn en la voluntad 
par ser Intensisimos, subidisimoSp profundjsimos y secretisimos, no parece que tocan 
cn ella, sino que se obran en la sustancia del alma*" 

2 E* p.t mas /os segandos, son ^iHsimos y de gran bien y provecho. 

3 A y B: da/o 0ros a qufen quiere y como quiere. 

Ninguua concomitancia tjene la doctrina expuesta en eatas lioeas por el Santo 
con la doctrina de los alumbrados al afirmar estos que debian los perfectos, cuando 
vacan a la contemplacidn, presclndlr de toda obra buena, aunque estuviese mandada 
debajo de precepto. AArma el inistico Doctor, que las aprehensiones intelectuales de 
que trata en este capitulo son tan subidas y excelcntes, que est^n por cima de todo 
tnerccimiento humano* y Dios no las debe a nadie de iusttcia (de condigno); sino que 
las concede por su benevolencia inflnita cuando quiere y a quien quiere, afirmando 
ser 6ptima disposicidn para ellas la vida santa y obradora de vlrtudes. 
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quG utia persona se habra ejercitado en muchas obras, y no 
le dar^ estos toques; y otra en muchas menos, y se los da- 
ra subidisimos y en mucha abundancia. Y asi, no es mcnester 
que el alma cste actualmente empleada y ocupada en cosas espt- 
ritueles (aunque estarlo es mucho mejor para tenerlos), para que 
Dios de los toques donde el alma tiene los dichos setitimientos; 
porqiie las mas veces esta harto dcscuidada de ellos, De estos 
toques unos son distintos y que pasan presto; otros no son tan 
distintos y ditran mds (1). 

3. Estos sentimientos, en cuanto son sentimientos solamcn- 
te (2), no pertenecen al entendimiento, sino a la voluntad; y 
asi, no trato de propdsito aqui de ellos, hasta que tratemos 
de la nochc y piirgacibn de la voluntad en sus aficiones, que sera 
en el libro tercero, que se sigue (3). Pero porque muchas y las 
mas veces, de ellos redunda en el entendimiento aprehension y 
noticia e inteligencia, convenia hacer aqui mencion de ellos, solo 
para este fin. Por tanto, es de saber, que de estos sentimientos, 
asi de los de la voluntad, como de los que son en la sustancia 
del alma, ahora sean los toques de Dios que los causan repen- 
tinos, ahora sean durables (4) y succsivos, muchas veces, como 
digo, redunda en cl entendimiento aprehension de noticia o inte¬ 
ligencia; lo cual sucIg ser un subidisimo sentir de Dios y sa- 
brosisimo en el entendimiento, al cual no se puede poner nom- 
bre tampoco, como al sentimiento de donde redunda. Y cstas no- 
ticias a veces son cn una manera, a veces en otra; a veces mas 
subidas y claras; a veces menos, g menos Claras, segun lo son 
tambicn los toques que Dios iiacc, que causan los sentimientos 
de donde ellas proceden, y segiin la propiedad (5) de ellos. 

4. Para cautcia y cncaminar al entendimiento por estas no- 
ticias en fe a la union con Dios, no es mencster aqui gastar 

1 A y B: mas 

2 La e. p,: en cuanto son sentimientos de la mariera qae sola- 

mente, no. 

3 Qfte se sigue, S6lo e\ C. dc Ate. pone estas paiabra^, Por lo dem^. el Santo 
no vuclve a tratar, ni en el ilbro tercero, ni en otros, lo que aqui prometc. 

4 La e. p: que de todos estos sentimientos, ahora sean los toques de Dios que 
los causanf tepentinos^ ahora sean durables, 

5 B: capacidad. 
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mucho almac^n (1). Porque como qiiiera quc los sentimicntos 
quG habemos dicho, S 2 liagan pasivamcntc! en el alma, sin que 
ella haga alga dc su parte efectivamente para recibirlos; asi 
tambien las noticias dc gIIos se reciben pasivamente ea el entendi- 
niiento que llaman los filosofos pasible, sin que el haga nada de 
su parte (2). De donde para no errar en ellos ni impedir su 
provGCho, cl tampoco ha de hacer nada en ellos, sino haberse pa- 
si vamentc (3) acerca dc ellos, sin entrometer su capacidad na¬ 
tural. Porque, como habemos dicho que acaece en las palabras su- 
cesivas, facilisimamente con su actividad turbara y deshar^ ague- 
Has noticias delicadas, que son una sabrosa intcligencia sobre- 
natural a que no llega el natural, ni la puede comprehender ha- 
ciendo, sino recibiendo, Y asi, no ha de procurarlas, ni tener gana 
de admitirlas porque el entendimiento no vaga de sugo for- 
mando otras, ni el demonio tenga entrada con otras varias y fal- 
sas- lo cual puede el mug bieii hacer (5) por medio de los dichos 
scntiniientos, o los que el de suyo puede poner en el alma que se 
da a estas noticias (6), H^gase resignada, humilde g pasiva- 
mente en eilas, que, pues pasivamente las recibe de Dios, el se las 
comunicara cuando el fuere servido, viendola humilde g desa- 
propiada. Y de esta m^nera no impedir^ en si el provecho que 
estas noticias liacen para la divina union, que es grande; porque 
todos estos son toques de union, la cual pasivamente sc hace en 
el alma (7), 

3. Lo dicho basta acerca de esto, porque cualquiera cosa 
que al alma acaezea acerca del entendimiento, se hallara la cau- 


1 B. p.; gast^r machas palabras, 

2 Aai el G. de Ale, La e. p, dice: sin que haga nada como de myo. 

3 E. p*: sirto haberst pasivamente^ inclinando al libre consenUmiento y agrade- 
cimiento la voluniad, 

4 Omite la e, p.: ni fener ganas de admitirlas. 

5 La edicidn de 1630 anade: en el alma, cuando se da a estas noticias. 

6 Fakan ea e. p. las palabras: a los que el de suyo puede poner en el alma que 

se da a estas noticias. En cambio anade que no se leen en los COdlces: apro- 

vechandose de los sentidos corporates. 

7 Aqui se ha publicado en algunas ediciones iin largo pirrafo que el P, Gerardo 
de S, Juan de la Cruz creia era propia cosecha del que hizo la primera edicidn de 
estas obras/' (t. 1, p. 366). El verdadero autor de £1, es el P. Jerdnimo de S, 
como lo deauncia el estilo linipio y correcto con que estii eserko y la edkidn de 1630^ 
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tcIa y doctrina para ella en las divisiones ya dichas. Y auti- 
quG parezca diferente y que en tiinguna tnanera se comprcnde, 
ninguna mteligencia hay, que no se pueda reducir a una de 
ellas y sacarse doctrina para ellos (1). 


que el dlrigid. La de 1613 no 1 q trae, B1 parrafo en cuestidn rezat '^Toda la doctrina 
que en este libro ha dicho de total abstraccibn y de contemplacion paaiva, dei^n- 
dose lleva r de Dios con olvido de tod as las cosas crlada^ y desnudez de imSgenes y 
3guras, deteni^ndose con sencllla vista en La suma verdad, no s6lo se entiende para 
aquel acto de perfectislma contemplacidn, cuyo levantado y del todo sobrenatural 
sosiego impiden aun las Jiijas de Jerusalen, que son buenos discursos y medita- 
cioneSf si en aquel mis mo tiempo se quisiesen tener: sino tambi<§n para todo el tlempo 
que Nuestro Senor comunica la sene 11 la, general y amorosa advertencla ya dicha, o 
el alma ayudada de la gracia se pone en ella, Porque entonces siempre ha de procu- 
rar estarse con sosiego de entendlmiento, sin entremeter otras formas, figuras o not!- 
cias particulares, si no fuere muy de paso y no muy procuradas, sino con suavidad 
de amor para encenderse mis. Pero fuera de este tiempo, en tod os sus ejercicios, actos 
y obras se ha de valer de las memorias y meditaciones buenas, de la manera que sin- 
tiere mayor devocion y proveebo, particularisimamente de la vida, pasi6n y muerte de 
Nuestro Senor Jesucristo, para conformar sus accioneSt ejercicios y vida con la suya/' 
1 Asi el Cddlce de Akatidete. A, B y la e. p. dicen: "Esto basta para concluir 
con las aprehensiones sobrenaturales del entendim lento, en cuanto toca a encamtnar 
por ellas a1 entendimiento en fe a la uni6n divina. Y entiendo basta lo dicho acerca 
de ellas, porque cualquiera cosa que al alma acaezea acerca del entendimiento, se ha- 
llara la doctrina y cautela para ello en las divisiones ya dichas, Y aunque parezca 
tan diferente que en ninguna de ellas se comprende (aunque entiendo no habra ningu- 
na inteligencia que no se pueda reducir a una de las cuatro maneras de noticias dls- 
tintas), puedese sacar doctrina y cautela para ello de lo que est^ dicho en otras seme- 
jantes de las cuatro» Y con esto pasaremos al tercer iLbro, donde, con el favor d I vino, 
trataremos de la purgaci6n espiritual interior de la voluntad acerca de sus aBciones 
Interiores, que aqui llamamos noche activa/*^C y D escriben: "De lo que estd dicho, 
se puede sacar doctrina y cautela para regirse en cualquiera cosa que al alma suceda 
acerca del entendimiento, aunque parezca tan diferente, que ninguna de las cuatro 
maneras distintas se comprenda, aunque entiendo no habr^ inteligencia que no se 
pueda reducir a una de ellas, y asl pasaremos al tercero libro/" El Cddice de Pam¬ 
plona no trae nada. Por su parte, la edici6n de 1630, anade a lo dicho en A, B y 
e. p, "Ruego, pues, al discreto lector, qtie con ^imo benevolo y llano lea estas cosas; 
porque cuando fete falta en cualquiera doctrina, por subida y acabada que sea, ni se 
saca el provecho que tiene, ni se tiene de ella la estimaci6n que merece: cuanto imis 
de estc mi estilo, que en muchas cosas queda muy falto*“ 
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En qm se trsfa de la pur^acion de la noche actlva dQ ia memoria y volun^ 
iad^—Dase doctrina como se ta de hater ei a!ma acerca de laa apre- 
henshnea de eataa dos potendaa para venir a anirse eon Dios, aegun 
/as dfchas dos pofencias en perfecta esperanza y car/dad (f). 


CAPITULO I 

1, Instruida ya la primQta potencia dd alma, que es el 
entendimiento, por todas sus aprehensiones en la primera virtud 
teologica, que es la fe, para que segun esta potencia se pueda 
unir d alma con Dios por medio de la pureza de fe, resta 
ahora hacer lo mismo acerca de las otras dos potencias del al¬ 
ma, que son memoria g voluntad, purific^ndolas tambien acerca 
de sus aprehensiones, para que, segun estas dos potencias, el 
alma se venga a unir con Dios en perfecta esperanza y cari- 
dad. Lo cual se hard brevemente en este tercero libro; porque 
habiendo concluido con el entendiraiento, que es el receptdculo 
de todos los demds objetos en su manera (2) (en lo cual esta 
andado mucho camino para lo demds), no es necesario alargar- 
nos tanto acerca de estas potencias (3); porque no es posible 
que si el espiritual instruyerc bien al entendimiento en fe segun 
la doctrina que sc le ha dado, no instruga tambien de camino a 
las otras dos potencias en las otras dos virtudes; pues las ope- 
raciones de las unas dependen de las otras. 


1 Asi Ale,, A y B, La palabra Argumento que segula, es de la e, p.; los C6dices 
DO la traen. En su lugar poaen capita lo L Va vimos en el Libro 11 que la Decl&ractdn 
de la Cancidn, que en La e, p. no se contaba como capitulo, en los Mss, si. An^logo 
es el presente caso. 

2 La e. p^r objetos que pasan a esas poiencias, 

3 Lo restante de este parrafo se suprime en la e. p. 
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2. Pcro porquG, para cumplir coti el estUo quG sg lleva. y 
tambien para quc mejor se entiGiida, GS necGsario hablar en la 
propia y determinada materia, habremos aqui de poner las propias 
aprchensioncs de cada potencia (1), y primcro de las dc la 
nieaioria, liaciendo de ellas aqui la distincion que basta para 
nuGstro proposito. La dial podremos sacar de la distindon de 
sus objetos, que son tres: naturales (2), imaginarios y espiritua- 
les; scgiin los cualGs, tambien son en tres maneras las noticias 
de la meraoria, es a saber: naturales y sobrcnaturales, imagina- 
rias y cspirituales (3). 

3. De las cuales, mediante el favor dlvino, iremos aqui 
tratando, comenzando de las noticias naturales, que son dc ob- 
jcto mas exterior (4). Y luego se tratara de las aficlones de la 
voluntad, con que se concluird este llbro tercero de la nochc 
activB espiritual. 


CAPITULO II 

EN pUE SE THaTA DE LAS ftPREHENSIONES NATURALES DE LA ME- 
MOBIAj y SE DICE COMO SE HA DE VACIAR DE ELLAS PARA QUE 
EL ALMA SE PUEDA DNIR CON DIOS SEGUN ESTA POTENCIA. 

i. Necesario le es al lector advertir en cada libro de estos, 
al proposito que vamos hablando, Porque, si no, podrdnle nacer 
muchas dudas acerca de lo que Euere leyendo, como ahora las 
podria tener en lo que habcmos dicho del entendimiento, y ahora 
diremos de la menioria, y despues direrrios de la voluntad, Por¬ 
que, vicndo cdmo aniquilamos las potencias acerca de sus ope- 
raciones, quizd le parecera que antes dcstrulmos (5) el camino 
del ejcrcicio espiritual que le cdificamos; lo cual scria verdad 


1 E. p.i /labre/nos die tratBr de lo$ &ct03 de cdda potencin, 

2 y aobrenaturales, aiiade la edici6Q de ] 630, Se funda para ello en lo qae unaa 
linear abajo dice el Santo. 

3 Como se ve por la expticaci6n que da el Santo en los capitulos siguientes, en 
la divialdn no eatran qoe las noticias naturales, ima gin arias y espirituales. Laa 
sobrenaturales se reGeren a todos los mienibros de la divisi6n tripartita. 

i Asi io3 C5dke3, La t. p.: r/ne son de ohjetos mis exteciores, 

5 Por descuido omiie unas palabras el C* de Ale* que traen los demfis* Las pala- 
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si qiiisi^emos instrulr aqui no mas que a princlplantes, a los 
cuales convicne disponcrse por esas aprehensiones discursivas 
y aprchcnsibles. 

2, Pero^ porque aqui vamos dando doctrina para pasar ade- 
lante en contcmplacion a union dc Dios, para lo cual todos 
csos medios y cjercicios sensitives de potcncias han de quedar 
atr^s y cn sUencio para que Dios de suyo obre cn el alma la 
divina union, convienc ir por cste cstilo dGsembarazando y va- 
ciando, y iiaciendo negar a las potencias su jurisdiccidn natural 
y operaciones, para que se de lugar a que sean infundidas c ilus- 
tradas de lo sobrenatural; pues su capacidad no puede llegar 
a negocio tan alto, antes estorbar, si no se pierde de vista, 

3, Y asi, siendo verdad, como lo es, que a Dios el alma 
antes 1 g ha de ir conociendo por lo que no es que por lo que 
es, de necesidad, para ir a el, ha dc ir negando y no admitiendo 
hasta lo ultimo que pudicre negar de sus aprehensiones, asi 
naturalcs como sobrenaturales, Por lo cual, asi lo haremos aiiora 
cn la memoria, sacandoia dc sus limites y quicios naturalcs, y 
subiendola sobre si, csto cs, sobre toda noticia distinta y posc- 
sion aprehensible en suma esperanza dc Dios inoomprensiblc, 

4, Comenzando, pues^ por las noticlas naturales, digo que 
noticias naturalcs cn la memoria son todas aqucllas que puede 
formar dc los objetos dc los cinco sentidos corporales, que son 
oir, ver, oler, gustar g palpar (1), y todas las que a cstc tallc 
ella pudicre fabricar y formar, Y de todas estas noticias g formas 
sc ha de desnudar y vaciar, y procurar perder la aprehensibn 
imaginaria de cllas, de mancra que en ella no le dejen impresa 
noticia ni rastro dc cosa, sino que sc quede calva g rasa (2), 
como si no hubicse pasado por ella, olvidada y suspendida dc 
todo, Y no puede ser menos sino que acerca de todas las for¬ 
mas sc aniquile la memoria, si sc ha dc unir con Dios, Porque 
esto no puede ser sino se desune totalmcnte dc todas las 


hraa omkidas son: ias potencias acerca dc sets operaciones, qaizA Ic parecerd qae an- 
tes deatrutmos. 

1 Asi el C, de Ak, Los dem^: focar. 

2 E* p,: de manera que en ella no dejen imprest noticia, quedandoae lo mas 
qut pudiete dasnuda. 
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formas que no son Dios; pues Dios no cae debajo de forma 
ni noticia alguna distinta, como lo habemos dicho en la tio- 
che del entendimicnto. Y pues ninguno puede servir a dos se- 
fiores como dice Cristo (1), g no puede la mcmoria estar (2) 
iinida juntamcnte en Dios g en las formas g noticias distintas; y 
como Dios no ticne forma ni imagen que pueda ser coraprendi- 
da de la mcmoria, dc aqui es que, cuando estd unida con Dios 
como tambicn por expcriencia se ve cada di'a), se queda sin for¬ 
ma g sin figura, perdida la imaginacion y embebida la me- 
moria en un sumo bien, en grande olvido, sin acuerdo de nada. 
Porque aquella divina unidn la vada la fantasia, y (3) barre 
de todas las formas y noticias, y la sube a lo sobrenatural. 

5, Y asi, es cosa notable lo que a veces pasa en esto; 
porque algunas veces, cuando Dios hace estos toques de unidn 
en la raemoria, siibitamcntc Ic da un vuelco en el cerebro, 
que es donde clla tienc su asicnto, tan sensible, que le pare- 
ce sc dcsvanece toda la cabeza, g que se pierde el juicio g el 
scntido; y esto, a veces m^s, a veces menos, segiin que es 
mas o menos fuerte el toque; g entonces, a causa de esta union, 
se vacia g purga la memoria, como digo, dc todas las noticias, 
g queda olvidada y, a veces, olvidadisima, que ha menestcr 
hacerse (4) gran fuerza g ti'abajar para acordarse de algo. 

6. V de tal raancra es a veces estc olvido de la memoria 
y suspension de la imaginacidm, por estar la mcmoria unida con 
Dios, que se pasa mucho tiempo sin sentirlo, ni saber que 
sc hizo aquel tiempo (5). Y como estd entonces suspense la ima» 
ginativa, aunquc entonces la hagan cosas que causcn dolor, no 
lo sientc; porque sin imaginacion no hay sentimiento, ni por 


1 La e, p.: como en-sena Naestto 

2 Con perfeccidn, anade la e. p* 

3 E. p. anade: parece qnc /a, 

4 Afli el C» de Ale. y el de Pamplona.^A: y queda olvidada, y a veces, olvidada 
de St misma* B: g queda enajenada, y a veces olvidada de si misma. La c. p- suprime 
las Imeas que anteceden de este p^rafo. en esta fonna: y la jufie a lo sobrenatt^al, 
dejandota tan ohidada, que ha menester hacerse, 

5 Hasta ei punto siguiente supr^e la e. p* cl tejcto que ti*aen los Cddices y I® 
edlci6ii de 1630, 
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pcnsamiento, porque no Ic hay (1), Y para quc Dios venga 
a hacer Gstos toques de union, conviencle al alma dcsunir la me- 
moria de todas las noticias aprehensibles. Y estas suspensiones, 
es de notar que ya en los perfectos no las hay asi, por cuaiito 
hay ya perfecta unibn, que son de principle de unibn* 

7, Dira alguno, que bueno parece estoj pero que de aqui 
se sigue la destmccibn del uso natural y curso de las po- 
tencias, y que quede el hombre como bestia, olvidado* y aun 
pGOr, sin discurrir ni acordarse dc las necesidades y operaciones 
naturales; y que Dios no destruge la naturaleza^ antes la per- 
fecciona, y de aqui necesariamente se sigue su destruccibn, pues 
se olvida de lo moral y racional para obrarlo, y de lo natural 
para ejercitarlo; porque de nada de esto se puede acordar, pues 
se priva de (2) las noticias y formas, que son el medio de la 
reminisccncia. 

8. A lo cual respondo, que es asi, . que cuanto mds va 
uniendose la memoria con Dios, m^s va perfeccionando las no¬ 
ticias distintas, hasta perderlas del todo, que es cuando en 
perfeccion llega al estado de union; y asi, al principio, cuando 
esta se va haciendo, no puede dejar de traer grande olvido 
acerca de todas las cosas, pues se le van ragendo las for¬ 
mas y noticias; y asi hace muchas faltas acerca del uso 
y trato exterior, no acordandose de comer ni de beber, ni si hiao, 
si vib, si no vib, si dijeron o no dijeron, por el absorbimiento de 
la memoria en Dios (3)* Pero ya que llega a tener habito de 
union, que es un sumo bien, ya no tiene esos olvidos, en esa 
manera, en lo que es razbn moral y natural; antes en las ope¬ 
raciones oonvenientes y nccesarias tiene rrtucha mayor perfec- 
cibn (4), aunque estas no las obra ya por formas y noticias 
de la memoria; porque en habiendo hdbito de unibn, que es 

1 El Cddice de Alcaudete no trae las pedabras: ni por pensami^nto^ porque no 
le que se Jeen en A, B, C, D y 

2 E. p,: pues no atiende a, 

3 La e. p. abrevia: lo cuaS respondo, que cuanto m^s va uniendose la memo- 

rla con EHoa, menos va reparando en las noticias distintas, y esto crecc cuanto mas se 
va Uegando al estado de union por el absorbimiento de la memoria en Dios. 

4 La e, p, saita desde esta palabra a la frase por lo cual las operaciones de la 
memoria. La edici^n de 1630 restituy6 lo suprimido* 
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ya estado sobrenatural, desfallece del todo la meraoria y las 
demas potencias en sus naturales operacioncs, y pasan de 
su termino natural al de Dios, que cs sobrenatural; y asi, 
Gstando la memoria transformada en Dios, no se le pueden im- 
primir formas ni noticias de oosas, Por lo cual, las operaciones 
de la memoria g de las demds potencias en este estado todas 
son divinas; porque poseyendo ya Dios las potencias como 
ya entero sefior dc ellas, por la transformacion de ellas en si, 
el mismo es el que las mueve y manda divinamente, scgiin su 
divino espiritu y voluntad (1); y entonces es de manera, que 
las operaciones no son distintas, sino que las que obra el alma 
son de Dios, y son operaciones divinas, que, por cuanto como 
dice San Pablo, el que se unc con Dios un espiritu se hace 
con El (2). 

9. De aqui es, que las operaciones del alma unida son 
del espiritu divino, y son divinas» Y de aqui es que las 
obras de las tales almas s6lo son las que convienen g son ra- 
zonables, y no las que no convienen; porque el espiritu dc 
Dios las hace saber lo que han de saber, e ignorar lo que 
conviene ignorar, y acordarse de lo que se han de acordar, con 
formas y sin formas, y olvidar lo que es de olvidar, g las hace 
amar lo que ban dc amar, y no amar lo que no es en Dios (3), 
Y asi, todos los primeros movimientos de las potencias de las 
tales almas son divinos, y no hay que maravillar que los mo¬ 
vimientos y operaciones de estas potencias sean divinos, pues 
estan transformadas en ser divino (4)* 


1 Lo que sigue, hasta la frase y dt aqaf es que las obrasj se auprime en la c* p. 

2 lad Cor.. VI, 17, 

3 La e. p. eo vez de Ibs lineas que alguen hasta final de p^rrafo, ponei porque 
con particularid&d las gobierna y mueve para aqueltas obras que conifienen segun ta 
i>oluTitad y ordenacidn de Dios. 

4 El P, Gerardo pone aqui esia nota* "El p^rrafo que antecede lo pone asi el 
P. Jose de Jesus Maria, advirtiendo que las palabras estan tomadas del original del 
Santo: "Ya que el alma ha llegado a tener habito de union, que es im sumo bien, ya 
no tlene los olvidos de las cosas que padectSt cuando para catninar a elta la desrtu-- 
daban de la ropa tosca de su natural grosero^ para uesfirla a lo divino. Porque antes 
en las operaciones convenlentes y necesarlas, tiene mucho mayor perfeccion* Aunque 
^stas no las obra ya por formas y noticias de la memoria, porque en habiendo hdblto 
de uni6n (que es ya estado sobrenatural) dcsfallece )a memoria y las dem^s potencias 
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10* Dc cstas operaciones (1) traere algunos cjemplos, y sea 
Gste uno, Pide una persona a otra que esta en estc estado, que la 
encortiiende a Dios* Esta persona no se acordara dc liacerlo por 
alguna forma ni noticia que se le quede en la menioria de aque- 
11a persona; y si conviene encomendarla a Dios, que sera qne- 
riendo Dios recibir oracioii por la tal persona, la movera la vo- 
luntad, dandole gana que lo haga; y si no quiere Dios aquella 
oracidn, aunquc se haga fuerza a orar por ella, no podrd (2), ni 
tcndra gana; y a veces se la pondra Dios para que ruegue por 
otros que nunca conocid ni ogd* Y es por que Dios solo mueve 
las potencias de estas almas, como he dicho, para aquellas obras 
que convienen segiin la voluntad y ordenacidn de Dios, y no 
se pueden mover a otras; y asi, las obras y ruego de estas al¬ 
mas siempre tienen efccto. Tales eran las de la gloriosisima Vir- 

gen Nuestra Senora, la cual, estando desde el principio levantada 

a estc alto estado, imnca tuvo en su alma impresa forma de 

alguna criatura (5), ni por ella se movid, sino siempre su mo- 
cidn fue por el Espiritu Santo* 

11, Otro ejemplo* Ha de acudir a tal tiempo a cierto 
negocio nccesario. No se acordara por forma ninguna, sino que, 
sin saber cdmo, se le asentara en el alma (4), cuando y cdmo 
convendra acudir aquello, sin que haya falta. 


en laa operaciones naturales* y pasan de su t^rmino natural al dc Dios* que es sobre- 
natural. Y asl* estando la memoria transformada en Dios* no sc le pueden iinpriinir 
fomas y noticias de cosas. Por lo cua!* las operaciones de la memoria, y de las dcmas 
potencias en este cstado, todas son divinas; porque poseyendo ya Dios las potencias, 
como ya Seaor dellas* por la transformacion dcllas en e/* el mis mo es el que las man- 
da y mueve divinamente, segiin su divino espiritu y voluntad. Y entonces es de mane- 
ra, que las operaciones no son distintas, sino que las obra el alma como de Dios, y asf 
son operaciones divinas. Porqtie (como dice el Apdstol), cl que se unc con Dios, sc 
hace una cosa con ^1. Y de aqul es que las operaciones del alma unida desta manera* 
son del espiritu divino. Y par esto Jas obras de las tales almas* soiamente son las que 
convienen* porque el espiritu de Dios les hace saber lo que ban de saber, e ignorar lo 
que ban de ignorar* y acordarse de lo que se ban de acordar, sin formas o con for¬ 
mas, y oividar lo que ban de olvidar, y las bace a mar lo que ban de amar, y no amar 
lo que no es de Dios, o para a Dfos* Y asi* todos los primeros movimientos 

de las potencias de estas almas, son divinos, y no hay que maravillarse de esfo.. pues 
est^n transformadas las potencias en ser divino." f Vida y excel&ncias de la Santisima 
Virgen Matia, libro I. capitulo XL, nijin. 6). Ya se dijo en los Preliminares, que estas 
citas no son mucho de fiar en cuanto a la fidelidad literal de trascripci6n, El arreglo 
es evidente. 

1 U e. p. su prime fiste y los dos numeros siguientes* que publlca la dc 1630. 

2 La edici6n de 1630* no lo hata, 

3 La c, de 1630, aHade: que la diuirtiese de Dios, 

4 La c. de 1630 anade: por la excitacion arriba dicka de la memoria. 
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12. Y no solo en €stas cosas les da luz el Espiritu San¬ 

to, sino en muchas que suceden y sucederan, y casos muchos, 
aunque sean ausentes; y esto, aunque algunas veces es por for¬ 
mas intelectuales, muchas es sin formas aprehensiblcs, no sa- 
biendo cllos como saben aqucllo (1). Pero esto les viene de parte 
de la Sabiduria divina; que, por cuanto estas almas se cjcr- 

citan en no saber ni aprchender nada con las potcncias (2), lo 
vienen gcneralmentc, como lo dccimos en el Monie^ a saber todo, 
segdn squello que dice el Sabio; El artifice de todo, que es 
la Sabiduria, me lo enseilo todo (3 )h 

13. Diras, por ventura, que el alma no podra vaciar y 

privar tanto la memoria de todas las formas y fantasias que 
pucda llegar a un estado tan alto; porque hay dos dificul- 
tades que son sobre la fuerza y habilidad Humana, que son: 

dcspedir lo natural con habilidad natural, que no puede ser, 
y tocar g unirse a lo sobrenatural, que es mucho mds dificul- 
toso; y, por hablar la verdad, con natural habilidad solo, 
es imposible. Digo, que es verdad que Dios la ha de poner en 
estc estado sobrenatural; mas que clla, cuanto es en si, se 
ha de ir disponiendo; lo cual puede hacer naturalmentc, mayor- 
mcnte con el aguda que Dios va dando (4). Y asi, al mode 

que de su parte va entrando en esta negacion y vacio de 
formas, la va Dios poniendo en la posesion de la union; g esto 
va Dios obrando en ella pasivamente, como diremos, Deo dante, 
en la noche pasiva del alma; g asi, cuando Dios fuere servido, 
segun el mode de su disposicidn, la acabara de dar el h^bito 
de la divina (5) unibn perfecta. 

14. Y los divinos efectos que hace en el alma cuando lo 
es, asi de parte del entendimiento, como de la memoria g vo- 
luntad, no los decimos en esta noche g purgacibn activa, por¬ 
que solo con esta, no se acabs de hacer la divina union; pero 
diremoslos en la pasiva, mediante la cual se hace la junta 


1 La edicton de 1630 abrevia: sean ausentes^ no sabiendo ellos c6mo lo 

saben* 

2 Anade la e. de 1 630: de lo que les puede impedir. 

3 Sap., Vll, 21. Vease cl dibujo del Monte dc Perfeecion, que se publics at fren- 
te de este tomo. 

4 E> p.: /o cuat puede barer con el ayada que Dios va dando. 

5 DiVina. La e. p. no trae esta palabra. 
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del alma con Dios (1). Y asi, s6lo dire aqui el modo ne- 
cesario para que activamente la mernoria, ctianto €s de su parte, 
se ponga en esta noche g purgacion. Y es que ordinariamentc e! 
cspiritual tenga esta cautela: en todas las cosas que oycre, vie- 
re, oliere, gustarc o tocare, no haga archivo ni presa de ellas 
en la memoria, sino que las deje luego olvidar, y lo procure 
con la eficacia, si es mencster, que otros acordarse, de manera 
que no le quede en la memoria alguna notida ni figura de ellas, 
como si en el ntundo no fuesen, dejando la memoria libre y 
dcsembarazada, no atandola a ninguna consideracidn, de arri- 
ba, ni de abajo, como si tal potencia de memoria no tuviese, 
dejandola libremente perder en olvido, como cosa que estorba; 
pues todo lo natural, si se quiere usar de ello en lo sobrenatu- 
ral, antes estorba que ayuda. 

15. Y si acacciesen aquellas dudas y objecioncs que arriba 
en lo del entendimiento, oonviene a saber: que no se hace 
nada, g que se pierde tiempo, g que se privan de los bienes 
cspirituales que cl alma puede recibir por via de la memoria, 
alii esta respondido a todo (2), y mas adelaute, en la noche pa- 
siva; por eso no hay para que detenernos aqui. Solo con- 

1 La e. p., sfiprtmkQdo todo lo que resta del p^rrafo, dice en su^lugar: "En esta 
purgacion de la memoria, solo digo aqui el modo necesario para que activamente, 
cuanto es de su parte, se ponga en esta noche y purgaciSn. Y es que, de ordlnario el 
cspiritual tenga esta cautela: en todas las cosas que viere, oyere, oiiere, gustare o to¬ 
care, no hacer particular archivo, ni reparo, o detenimiento de ellas en la memoria* 
dejandolas pasar, y qued^dose en santo olvido sin reSexidn sobre ellas, si no Fuere 
cuando para algun buen discurso o meditacidn fuere nccesario. Y este cstudio de ol- 
vidar y dejar noticias y figuras, nunca se entiende de Cristo y su Humanidad. Que 
aunque alguna vei en lo subido de la contemplacion y vista sencilla de la divinidad 
no se acuerdc el alma de esta santisima Humanidad, porque Dios levanto el espirltu 
de su mano a este como confuso y muy sobrenatural conocimiento: pero hacer estudio 
de olvidarla, en ninguna raancra conviene* pues su vista y meditacion amorosa ayuda- 

a todo lo bueno, y por ella se subir^ f^cilmente a lo muy levantado de union* 
V claro esta que, aunque otras cosas visibles y corporales se hay an de ol vidar y es- 
torben, no ha de entrar en este niimero el que se hizo hombre por nuestro remedio* el 
que es verdad, puerta, camino y guia para los bienes todos. Esto supuesto, en lo de¬ 
nies procure una total abstraccidn y olvido, de manera que, cnanto fuere posible, no 
le quede en la memoria alguna noticia ni flgura de cosas criadas, como si en el mundo 
no fuesen, dejando la memoria libre y desembarazada para Dios, y como perdida en 
santo olvido/* Asi viene tambien en la edlcion de 1630. El parrafo se introdujo para 
cxplicar el alcance de la doctrina del Santo. (Vease el cap. XXIl de la Autobiografia 
de Santa Teresa), 

2 E. p,: por vl& de la memoria* ga se ha dicko aqui mucho para su sofuddn* y 
aitl tambien respondido s todo. 
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vicne advcrtir, quc aunquc en algiin tiempo no sc sienta el 
provGCho de csta suspensidn de ndticias g formas, no por gso 
se ha dc cansar el espiritual, que no dcjara Dios de acudir a 
su tiempo; g por un bien tan grande, mucho conviene pa- 
sar, g sufrir con paciencia g csperanza. 

16. Y aunque es verdad que apenas se hallarS alma quc en 
todo g por todo tiempo sea movida de Dios, tenicndo tan con- 
tinua union con Dios, quc sin medio de alguna forma scan (1) 
sus potencias siempre movidas divinaraentc, todavia hag almas 
que mug ordinariamente son movidas de Dios en sus opera- 
ciones, g ellas no son las que se mueven, segiin aquello (2) 
dc San Pablo: Que los hijos de Dios, que son estos transfor- 
mados g unidos en Dios, son movidos del espiritu de Dios, 
esto es, a divinas obras en sus potencias (3). Y no es maravilla 
que las operaciones scan divinas, pues que la union del alma 
es divina. 

CAPITULO III 

EN pOE SE DICEN TBE5 MAKER flS DE DAfiOS pUE RECIBE EL ALMA 

WO OSCURECIENEOSE ACERCA DE LAS HOTICIAS Y DISCURSOS DE LA 

MEMORIA.—DICESE SpIJI EL PRIMERO, 

1. A tres dafios e inconvenientes cstd sujcto el espiritual, 
quc todavia quicre usar de las noticias g discursos naturalcs dc 
la memoria para ir a Dios, o para otra cosa: los dos son po- 
sitivos, g el uno es privative, El primero es de parte de las 
cosas del mundo; el segundo, de parte del demonio; el ter- 
cero g privative es el impedimento g estorbo que hacen g Ic 
causan para la divina union. 

2. El primero, que es de parte del mundo (4), es cstar 
sujcto a muchas mancras de daBos por medio de las noticias 
g discursos (5). asi como falscdades. imperfecdoncs, apetitos, 

f E. p.: conffnua que etc. 

2 E- en el sentido que dice S, PaWo. 

3 Ad Rom., VIII, H, 

4 E. p.: Bt primero que es de parte de las cosas del mundo^ 

5 A y B.: por muchas noticias y discursos^ 
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juicios, perdimiento dc tiempo, y otras muchas cosas que criao 
cn d alma muchas impurezas. Y que de neccsidad haya de caer 
m muchas falsedades, dando lugar a las noticias g discursos, 
est^ claro; que muchas veces ha de parecer lo verdadero falso, 
y lo cierto dudoso, g al contrariOt pues apenas podemos de 
raiz conocer una verdad. De todas las cuales se libra si oscu- 
rece la memoria en todo discurso y noticia. 

3* Imperfecciones a cada paso las hag si pone la memoria 
en lo cfue ogo, vio, toco, olid y gusto; en lo cual se le ha de 
pegar alguna aficion, ahora dc dolor, ahora de temor* ahora de 
odiOp o de vana esperanza y vano gozo g vanagloria, etc; que 
todas estas, por lo menos, son imperfecciones, y, a veces, bue- 
nos (f) pecados veniales; y en el alma pegan mucha impu- 
reza sutilisimamente, aunque sean los discursos y noticias acer- 
ca dc Dios (2). Y que se le engendren apetitos, tambien sc ve 
claro; pues de las dichas noticias y discursos naturalmente na- 
cen, y s61o querer tener la dicha noticia y discurso, es apetito. Y 
que ha de tener tambien muchos toques de juicios, bien sc ve; 
pues no puede dejar de tropezar con la memoria en males y 
bienes ajenos, en que, a veces, pareee lo male bueno, y lo bueno 
male. Dc todos los cualcs dafios yo creo no habrd quicn bien 
se libre, si no cs cegando y oscureciendo la memoria acerca de 
todas las oosas. 

4/ Y si me dijeres que bien podrd e! hombre veneer to¬ 
das estas cosas cuando le vinieren, digo que del todo puramente 
es imposiblc si hacc caso de noticias; porque en cllas se in- 
gieren mil imperfecciones e impertinencias, y algunas tan suti- 
Ics y delgadas, que, sin entenderlo el alma, se le pegan de suyo, 
asi como la pez al que la toca, y que mejor se vence todo dc 
una vez negando la memoria en todo. Dir^s tambien que se 
priva cl alma de muchos buenos pensamientos y considerado- 
nes dc Dios, que aprovechan mucho al alma para que Dios 


1 E. p.: conocidos. 

2 Asi Ale., A y 3* La e. cosaa tod^ ^7“^ estorbBn la per/eefa purezst y sim- 
pltsima union con Dios, 
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la haga mcrcedcs (i). Digo que para esto mas aprovecha la 
pureza del alma, que consiste eti que no se Ic pegue ninguna afi- 
cidn dc criatura, ni de temporalidad, ni advertencia eficaz; 
dc lo cual entiendo no se dejara de pegar mucho por la 
imperfeccidn que de suyo tienen las potencias eti sus operaciones. 
Por lo cual, mejor es aprendcr a poner las potencias en silencio 
i; callando, para que hable Dios. Porque, como habemos dicho, 
para este estado las operaciones naturales se ban de pcrder de 
vista, lo cual se hace como cuatido dice el Profeta, cuando venga 
el alma segun estas sus potencias a soledad, g le hable Dios al 
corazdn (2). 

5. Y si todavia replicas, diciendo que no tendra bien nin- 
guno el alma, si no considera g discurre la metnoria en Dios, g 
que se le Iran entrando much as distracciones g flojedades, digo 
que es imposible que si la mcmoria se reooge acerca dc lo dc 
alia g de lo de acd juntamente, que se le entren males ni dis¬ 
tracciones, ni otras impertinencias ni vicios (las cuales cosas 
siempre entran por vagueacion de la memorial, porque no hag 
por ddnde ni de donde entren. Eso fuera si, cerrada la puerta 
a las consideraciones y discursos cerca de las cosas dc arriba, la 
abricramos para las dc abajo; pcro aqui a todas las cosas dc 
donde eso puede vcnir (3), la cerramos, hacicndo a la mc- 
moria que quede callada g muda, g solo el oido del cspiritu 
en silencio a Dios, diciendo con el Profeta: Habla, Seftor, que 
tu siervo oge (4). Tal dijo el Esposo en los Cantarcs que ha- 
bia de ser su Esposa, diciendo; Mi hermana es huerto cerrado, 
g fuente scllada, es a saber; a todas las cosas que en cl pueden 
entrar (5). 

6. Estese, pues, cerrado sin cuidado g pena, que el que entro 
a sus discipulos corporalmente las puertas cerradas, g les did 

1 Aqu! tieoe la e. p. estas llncas que faltan en Ins COdices; "Digo que lo que fue- 
re puramente Dios y ayudarc aquella noticia confusa, universal, pura y sencilla. que 
eso tio se deje; sino lo que detuviere en imagen, forma, figura o semejania dc criatara* 
Y habiando de esta purgaddn, para que Dios las haga, m^s aprovecha.,/* TambMn 
las copla la edicl6n de 1630. 

2 Osc,, II 14. 

3 La c. p.: pero aquf a fodas ^as cosas qae paeden desayud^r a esta unions y de 
donde puede venlr la distraccidn* 

4 I Reg., Ill 10. 

5 Cant., IV, 12. 
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paz, sin ellos saber ni pcnsar que aquello podia ser, ni el 
como podia ser (1), cntrara espiritualmentc cn el alma, sin 
que clla sepa ni obre el como, tenicndo ella las puertas dc las 
potencias, mcmoria, entcndimiento y voluntad, cerradas a todas 
las aprehensioncs, y se las Ilcnara de paz. declinando sobre clla, 
como cl Prof eta dice, como un rio de paz, cn que la quitara todos 
los recelos y sospechas, turbacioncs y tinicblas que la liacian tc- 
mcr que cstaba o que iba perdida (2), No pierda cl cuidado de 
orar, y espere cn dcsnudez y vacio, que no tardara su bien. 


CAPITULO IV 

QUE TBATJl DEL SEGUNDO DftSO gUE PUEDE VEXIB AL ALMA DE PASTE 
DEL DEMONIO POR VIA DE LAS APHEHENSIONES NATL’RHLES DE LA 
mEMORIA, 

1. El segundo dano positive que al alma puede venir por 
medio de las noticias de la memoria, es de parte del demonio, 
cl cual tiene gran mano en el alma por cste medio. Porque puede 
anadir formas, noticias y discursos (3), y por medio de ellos 
afectar el alma con soberbia. avaricia, ira, envidia, etc., y poner 
odio injusto, amor vano, g engaRar de muchas mancras. Y allcn- 
dc de esto, sucic el dejar (q) las cosas, y asentarlas en la fan¬ 
tasia de manera, que las que son falsas parezean verdaderas, 
y las verdaderas falsas. Y, finalmcntc, todos los mas engaflos que 
hace cl demonio y males al alma, entran por las noticias y dis¬ 
cursos dc la memoria. La cual, si se oscurece en todas cllas y 
se aniquila cn olvido, cierra totalmcnte la puerta a estc dabo del 
demonio, y sc libra de todas estas cosas, que es gran bien. 
Porque el demonio no puede nada en el alma, si no es mediante 
las operacioncs de las potencias de cUa, principalmente por me¬ 
dio de las noticias (5), porque de cllas dependen casi todas 


1 La p. suprime: fit el coma podia ser, que sc lec en los C5dices. 

2 IsaL, XLVm, IS. 

^ La c. p, stiprime: noticias y discacsos, 

4 Asi cl C. dc A.—A, B y la e. p.; fijar. 

5 E. p.: formas y especies^ 
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las dem^s operaciones de las demds potencias. De dondc, si la 
memoria sc aniqiiila en cllas, cl demomo no puede nada; porquc 
nada halla de donde asir, y sin nada nada puede. 

2. Yo quisiera quc los espirituales acabasen bien de echar 
de ver cudntos dafios Ics hacen los demonios en las almas por 
medio de la memoria, cuando sc dan mucho a usar de ella, cu^n- 
tas tristezas' y aflkciones y gozos males vanos (1) los hacen 
tencr, asi acerca dc lo que piensan en Dios, como dc las cosas 
del mundo, y cuantas impurezas Ics dejan arraigadas en el es- 
Gspiritu (2), y hacicndolos tambicn grandemente distraer del su¬ 
mo recogimiento, que consistc en poncr toda el alma, segiin sus 
potencias, en solo el bien incomprehensible, y quitarla de to- 
das las cosas aprehensibles, porque no son bien incompre¬ 
hensible; lo cual (3) (aunque no se siguiera tanto bien de 
este vacio como es ponerse en Dios), por solo ser causa de 
librarse de muchas penas, aflicclones y tristezas, allende de las 
imperfecciones y pecados de que se libra, es grande bien. 


CAPITULO V 

DEL TERCERO DAfiO QUE SE LE SIGUE AL ALMA POR VIA DE LAS KO- 
TiaAS DISTIKTAS NATUBALES DE LA MEMORIA. 

t 

1. El dano tcrcero que se sigue a! alma por via de 
les aprehensiones naturaks de la memoria, es privativo; porque 
la pueden impedir el bien moral, y privar del espiritual. Y pa¬ 
ra decir primero como estas aprehensiones impiden al alma el 
bien moral, es de saber, quc el bien moral oonsiste en la 
rienda de las pasiones y freno de los apetitos desordenados, de 
lo cual se sigue en el alma tranquilidad, paz y sosiego, y vir- 
tudes morales, que es el bien moral. Esta rienda y freno no 
la puede tener de veras el alma no olvidando y apartando las 


1 La e, gozos uanos. 

2 En el C. de Ak. faltan las algulentes palabras que se leen en A* B, C, D (P no 
copia este capiculo) ye, p.i g cuanf&s impurezas les dejao attaigadas en el 

3 La e. p. suprirae' porque no son hien tncomprehensibleM lo caal. 
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cosas de si, de donde le nacen las aficiones; g nunca Ic nacen 
al alma turbacioncs sino €s de las aprehensioncs de la me- 
moria. Porquc, olvidadas todas las cosas, no hay cosa que pcr- 
turbe la paz, ni que mueva los apetitos; pues, como dicen, lo que 
que cl ojo no vc, cl corazon no lo desea. 

2. Y dc esto, cada momcnto sacamos expcriencia; pucs 
vemos que, cada vez que cl alma se pone a pensar alguna cosa, 
queda movida y alterada, o en poco, o en mucho, acerca de 
aquclla cosa, segun es la aprehension: si pesada g molesta, 
saca tristeza; si agradablc, saca apetito g gozo, etc. (1). 
Dc donde por fuerza ha dc salir despues turbacidn en la mu- 
danza de aquclla aprehension; y asi ahora tiene gozos, ahora 
tristezas, ahora odio, ahora amor, g no puede perseverar siem- 
pre de una manera^ (que es el efecto de la tranquilidad moral), 
sino es cuando procura olvidar todas las coses. Luego claro 
esta que las noticias impideri mucho en el alma el bien de 
las virtudes morales, 

5. Y que tambien la memoria embarazada impida el bien 
espiritual (2), claramcnte sc prueba por lo dicho; porque el 
alma alterada, que no tiene fundamento de bien moral, no es 
capaz, en cuanto tal, del espiritual, el cual no se imprlme sino 
en el alma moderada g puesta en pa2. Y allende de esto, si 
cl alma hace presa y caso de las aprehensioncs de la memoria, 
como quicra que el alma (3) no puede advertir mas que a una 
cosa, si sc emplea en cosas aprehensibles, como son las noti¬ 
cias de la memoria, no es posible que este libre para lo in- 
comprcnsible, que es Dios. Porque para que el alma vaya a 
Dios, antes ha dc ir no comprendiendo que comprendiendo; 
base dc trocar lo conmutable g comprensible, por lo inconmu- 
table c incomprcnsiblc. ^ 


1 La e. p,; jaca tristeza u odio; si agradableM saca goto y deseo. 

2 e. de 1630; bi&n mistico o espirituaL 

3 m alma. Fakan estas palabroLS en ia e, p. 
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CAPITULO VI 

DE LOS PROVECHOS QOE SE SIGOEN AL ALMA EN EL OLVIDO Y VACIO 

DE TODOS LOS PENSAMIENTOS Y NOTICIAS QlJE ACERCA DE LA 

MEMORIA NATURALMENTE PUEDE TENER. 

1. Por los daflos que habcmos dicho que al alma tocan 
por las aprehcnsiones de la mcmoria, podemos tambicn colegir 
los provGChos a ellos contraries, que se le siguen del olvido 
9 vacio de ell as, Pues, segun dicen los naturales, la misma 
doctrine que sirve para un contrario, sirve tambien para el 
otro, Porque, cuanto a lo primero, goza de tranquilidad y paz 
de ^nimo; pues carece de la turbacion y alteracion que nacen 
de los pensamientos y noticias de la memoria; y, por cl consi- 
guiente, de pureza de conciencia y de alma, que cs m^s* Y en 
esto tiene gran disposicion para la sabiduria Humana y divi- 
na, y virtudes, 

2. Cuanto a lo segundo, Ubrase de muchas sugestiones, ten- 
taciones y movimientos del demonio, que el por medio de los 
pensamientos y noticias ingiere en el alma, y la hace caer cn 
muchas impurezas y pecados (1), segun dice David, diciendo; 
Pensaron g hablaron maidad (2). Y asi, quitados los pensa- 
mientos de en medio, no tiene el demonio con que combatir al 
espiritu naturalmente (3)* 

3. Cuanto a lo tercero, tiene en si el alma, medlante este 
olvido y recogimiento de todas las oosas, disposicibn para ser 
mo Vida del Espiritu Santo y ensefiada por el, el cual, como 
dice cl Sabio, se aparta de los pensamientos que son fuera de 
razbn (4), Pero aunque otro provecJio no se siguiese al horn- 
bre, que las penas y turbacioncs de que se libra por este olvido 

1 Asi el C, de Ale., C y D,'—A, Bye, p,r if le h&ce ceer por lo menoM en muchas 
impurezast y, como habemos dicho^ en pecados, 

2 Ps. LXXII, 8, E, p.: kallaron maidad. 

5 Naturalmente. Falta este palabra en La e, p. 

4 Sap,, I, 5, 
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y vacio de la memoria, era grande ganancia g bien para 2 L Pues 
que las pcnas y turbaciones que de las cosas g casos adversos 
en el alma se crian, de nada sirven ni aprovechan (1) pa¬ 
ra la bonanza dc los mismos casos g cosas (2); antes de 
ordinario, no sOlo a estos, sino a la misnia alma dafian. Por 
lo cual dijo David; De verdad vanamente sc conturba todo 
hombre (3). Porque claro esta que sienipre es vano el contur- 
barse, pucs nunca sirve para provecho alguno. Y asi, aunque todo 
se acabe y se hunda, y todas las cosas sucedan al reves y ad- 
vcrsas, vano cs cl turbarse; pues por eso, antes sc daban m^s 
que sc remedian. Y llevarlo todo con igualdad tranquila y paci- 
fica, no s61o aprovecha al alma para muchos biencs; sino tarn- 
bicn para que cn esas tnismas adversidades se aQiertc mejor 
a juzgar dc cllas g ponerles remedio conveniente. 

4. Dc donde conociendo bicn Salomon el dafio y prove¬ 
cho dc csto, dijo: Conoci que no habia cosa mejor para el 
hombre que alcgrarsc y iiacer bicn en su vida (4). Donde da 
a entender, que en todos los casos, por adversos que sean, antes 
nos habemos de alegrar que turbar, por no perdcr el mayor 
bicn que toda la prosper id ad, que es la tranquilidad del dnimo 
y paz en todas las cosas adversas y prdsperas, llevandolas todas 
de una manera. La cual el hombre nunca perderia, si no solo 
se olvidase de las notlcias y dejase pensamientos, pero aun se 
apartase de oir, y ver, y tratar, cuanto en si fuese, Pues que 
nuGstro ser cs tan fdcil y deleznable, que aunque este bien ejer- 
citado, apenas dejari dc tropezar con la memoria en cosas que 
turben y alteren el ^nimo que estaba en paz y tranquilidad no se 
acordando dc cosas. Que por eso dijo Jeremias: Con memoria 
me acordare, y mi alma en mi dcsfallecera con dolor (5), 


1 Falta esta palabra en la e. p. 

2 Y cosBs. Tampoco las trae la e* p* 

3 Ps. xxxvm.7, 

4 Ecclea., HI. 12. 

5 Thrcn., HI, 20. 
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CAPITULO VII 

EN QUE SE TRATA DEL SEGDNDO GENERO DE APREHENSIONES DE LA ME¬ 
MORIAL QUE SON IMBGINARIAS Y NOTlCJAS SOBRHNATIJRALES, 

1. AunqtiG en el primor genero de aprehetisiones naturales 
habcmos dado doctrina tambien para las imaginarias, cfuc son 
naturales, convtma haccr GSta division por amor de otras for¬ 
mas y noticias que guarda la memoria en si, que son de co- 
sas sobrenaturalGs, asi como de visiones, revelaciones, locucio- 
nes y scntimiGntos por via sobrenaturaL De las euaks cosas, 
cuando ban pasado por el alma, se stiele qnedar imagen, forma 
y figura o noticia impresa, ahora en el alma, ahora eti la 
memoria o fantasia, a veces mug viva g eficazmente. Acerca de 
lo cual es tambien menester dar aviso, porque la memoria no 
se embarace con ellas y le scan impedimento para la union de 
Dios en esperanza pura, y entera. 

2* Y digo que el alma, para conseguir estc bien, nun- 
ca sobrc las cosas claras g distintas quc por ella hay an pa¬ 
sado por via sobrenatural ha de haccr reflexion para conservar 
en si las formas y figuras y noticias de aquellas cosas; porque 
siempre habemos de Uevar este presupuesto: que cuanto cl alma 
mds presa hacc en alguna aprehension natural o sobrenatural 
distinta g clara, menos capacidad g disposicidn tiene en si para 
entrar en el abismo de la fc, donde todo lo demds se absorbe. 
Porque, como queda dicho, ningunas formas ni noticias sobre- 
naturales que pucden caer en la memoria, son Dios (1); y de 
todo lo que no es Dios se ha de vaciar el alma para ir a Dios. 
Luego tambien la memoria de todas estas formas y noticias 
se ha de deshacer para unirse con Dios en esperanza (2)* 
Porque loda posesion es contra esperanza, la cual, como dice 


1 La e. p, aixade a los C6dices^ ni tienen propordon con Dios, ni pneden nscr 
proximo medio para su iinldn. 

2 La e, p.i tlnirse con Dios en unet manera de esperans-a perfects y mistice. 
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en esperanza. Porque toda posesioti es contra csperanza, la 
cual, como dice San Pablo, es de lo que no se posee (1). 
De donde, cuanto m^s la memoria se desposee, tanto mds tie- 
ne de esperanza; y cuanto mds de esperanza ticnc, tanto mas 
tiene de unidn de Dios; porque acerca de Dios, cuanto mds 
espera el altna, tanto mas alcanza. Y entonces cspera mds, cuan- 
do se desposee mds; y cuando se hubiere desposeido perfec- 
tamenle, perfectamente quedara con la posesion de Dios (2) 
en uni6n divina. Mas hay muchos que no quieren carecer de 
la dulzura y del sabor de la memoria en las noticias, y por eso 
no vienen a la suma posesion y entera dulzura. Porque el que 
no renuncia todo lo que posee, no puede ser su discipulo (3). 


CAPITULO vni 

DE LOS DAflOS.pUE LAS NOTICIAS DE COSAS SO BREN ATUR ALES PUE- 

OEN HACER AL AL.WA, SI RACE REFLEXION SOBRE ELLAS.—DICE 

CUANTOS SEAN 

1* A cinco generos de dados se aveatura el espiritaal, 
si hacG presa y reflexion sobre estas noticias y formas que se 
le imprimen de las cosas que pasari por el per via sobrenatural. 

2, E! primero es que muchas veces se engana teniendo lo 
urio por lo otro, El segtindo es que csta cerca y en Dcasi6ti 
de caer en alguna presimcion o vanidad. El tercero es que 
el demonio tiene mucha mano para le engadar por medio de 
las dichas aprehensiones* El cuarto es que le impide la union 
cn esperanza con Dios. El quinto es que, por la mayor parte, 
juzga de Dios bajamente. 

3, Cuanto al primer genero, esta claro que si el espiritual 
hace presa y reflexion sobre las dichas noticias y formas, se ha 


] Ad Hebr., XI, 1. 

2 La. e. p. anade: Qu^ en estst vida se paede fener. 

3 Luc., XIV, 33. La e. p.: discipulo de Offsto^ 

t A, B y c, p. anaden: ^ frafa del primero. 
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de engafiar muchas veces acerca de su juicio; porque, como 
ninguQO cutnplidaincnte puedc saber las cosas quc naturalmente 
pasan por'su imaginacion, ni teaer cntero g cierto juicio sobre 
ellas, mucho metios podra tencrlc acerca de las sobrenatura- 
Ics, que son sobre nuestra capacidad, g que raras veccs acae- 
cen. De donde, muchas veces, pcnsard que son las cosas de 
Dios, g no scrd siiio su fantasia; g muchas, que lo que es de 
Dios pensara que cs del demonic, g lo que es del demonio, que 
cs de Dios, Y muy muchas veces se le quedaran formas y noti- 
cias muy asentadas de bienes g males ajenos, o propios, g otras 
figuras que se le reprcsentaron, y las tendrd por mug ciertas 
g verdaderas, g no lo seran, sino mug gran falscdad. Y otras 
seran verdaderas. g las juzgara por falsas, aunque esto por mas 
scguro lo tengo, porque suele nacer de humildad. 

Y ga que no sc engafle en la verdad. podrasc engafiar 
en la cuantidad o cualidad (1), pensando que lo que es poco, es 
mucho; g lo que es mucho, poco. Y acerca de la cualidad, te- 
niendo lo quc ticnc en su imaginacion por tal o tal cosa, g 
no sera sino tal o tal; poniendo, oorao dice Isaias, las tinieblas 
por luz, g la luz por tinieblas, g lo amargo por dulce, g lo 
dulcc por amargo (2). Y, finalmcnte, ga quc acierte en lo uno, 
maravilla sera no errar acerca ‘de lo otro; cl cual, aunque no 
quicra aplicar el juicio para juzgarlo, basta que le apliquc en 
hacer caso, para que, a lo menos pasivamente, sc le pegue (3) 
algiin dano, ga quc no en cste gcncro, sera en alguno de es6- 
tros cuatro que luego iremos dicicndo. 

5. Lo quc le convicne al espiritual para no caer en este 
dafio de cnganarsc en su juicio, cs no querer aplicar su juicio 
para saber quc sea lo que cn si tiene g sicntc, o que sera tal 
o tal visibn, noticia o scntimiento, ni tcnga gana de sabcrlo, 
ni haga caso (4); sino solo para dccirlo al padre espiritual. 


1 Calidad g eatimacion de las cosas^ dice la p. 

2 I&ai, V, 20. 

3 Y padezca^ anade la e, de 1630, 

4 E. p.: ni haga mucho caso. 
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para quG Ic cnsefiG a vaciar la memoria de aquellas aprchensio- 
nes (1). Pugs todo cuanto ellas son en si, no k pueden ayudar 
al amor de Dios tanto cuanto el menor acto de fe viva y gs- 
peranza que sg hacG en vacio y renunciaciOn de todo (2). 


CAPITULO IX 

DEL SEGUNDO GENERO DE DASOS, QUE ES PELIGRO OE CAER EN PRO- 

PIA ESTIJWACION Y VANA PRESUNCION. 

1. Las aprehensiones sobronaturales ya dichas de la nie- 
moria, son tambien a los espirituaks grande ocasion para caer 
en alguna presuncion o vanidad, si hacen caso de ellas para te- 
nerlas en algo (3); porque asi como esta muy librc de caer en 
este vicio el que no tiene nada de eso, pues no ve en si de 
que presumir, asi, por el contrario* el que lo tiene, tiene la 
ocasibn en la mano de petisar que ya es algo, pues tiene aquellas 
cornu nicaciones sobrenaturales. Porque aunque es verdad que io 
pueden atribuir a Dios, y dark gracias tcnicndose por indlg- 
nos (4); con todo cso, sc suele quedar cierta satisfaccibn oculta 
en el espiritu, y estimacibn de aquello g de si, de que, sin sen- 
tirlo, les nace harta soberbia esplrituaL 

2. Lo cual pueden ver ellos bien claramente en el dis- 
gusto que les hace g desvio con quien no les alaba su espiritu, 
ni les estima aquellas cosas que tienen; y la pena que ks da 
cuando piensan o ks dicen que otros tienen aquellas misnias 
cosas o mejores. Todo lo cual nace de seer eta estimacibn y so¬ 
berbia, y ellos no acaban de entender que por ventura estdn me- 
tidos en cUa hasta los ojos, Que piensan que basta cierta maiicra 
de conocimiento de su miseria, estando juntamente con esto 
Iknos de oculta estimacibn y satisfaccibn de si mismos, agradan- 


J E. p. aiiade: O /□ que en atg&n caso ton ejfa misma desnudts convengA 

2 E. p.: en vacio dc todo eso^ 

3 La e, p,: o tienen en algo, 

4 E. p.: por indigna. 
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dos€ mas de su espiritu y bienes espirituales (1), que del aje- 
no; como cl Fariseo que daba gracias a Dios quc no era conio 
los otros hotnbres, y que tenia tales y tales virtudes, en lo cua! 
tenia satisfaccion de si y presunciOn (2). Los cuales, aunque 
formalmente no lo digan como este, lo tienen habitualmente 
en el espiritu. Y aun algtinos llegan a scr tan soberbios, que 
son pGores que el demonio* Que como ellos ven en si algunas 
aprehensiones y sentimientos devotos y suaves de Dios, a su 
parecer^ ya se satisfacen de manera quc piensan cst^n muy 
cerca de Dios; y aiin quc los que no tienen aquello estan mug 
bajos, y los desestiman como el Fariseo (3), 

3. Para huir este pestifero dano, a los ojos de Dios abo- 
rrecible, ban de considerar dos cosas. La primcra, que la vir- 
tud no est^ en las aprehensiones y sentimientos de Dios, por su- 
bidos que sean, ni en nada de lo que a este tallc pueden sentir 
en Si; sino, por el contrario, est^ en lo que no sienten en si, quc 
es en raucha humildad y desprecio de si y de todas sus cx)sas, 
muy formado y sensible en el alma, y gustar de que los demas 
sientan de cl aquello mismo, no qucriendo valcr nada en el 
corazOn ajeno. 

4. Lo segundo, lia menester advertir que todas las visio- 
nes, revelacioncs y sentimientos del cielo, y cuanto mas cllos 
quisieren pensar, no valen taiito como el menor acto de humil¬ 
dad; la cual tiene los cfectos de la caridad, que no estima sus 
cosas ni las procura, ni piensa mal sino de si; y de si ningiin 
bicn piensa, sino de los demas. Pues, segiin csto, convicne que 
no les hinchan el ojo estas aprehensiones sobrcnaturales, sino 
que las procuren olvidar para qucdar librcs. 


1 E^ta palabra no 3 £ Ice en la e. p. 

2 Luc„ xvin. n-12. 

3 Al Pablicano, afiadeu A y S. 
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CflPITULO X 

del TERCEB Dflto QUE SE LH PUEDE SEGUIR RL ALMA DE PARTE 
del DEfflONrO POR LAS APREHEKSIONES iMAGINARrAS DE LA ME- 
mORIA. 

i. Por todo (1) lo qtie queda dicho arriba, se colige y 
cnticndc bien cuanto dafio sc Ic puedc scguir al alma por via 
dc estas aprchensiones sobrenaturalcs, de parte de! demonio; 
puGs no solamcntG puede representar cn la memoria g fantasia 
muchas noticias y ‘ formas falsas, que parezean vcrdadcras y 
buenas, imprimicndolas m el espiritu y sentido con mucha efi- 
cacia g certificacion por sugestioii (de maoera que le parG 2 ca 
al alma que no hay otia cosa, sino que aquello cs asi como 

se 1 g asienta; porque, como se transfigura en atigel de luz, pa- 
recele al alma luz); sino tambien eti las verdadcras que son 
dc parte de Dios, puede tentarla de muchas maneras, movien- 
dole (2) los apetitos y afectos, ahora espirituales, ahora sen¬ 
sitives, dcsordenadamente acerca de ellas; porque si el alma 
gusta dc las talcs aprehcnsioncs, esle muy facil al demonio ha- 
eerie crecer (3) los apetitos y afcctos, y caer cn gula espiritu al 
y otros danos. 

2* Y para hacer csto mejor, sucle el sugerir y poner gusto, 
sabor y deMte en el sentido acerca de las mismas cosas dc 

Dios, para que el alma, cnmelada y cncatidilada cn aquel sabor, 
se vaya cegando con aquel gusto, y poniendo los ojos mas en 

ei sabor que en el amor (a lo menos, ya no tanto en cl amor), 

y que haga mas caso de la aprehensidn que de la desnudez g 
vacio que hay en la fe y esperanza y amor de Dios. Y dc 
aqui vaya poco a poco enganandola y haciendola creer sus fal- 
sedades con gran facilidad, Porque al alma ciega, ya la false- 


1 E. p.: De todo* 

2 A y B acaden; la voliinfad y* 

3 Creer^ leetnos en A y B y eu muchas edicioncs, no en la e. p. 
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dad no k parecc falsedad, y lo malo no le parece malo, etc.; por- 
quG 1 g parecen las tinicblas luz, y la luz tinieblas, y de ahi viene 
a dar en mil disparates (1), asi acerca dc lo natural, como dc to 
moral, como tambien de lo espiritual; y ya to que era vino, 
se k volvio vinagre. Todo lo cual le viene, porque at principle 
no fue negando el gusto de aquellas cosas sobrenaturales; del 
cual, como al principio es poco, o no gs tan malo, no sg recata 
tanto gI alma, y dejale cstar, g crece (2) como el grano de 
mostaza en arbol grande. Porque pequefio yerro, como dicen, 
en el principle, grande es en el fin. 

3. Por tanto, para huir cste daSo grande del demonio (3), 
conviene mucho al alma no querer gustar de las tales cosas, 
porque certisimaniente ira cegandose en el tal gusto y cayendo. 
Porque el gusto y deleite y sabor, sin que en ello ayude el de¬ 
monio (4), de su ^misma cosecha ciegan (5) el alma. Y asi 
lo dio David a entender cuando dijo: Por ventura en mis de¬ 
letes me cegaran las tinieblas, g tendre la noche por mi luz (6), 


CAPITULO XI 

DEL CUARTO DAflO OLIE SB LE srOUE AL ALMA DE LAS APREHEK- 
SIONES SOBRENATURALES DISTINT AS DE LA MEMORIA, QUE ES 
IMPEDIRLE LA UNION, 

1. De este cuarto dano no hay mucho que decir, por 
cuanto (7) csta ga declarado a cada paso en este tercero Ubro, 
en que habemos probado como para que el alma se venga a unir 
con Dios en esperanza, ha de renunciar toda posesion de la me- 
memoria; pues que para que la esperanza sea entera de Dios, nada 
ha de haber en la memoria que no sea Dios, Y, como tambien 


1 La £. p. anade: g ya lo que eta yfno se yoiuio mnagte, omitieado estas pala- 

bras un poco aha jo. 

2 Crece, dicen loa manuscritos. La e. p.: crecer. 

3 E. p,: que del demonio pitede venir^ 

4 Omlte la e. p. las palabras: sin que en ello a^ade el demonio. 

5 La e. p,; entndece y ciega, 

6 Ps.CXXXVlII.il. 

7 A y B: por ewanfo tambien. 
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habemos dicho, ninguna forma, ni figura, ni imagen, ni otra no- 
ticia que pueda cacr en la memoria sea Dios, ni semej ante a 
eh abora celestial, ahora terretia (1), natural o sobrenatural, 
segun ensefla David, diciendo: Scflor, en los dioses ninguno 
hag semejante a Ti (2). 

2. De aqui es que, si la memoria quiere haccr alguna pre- 
sa de algo de esto, sc impidc para Dios; lo uno porque se em- 
baraza, g lo otro, porque mientras mas tiene de posesion, tanto 
menos tiene de esperanza (5), Luego necesario le es al alma 
quedarsG desnuda g olvidada de formas g noticias distintas de 
cosas sobrejiaturalcs, para no impedir la union segiin la memoria 
en esperanza perfecta con Dios. 


CAPITULO xir 

DEL gUlHTO Did^O QUB AL ALMA SE LB PUEDB SEGUIR EN LAS FOR¬ 
MAS Y APREHENSIONES iMAGlNftRlAS SOBRENATURALES, QUE ES 
JUZGAR DE DIOS BAJA B IMPROPIAMEKTB, 

1. No le es al alma menor (^) el quinto dafio que se le 
siguc de quercr retener en la memoria e imaginativa las dichas 
formas e imagenes de las cosas que sobrenaturalmente se le co- 
munican, magormente si las quiere tomar por medio para la di- 
Vina union. Porque es cosa mug facil juzgar del ser g altcza 
de Dios menos digna g altamentc de lo que conviene a su in- 
comprensibilidad, porque aunque con la razon g juicio no ha- 
ga expreso concepto de que Dios sera semejante a algo de 
aquello, todavia la misma estimacidn dc aquellas aprehensiones, 
si, en fin, las estima, hace g causa en el alma (5) un no 
estimar g sentir de Dios tan altamentc como ensefia la fe, que 
nos dice set incomparable e incomprensible, etc. Porque demas 


1 La e. p. omitc: ahora celestmt ahora ferrena* 

2 Pa. LXXXV, S. 

3 E. p.t tanto tiene menos de perfeccton de esperanza. 

4 E. p.. ATd es menor al alma, 

5 H. p, abrevla; de aqaellas aprehensiones hacen en el alma. 
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de quc todo lo que aqui el alma pone en la criatura^ quita de 
Dios, naturalmente se liace en el interior de ella, por medio dc 
la Gstimacion de aquellas cosas aprehensibles, cierta compara- 
cion de ellas a Dios, que no deja jnzgar ni estimar de Dios 
tan altamente como debe. Porque, las criaturas, ahora terre- 
nas, ahora celestiales, y todas las notidas e imagenes (i) dis- 
distintas naturales y sobrenaturales que pueden caer en las 
potencias del alma, por alias que sean ellas en esta vida, 
iiinguna comparacion ni propordon tienen con el ser de Dios, 
por cuanto Dios no cae debajo de genero ni cspede; y ellas si, 
como dicen los ted logos (2)* Y el alma en esta vida no es 
capaz. de recibir dara y distintamenle, sino lo que cae debajo 
de genero y cspede. Qm por cso dice San Juan, quc ninguno ja¬ 
mas vid a Dios (3). E Isaias, que no stibid en oorazdn de hom- 
bre, como sea Dios (4). Y Dios dijo a Moiscs, que no le po¬ 
dia vcr en este estado de vida (5). Por tanto, el quc embaraza 
la memoria y las demas potencias del alma con 16 quc ellas 
pueden comprender, no puedc estimar a Dios ni sentir de El 
como debe. 

2. Pongaitios una baja comparacion. Claro esta quc cuanto 
mas uno pusiese los ojos (6) en los criados del rey, g mas 
reparasG en ellos, me nos caso hacia del reg, g en tanto mcnos le 
cstimaba; porque aimquc el aprecio no este formal y distinta- 
mente en el entenditniento, estalo en la obra, pues cuanto mas 
poHG en los criados, tanto mas quita de su sefior; g entonccs 
no juzgaba este del rey mug altamente, puGs los criados le pa- 
rccen algo delante del rey, su senor. Rsi acacce al alma para con 
su Dios, cuando hace caso de las dichas criaturas (7). Aunque 
Gsta comparacion es muy baja, porque, como habemos dicho, Dios 
es dG otro ser que sus criaturas, en que infinitamente dista 


1 E. p.: jt^ todas las formas y Imdgeties* 

2 Faltati en la e. p. las paiabras g ellas si^ como dicen los teologos^ 

3 Joan., I, 18. 

4 I&ai, LXIV, 4, 

5 Exod., XXXnt 20. 

6 E. p. anade: de la cstimacidn. 

7 Cosas, se lee en A, B y c. p. 
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dc todas ellas. Por tanto, todas cllas han dc qucdar perdidas 
dc vista, y en ninguna forma de ellas ha de poner d alma 
los ojos, para podcrlos poner en Dios por fc y esperanza (1). 

5. De donde los que no solamente hacen caso de las di- 
chas aprehensiones imaginarias, sino que picnsan que Dios sera 
semejante a alguna dc cllas, ^ que por ellas podran ir a union 
dc Dios, ya cstos gerran mucho, y sicnipre ir^n perdiendo la 
luz de la fe (2) cn cl entendimiento, por medio de la cual 
esta potcncia se unc con Dios, y tambicn no creceran cn la 
altcza dc la esperanza, por medio dc la cual, la memoria se 
unc con Dios cn esperanza (3), lo cual ha dc ser desuniendose 
dc todo lo imaginario* 


CAPITULO XIII 

DE LOS PROVECHOS QVE SACA EL ALMA EN APARTAR DE SI LAS APRB- 
HENSIONES DH LA imAGlNATlVA, Y RESPOKDE A CIERTA OBJE- 
CIOK Y DECLARA UNA DIFERENCIA QUE HAY ENTRE LAS APREHEN- 
SIONES IMAGINARIAS^ NATURALES Y SOBRENATURALES {4). 

1. Los provechos que hag cn vaciar la imaginativa de las 
formas imaginarias, bien se cchan dc ver por los cinoo da- 
fios, ya dichos, que le catisan al alma si las quiere tener cn 
si, como tambicn dijimos de las formas naturales* Pero, dc- 
mas dc cstos, hay otros provechos dc harto dcscanso y quietud 
para el espiritu* Porque, dejado que naturalmente la tienc, cuan- 
do Gsta libre dc imagencs y formas, esta librc tambicn del cui- 
dado dc si son buenas o rnalas, y de como sc ha de haber 
en las unas g como cn las otras, g del trabajo y tiempo que 
habia de gastar cn los maestros espirituales, queriendo que se 
las averiguen si son buenas o rnalas, o si de este genero o 
del otro; lo cual no ha mencster querer saber, pucs de nin- 


1 Perfectat anade c, p* 

2 E. g no se aprovechan tanto de la laz de la fe. 

3 Hn esperanza. Faltaa estas palabrns en la e* p. 

^ Asi ei C* de Ale. y la e* p, Los dcoias s6lo dicea: De los protfechos que saca 
el alma en apartar de jf las aprehensiones de la imaginatiuB. 
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guna ha dc haccr caso (1). Y asi, el tiempo g caudal del alma 
que habia de gastar en esto y entender con ellas (2), lo puede 
cmplear en otro mejor g mas provcchoso ejercicio, que es cl 
de la voliintad para con Dios, y en culdar de buscar la desnudez 
y pobreza espiritual g scnsitiva, que consiste en querer de vc- 
ras careccr de todo arrimo consolatorio y aprehensivo, asi in¬ 
terior, como exterior. Lo cual se ejercita bien, queriendo g pro- 
curando desarrimarse dc estas formas, pues que dc ahi se Ic 
siguira un tan gran provecbo como es allegarse a Dios (que 
no ticne imagen ni forma, ni figura], tanto cuanto mds se ena- 
jenare de todas formas, imagenes y figuras imaginarias (3), 

2. Pcro dirds, por vcntura, que <jpor que muchos espiri- 
tuales dan por conscjo que se procurcn aprovechar las almas de 
las comunicaciones y sentimientos dc Dios, y que quicran reci- 
bir dc el, para tener que darle; pues si el no nos dd, no le 
daremos nada? Y que San Pablo dice: No qu^dis apagar el es- 
piritu (4). Y el Esposo a la Esposa- Ponme como seSuelo (5) 
sobrc tu corazdn, como sefluelo sobre tu brazo (6). Lo cual ya 
cs alguna aprchension. Todo lo cual, segiin la doctrina arri* 
ba dicha, no solo no se ha dc procurar, mas, aunque Dios 
lo envie, se ha de dcsechar y desviar. Y que claro esta 
que, pues Dios lo da, para bien lo da y buen efecto hard. Que 
no habemos de arrojar las margaritas a mal. Y aun es gencro dc 
soberbia no querer admitir las cosas de Dios, como que sin ellas, 
por nosotros raismos, nos podrcmos valer. 

5. Para satisfaccidn de esta objecion, es raenester advertir 
lo que dijiraos en el capitulo quince g dieciseis del segundo 11- 
bro (7), donde se responde en mucha parte a esta duda. Porque 
alii dijimos que el bien que rcdunda en el alma de las aprchen- 
siones sobrenaturales, cuando son de buena parte, pasivamcnte se 


1 E, p,: pa^s de ningana ha de hacer pie, sino negaelas en el senfido dicho. 

2 Suprime la e. p.: 1 / entender con ellas. 

3 E. p. omite esta UlUffla palabra. 

4 I Thes., IV. 

5 Asi Ale., B y C.—D y p: serial. E. p.: sello. En la linca slguiente hace lo propio, 

6 Cant., Vin, 6, 

7 Mejor dicho, en e! XVI y XVII. 



LIBHD TERCERO*—CAP. XIIl 


267 


obra en el alma en aquel mismo instante que (1) se represenlan 
al sentido, sin quc las potcncias de suyo hay an alguna opera- 

cion. Dc dondc no cs menester que la voluntad haga acto 
de admitirlasj porque, como tambien habemos dicho, si cl 

alma cntonccs quiere obrar con sus potencias (2), antes 

con su operacion baja natural impediria lo sobrenaturai que 
nor medio de estas aprehensiones obra Dios entonces en ella 
quc sacase algitn provecho de su ejercicio de obra. Sino que asi co¬ 
mo sc le da al alma pasivamcntc el cspiritu de aqucllas aprehcn- 
siones imaginarias, asi pasivamentc se ha de haber en ellas cl 
alma, sin poner sus accxones intcriorcs o cxteriorcs en nada (3). 
Y esto GS guardar los scntimientos de Dios; porque dc csta 
manera no los picrde por su manera baja de obrar. Y esto es 

tambien no apagar el cspiritu; porqitc apagarle h^a si cl alma 

se quisicse haber dc otra manera que Dios !a lleva. Lo cual 
haria, si dandok Dios el cspiritu pasivamente, como hace en 
Gstas aprehensiones, ella entonces sc quisicse haber cn ellas ac- 
tivamente obrando (4) coti el entendimiento (5), o queriendo 
algo cn ellas. Y esto cst^ claro, porque si cl alma entonces 
quiere obrar per fuerza, no ha dc ser su obra mas quc natu¬ 
ral, porque de suyo no puede mas; porque a la sobrenaturai 

no se muGve ella ni sc puede mover, sino mucvcla Dios y 

poncla cn cllo. Y asi, si entonces el alma quiere obrar dc 
fuerza {cn cuanto en si cs) ha de impedir con su obra ac- 

tiva, la pasiva que Dios Ic csta comunicando, quc cs cl 
Gspiritu, porque sc pone en su propia obra, quc cs de otro gc- 

1 E. p* omitt: palabras; en aqaei mismo instante que* 

2 E. p.i segttn la habilidad de sus potendas* En A y B Jeemos; con et favor de* 

3 En el sentido arrlba dicho^ anade la e. p. 

4 E, p,: obtando de suyo* 

5 Lo que resta dd p^afo se suprime en la e. p,, pero lo trae la edici6n de 1630 
en esta forma: "con el entendimiento* o queriendo algo en ellas fuera de lo que Dios 
ia da y esto estS daro, porque si el alma entonces quiere obrar por fuerza. no ha de 
ser su obra mas que natural* o a lo sumo, aunque sea sobrenaturai* may inferior a la 
que Dios quiere obrar en ella, porque de suyo no puede m§s* pues a lo sobrenaturai 
tan subido no se mueve ella ni se puede mover; Dios la muevc y la pone en ello, dan- 
do ella su consent!miento* Y asi, si entonces el alma quiere obrar de suyo* de fuerzar 
en cuanto en si es, ha de impedir con su obra lo que Dios le est& comunicando, que es 
el Espiritu, porque se pone en su propia obra, que es dc otro genero* y m^s ba}a que 
la quc Dios le comunlca* y esto serla apagar el espiritu*" 
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ncro L) mas baja quc la que Dios le comunica; porquc la dc 
Dios cs pasiva y sohrenatural, y la del alma active y natural, y 
Gsto seria apagar cl espiritu. 

4. Que sea mas baja tambicn esta claro, porquc las po- 
tencias del alma no puedcti, de suyo (1), haccr reflexion y 

operacion, sino sohre alguna forma, figura c iinagcn, y esta 
es la cortcza y accidente dc la sustancia y espiritu que hay 
debajo de la tal cortcza y accidente. La cual sustancia y espi¬ 
ritu no se une con las potcncias del alma cn verdadera in- 

teligcncia g amor, sino es cuando ya cesa la operacion dc las 
potcncias. Porquc la pretension y fin dc la tal operacion no es 
sino venir a recibir cn el alma la sustancia entendida y amada 
de aqucllas formas, De dondc la difercncia que hay entre la 
operacion activa y pasiva, y la ventaja, cs la que hay entre lo 
que se esta haciendo y lo que esta ya hecho, que cs como entre 
lo que se pretendc conseguir y alcanzar, y entre lo que esta 
ya alcanzado. Dc donde tambien se saca, que si el alma quie- 
re emplcar activamente sus potcncias en las tales aprehensio- 
nes sobrcnaturalcs, cn que. como habemos dicho, Ic da Dios 
cl espiritu dc cllas pasivamentc, no seria menos que dejar 

lo hecho para volverlo a hacer, y ni gozaria lo hecho, ni con 
sus accioncs haria nada, sino impedir a lo hecho. Porquc, como 
decimos, no pueden llegar dc suyo al espiritu que Dios daba al 
alma sin cl cjcrcicio dc cllas, Y asi, dcrechamentc seria apagar 
el espiritu que de las dichas aprehcnsioncs imaginarias Dios 
infunde, si cl alma hicicse caudal dc ellas, y asi las ha 

dc dejar, habiendose en cllas pasiva y negativamente (2). Por¬ 
quc cntoncGs Dios mueve al alma a mas que ella pudiera ni 
supicra. Que por cso dijo cl Profeta; Estate en pic sobre mi 
custodia y afirmare el paso sobre mi municion, y contemplarc lo 
quG se me dijere (3). Que es como si dijera: levantado estare so¬ 
bre toda la guardia dc mis potcncias y no dare paso adelante en 


1 H. p. Jti modo ordinatio ^ natavai. 

2 E. p.: cn como decimos. 

3 II L 
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mis operaciones, y asi podre contemplar lo que sg me dijere, 
esto GS, cntGndcre y gustare lo que sg thg comunicarc sobre- 
naturalmcnte. 

5, Y lo quG tambien se alega del esposo, entiGndese aque- 
llo del amor que pide (1) a la esposa, que tlene por oficio 
entre los amados de asimilar el uno al otro eu la principal 
parte dc gIIos {2). Y por gso dice a ella: Qlig 1g ponga en su 
corazbn por sefiuGlo (3) doride todas las saetas de amor del al- 
jaba vienen a dar, qite son las acciones y motivos de amor; 
porquG todas den en d Gstando alii por scniiGlo (4) de Gllas; y 
asi todas sean para g1, y asi sg asGmejG g1 alma a g1 por las ac- 
ciones y movinuentos de amor, hasta transform arse en el. Y di¬ 
ce quG 1 g ponga tambien corno scFIugIo (5) en el brazo^ porque en 
g1 Gsta el GjGrcicio de amnr, pues en 61 sg sustenta y rcgala g1 
amado, 

6. Por tanto, todo lo que el alma ha de procurar gh todas 
las aprehensiones que de arriba 1g vinieren, asi imaginarias, corno 
de otro cualquier gencro, no me da mas visiones quG locuciones^ 
o sentimiGntos o revelaciones^ gs, no haciendo caso de la letra y 
corteza (esto es, dG lo quG signiiica o representa o da a cn- 
tender), s6lo advertir en tGtier el amor de Dios quG interior- 
niGnte 1g causan al alma. Y de esta nianera ha de hacer caso 
de los sGntimientos, no de sabor o suavidad, o figuras, sino 
de los sentimiGntos dc amor que le causan. Y para solo csle 
cfecto, bicn podra algunas veces acordarse de aquella imagen y 
aprehensiOn que le causo el amor, para poner el espiritu en mo¬ 
tive de amor. Porque, aunque no hace despues tanto efecto 
cuando sg acuerda corno la primera vgz qiiG sg comunico, toda- 
via, cuando se acuerda, sg renueva el amor, y hay levanta- 
miento dc mente m Dios, mayormentc cuando es la recorda- 


1 Asi el Q de Ale. y la e. p.^A y tiene. 

2 E. p. no copla en prfnc^pa/ parfe de e/Jos. 

3 Cant., Vlll, 6. El C. de Ale., C y D: senuelo, como arriba. A y B: sen a/. La 
e. p.: que en sn cor&z6n le ponga por se//o. 

4 Asi Ale., B, C y D.— A y e. p,: senaL El C6dtce de Pamplona omite todo el 
capltuJo. 

5 Aal Ale:, A B, C y D.^La e. p,: sen^L 
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cibn de algunas figuras, rniagencs d sentimientos sobrenaturales, 
quG suclen sellarse g imprirnirse en el alma, dc manera que du- 
ran mucho tiempo, ij algunas niinca se quitan del alma. Y cstas 
quG asi se sellan en el alma^ casi cada vez que el alma advierte 
en cllas (1) 1g hacen divinos efectos dc amor, suavidad* luz, etc., 
unas vcccs mas, otras menos; porque para csto se las imprimie- 
ron. Y asi, es una grande merced a quien Dios la hace, porque 
es tener en si un mincro de bicnes. 

7. Estas figuras que hacen los talcs efectos, est^n asen- 
tadas vivamente en el alma (2), que no son como las otras 
iinigenes y formas que sc conservan en la fantasia. Y asi, no ha 
menestcr el alma ir a esta potencia per cllas cuando se quiere 
acordar, porque ve que las tiene en si misma, como sc ve la 
imagen en cl espejo. Cuando acaecierc a alguna alma tener 
en SI las dichas figuras formalmcnte, bien podr^ acordarse dc 
cllas para el efccto de amor que dije, porque no le estorbar^n 
para la union de amor en fe, como no quiera erabeberse en la 
Hgura, sino aprovecharsc del amor, dejando Uiego la figura, y 
asi antes le ayudard. 

8. Dificultosamente se puedc conocer ctibndo estas inid- 
genes estan impresas en el alma, g cudndo en la fantasia (3). 
Porque las de la fantasia tambicn suelen ser mug frecuentes; 
porque algunas personas suelen ordinariamente traer en la ima- 
ginacion y fantasia visiones imaginarias, g con grande frecuen- 
cia se les representan dc una manera; ahora porque ticnen 
el organo mug aprehensivo, y, por poco que piensan, luego se 
ics representa g dibuja aquella figura ordinaria cn la fantasia; 
ahora porque se las pone el demonio; ahora, tambien, porque se 
las pone Dios, sin que se impriman en el alma formalmente. Pgto 
puedense conocer por los efectos; porque las que son naturales, 
o del demonic, aunque mds se acuerden de cllas, ningun efccto 
hacen bueno ni renovacibn espiritual en el alma, sino secamente 


1 E. p.t cast cada pez que aduierte en etlas. 

2 La e, p. aaade; aegun su memoria inteligible, 

3 H. p.: cuando eatas fmagenej focan 0 espiritual del almaj g 

cuando son de la fantasia. 
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las miran, Aunque las que son buenas, todavia, acordandosc dc 
ellas, haccn algun cfecto bueno, cn aqucl (1) que hizo al alma 
la primer a vgz, Pero las formales que sc imprimcn en el alma, 
casi siempre que advierte, Ic hacen algiin efecto* 

9. El quG hubiere tenido estas, conocer^ f^cilmente las unas 
y las otras; porque csta mug data la mucha (2) diferencia al 
que ticne expericncia. Solo digo, que las que se imprimen for- 
malmente en el alma con duracion, mils raras veces acaeceti. 
Pero ahora scan estas, ahora aquellas, bueno le es al alma no 
querer comprender nada, sino a Dios por fe en esperanza. Y a 
esbtro que dice la objecion, que parece soberbia desechar estas 
cosas si son buenas, digo que antes es humildad prudcnte apro- 
vGcharse dc ellas en el mejor modo, como queda dicho, y guiar- 
SG por lo mds seguro. 


CAPITULO XIV 

EN QUE SE TRATA DE LAS NOTICIAS ESPIRITUALES EN CUANTO PUEDEN 
CAER EN LA MBiHORlA. 

L Las noticias espirituales pusimos por terccr gencro de 
aprehenaiones dc la memoria, no porque ellas pertenezcan al 
sentido corporal dc la fantasia, como en las dcmas, pues no 
tienen imagcn y forma corporal (3); pero porque tambien caen 
debajo de reminiscencia g memoria espiritual. Pugs que, despues 
de habcr caido en el alma alguna de ellas, se pucde, cuando 
quisicre, aoordar de ella; g esto no por la cfigie e imagcn (4) 
que dejasc la tal aprehensibn en el sentido corporal, porque por 
ser corporal, como dccimos, no tiene capacidad para formas 
espirituales; sino que intelectual g cspiritualmente se acuerda 
dc ella por la forma que cn el alma dc si dejo impresa, que 
tambien es forma o noticia, o imagen espiritual o formal, por 


1 E. p.: cOfno ague/, 

2 E. p.i dicha, 

3 Suprime la e* p. las palabras: pues no tierw imagen y forma corporal, 

4 E* p,: /JO por la figara y i/ 7 jagen. 
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la dial se acuerda, o por cl efccto quc hizo. Qm por eso pongo 
estas aprchcnsiones entre las de la mcmoria, aunque no per- 
tenezcan a las de la fantasia. 

2. Cuales son estas no tides, g edmo se haga de haber en 
cllas el alma para ir a la union de Dios, siificientemente estd 
dicho en el capitulo veinticuatro (1) del Hbro segundo, donde 
las tratamos como aprehensiones del entendimiento. Veanse alii, 
porquG alii dijimos como eran en dos maneras: unas increa- 
das (2), H otras de criaturas. Sdlo lo qiie toca al propb- 
sito de c6mo se ha de haber la memoria acerca de ellas para 
ir a la umoii, digo que, como acabo de decir de las formales 
en el capitulo precedente (de cugo genero son tambien estas 
que son de cosas criadas), cuando le hicieren buen cfccto se pue- 
de acordar de cllas, no para quererlas rctener en si, sino para 
avivar el amor y noticia de Dios. Pero si no le causa el acor¬ 
dar se do ellas buen efecto, nunca quiera pasarlas por la memo¬ 
ria. iWas de las increadas (3), digo que se procure acordar las 
veces que pudicre, porque le hardn grande efecto; pues, como 
alii dijimos, son toques y sentimientos de iinidn de Dios, que 
cs donde vamos encaminando al alma. Y de estos no se acuerda 
la memoria por alguna forma, imagen o figura que imprimiesen 
en el alma, porque no la ticnen aquellos toques y sentimientos 
de union del Criador (4); sino por cl efecto quc en ella hi- 
cieron de luz, amor, deleite y renovacion espiritual, etc., de 
las cuales cada vez que se acuerda, se renueva algo de csto. 


1 Es el XXVI. 

2 E, p.: unas cfe perfecciones increadas^ 

3 H. p.: de las de cosas increadas. 

4 Asi el C. de Ale. y la e. p.^A y B: de Dios. 
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CAPITULO XV 

EN QUE SE PONE HL MODO GENERAL COMO SE HA DE QOBERNAB EL 

ESPIRITUAL ACERCA DE ESTE SENTIDO. 

1, Para concluir, pues, con este negocio de la memoria, se- 
bien poncr aqui al lector espiritual en una razon (1) el mo- 
do quG universalmente ha de usar para unirse con Dios segiln 
cste senlido (2). Porque, aunqiie en lo dicho queda bien enten- 
dido, todavia, rcsumiendosclo aqui, lo tomara mas f^cilmente. 
Para lo cual ha de advertir que, pues lo que pretendemos es que 
el alma se utia con Dios segun la memoria en esperanza, y que lo 
que se espera es de lo que no se posec, g que cuanto menos se po- 
see de otras cosas, mas capacidad hay g mas habilidad para espe- 
rar lo que se espera, y consiguientemente mas esperanza (3); ij 
que, cuanto mds cosas sc poseen, menos capacidad y habilidad 
hay para esperar, g consiguientemente menos esperanza (4), y que, 
segun esto, cuanto mds el alma dcsaposcsionare la memoria de 
formas y cosas memorables, que no son Dios (5)^ tanto mas 
pondr^ la memoria en Dios, y mas vacia la tendra para espe- 
rar de el el lleno de su memoria; lo que ha de hacer, pues, para 
vivir en entera y pura esperanza de Dios es, que todas las veces 
quG le ocurrieren noticlas, formas e imagenes distintas, sin hacer 
asiento en ellas, vuelva luego el alms a Dios en vacio de todo 
aquello memorable con afecto amoroso, no pensando ni mirando 
cn aqucHas cosas mas de lo que le bastan las meraorias dc ellas 
para entender y hacer lo que es obligado, si ellas fueren de cosa 


1 En una ta^6n. Hstas palabms s6lo se leen en cl C6d. de Ale. y en la e, p, 

2 Eh p,- segun esfs pofencia. 

3 Eh p.: maa perfeccion de esperanza. 

4 E. p,: menos perfecci6n de esperanza. 

5 E, p.: Que no son Dii^inftfad o Dios humanado, cuya memoria siempre ayuda, 
al fin como del qae vetdadero camino y gaia y aatar de todo bien. Esta adicldn 
wts relacionada con la de la pSg. 247, nota primera. 

It 
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tal, Y esto sin poner afecto ni gusto, porque no dejen etecto 
de SI GO el alma (1). Y asj, no fia de dejar el hombre de 
pensar y acordarSG dc lo quG dcbe hacer y saber, que, como 
no haya aficiones de propicdad, no le haran dafio. Aprovechan 
para esto los versillos del /Vlonte, que estan eti cl capitulo del 
primer libro (2). 

3. Pero base de advertir aqui, que no por eso conveni- 
mos, ni queremos convenir, en esta nuestra doctrina con la de 
aquellos pestiferos hombres, que persuadidos de la soberbia g en- 
vidia de Satanas, quisieron quitar de delante de los ojos de los 
ficles g1 santo g necesario uso e incUta adoracidn de las 
genes de Dios y de los santos. Antes esta nuestra doctrina es 
mug diferente de aquella, porque aqui no tratamos que no haya 
im^genes y qm no scan adoradas, como ellos; sino damos a 
entender la diferencia que hay de ellas a Dios, y que de ta] 
manera pasen por lo pintado, que no impidan de ir a lo vivo, 
haciendo en ello mas presa dc la que basta para ir a lo espi- 
ritual. Porque asi como cs bucno y necesario el medio para el 
fin, como lo son las imagenes para acordarnos de Dios y de los 
Santos; asi, cuando se toma (3) y se repara en el medio m^s 
que por solo medio, estorba e impidc tanto, en su tanto, como 
otra cualquier cosa diferente (4); cuanto mas, que en lo que 
yo mas pongo la mano es en las imagenes y visiones sobrenatu- 
rales (5), acerca de las cualcs acaecen muchos engafios y pcU- 
gros* Porque acerca de la memoria y adoracion y estimacion 
de las imdgenes, que naturalmente (6) la Iglesia Catolica nos 
propone, ningun engaho ni peligro puede haber, pucs en ellas no 


1 E. p*: porque no dejen efecto o de si en e afma. 

2 Aai el C. de Ale*, C y A y B: en el capitulo peimevo. La e. p*: en el capt^ 
fuZo frece* Todo se ptiedc conciliar* A y B puedec referirae al dibujo o gr^dco 
viene al frente de la edicidn* Por otra parte, sabido es que en el capitulo XHI del libro 
J habla de este Monte y de sus verslcuios, ampliandolos y explicando su sentldo. 

3 A y El topa. 

4 La e, p, dice s6lo: estoeba e itnpide tambiin. 

5 E* p*: 1 / yistones inferior qtie en el alma se forman. 

6 Maferia/menfep lee (y, a mi juicio, bicn) el Cddice B.—'El de Ale* y A: natu¬ 
ralmente, La e, p,: y estimacian de las imagenes que nuestra madre la Iglesla^*.^ 
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sc estima otra cosa sirto lo quc represcntan (1); ni la memo- 
ria dc dlas dejara de hacer provccho al alma, pues aquella no 
sc tiene sino con amor ’dc al qnc represcntan, que, como no re- 
pare en ellas m^s quc para csto (2), siempre le ayudar^n a la 
uni6n dc Dios, como deje volar al alma (cuando Dios la hi- 
ciere mcrced) dc lo pintado a Dios vivo, en olvido dc toda 
criatura y cosa dc criatura (3). 


C/IPITULO XVI 

EN QUE SE COMfENZA A TRATAK DE LA NOCHE OSCURA DE LA VOLUN- 
TAD*—PONESE LA DIVISION DE LAS AFICIONES DE LA VOL UN- 
TAD (4)* 

U No hubieramos hccho nada cn purgar cl entendimiento 
para fundarlc en la virtud de la fe, y a la memoria (5) cn la 
dc la esperanza, si no purgasemos tambicn la voluntad accrca 
dc ia tcrccra virtud quc cs la caridad (6), por la cual las obras 
hcchas cn fc son vivas y ticnen gran valor, y sin ella no valcn 
nada; pues, como dice Santiago; Sin obras de caridad, la fe 
es muerta (7), Y para tiabcr ahora dc tratar dc la nochc y 
desnudez active de esta potcncia, para cntcrarla y formarla cn 
esta virtud dc ia caridad de Dios, no hallo autoridad mas con- 
veniente quc la que se escribe cn cl DeuterononiiOf capitulo VI, 
donde dice Mois^: Amaras a tu Senor Dios de todo tu cora- 
zon, y dc toda tu dmima g de toda tu fortaleza (8), En la cual 
sc contienc todo lo que el bombre cspiritual debc hacer y lo 
que yo aqui le tengo dc ensehar, para quc dc veras llcguc a 


1 Faltao en la e, p, las palabms pyes en elhs no estima otra oosa sino lo 
represent an. 

2 E. p.: que cotno se a\^nde de ellas para esto. 

3 A y B ponen aqui^ fin del terceco libro. Loa capituloa que signen* contiauan 
aegAn la numeracidn anterior, y hacen en ellos el Ifbro IV, 

4 Asi el C* de Ale*,—A y B trasiadan sdlo la priniera parte del sumarlo* 

5 La e. p* anade: en et sentido que $e adwirtio en el capftulo sexto del segundo 
tibro, 

6 E. p.T la voluntad en orden a la caridad* 

7 Jac., II* 20. 

8 Deuter., VI 5* 
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Dios por uni6n dc voluntad por medio de la caridad* Porque en 
ella se manda al hombre que todas las potencias a apetitos y 
operacioncs y aficiones tie su alma emplee en Dios, de raanera 
quG toda la habilidad y fuerza del aima no sirva mds que para 
Gsto, conforme a lo que dice David, diciendo: FortUudinem rnearn 
ad ie castodiam (IJ. 

2. La fortaleza del alma consiste en sus potencias, pasio- 
nes y apetitos; todo lo cual es gobernado por la voluntad* 

Pugs cuando estas potencias, pasiones y apetitos endere^a en 
Dios la voluntad, g las desvia de todo lo que no es Dios, en- 
tonCGS guarda la fortaleza del alma para Dios, y asi viene a 
amar a Dios de toda su fortaleza. Y para que esto el alma pue- 
da hacer, trataremos aqui de ptirgar la voluntad de todas sus 
aficiones desordenadas, de donde nacen los apetitos, afectos y 
operaciones desordenadas (2), de donde le nace tambien no 

guardar toda su fuerza a Dios* Estas aficiones o pasiones son 
cuatro, es a saber: gozo, esperanza, dolor g temor* Las ctiales 
pasiones, poniendolas en obra de raz6n en orden a Dios, de 
manera que el alma no se goce sino de lo que es puramente 
honra y gloria de Dios, ni tenga esperanza de otra cosa, ni 

se duela sino de lo que a esto tocare, ni tenia sino a solo 
Dios, Gsta claro que enderezan g guardati la fortaleza del al¬ 
ma y su habilidad para Dios* Porque cuanto mds se goza- 
re el alma en otra cosa que en Dios, tanto menos fuertemente 
se emplearii su gozo en Dios; y cuanto mas esperarc otra cosa, 
tanto menos esperara en Dios, g as! de las dem^s* 

3- Y para que demos mds por entero doctrina de esto, 
iremos (como es nucstra costumbre) tratando en particular de 

cada una de estas cuatro pasiones y de los apetitos de la volun¬ 
tad. Porque todo el negocio para venir a unidn de Dios, csta 
en purgar la voluntad de sus aficiones g apetitos; porque asi, 
de voluntad tiumana g baja, venga a ser voluntad divina, hecba 
una misraa cosa con la voluntad de Dios. 

4* Estas cuatro pasiones tanto rads reinan en el alma y 


1 Ps. Lvm, 10. 

2 E* p. oolite: de donde n^icen loi apetitos, afectos y opefacione^ desotdcnadas. 
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la combaten, cuanto la voluntad esta mcnos fucrte m Dios y 
mas pcndkntc de criaturas. Porque cntonces con mucha facilidad 
se goza dc cosas que no merecen gozo, y €spera lo quc no 
aprovccha, y se duele dc lo que, por venture, sc habia dc gozar, 
y teme donde no hay que tcmer. 

5. De cstas aficiones naccn al alma todos los vicios c 
inipcrfcccioncs que ticnc cuando estan desenfrcnadas, y tambien 
todas sus virtudcs cuando estan ordenadas y compucstas. Y cs 
de saber, que al modo que utia dc ellas sc fucre ordenando y po- 
niendo en razon, de cse mismo modo sc pondran todas las de¬ 
nies; porqiie estan tan aunadas y tan hermanadas entre si estas 
cuatro pasioncs del alma, que donde actualmentc va la una, las 
otras tambien van virtualmente; y si la una se rccogc actualmen- 
tc, las otras tres virtualmente a la misma tnedida tambien sc re- 
oogen. Porque si la voluntad sc goza de alguna cosa, consiguiente- 
mente, a esa misma medida, la ha de esperar, y virtualmente va 
alii incluido cl dolor y temor acerca dc ella; y a la medida que 
dc ella va quitando el gusto, va tambien perdiendo cl temor y 
dolor de ella, y quitando la esperanza (1). Porque la voluntad, con 
estas cuatro pasiones, cs significada por aquella figura que vid 
Ezcquiel (2) de cuatro animales juntos cn un cuerpo, que te¬ 
nia cuatro haces (3), y las alas del uno estaban asidas a las 
del otro, g cada uno iba delante dc su haz, y cuando iban adc- 
lantc no volvian atr^s (^4). Y asi, de tal inancra estaban asidas 
las plumas dc cada una dc cstas aficiones a las de cada una 
dc csotras, que do quiera que actualmentc llevaba la una su 
faz, esto es, su opera cion, necesariamente las otras ban de ca- 
minar virtualmente con ella; y cuando se abajare la una, como 
alii dice, se han de abajar todas, y cuando se elcvarc, sc cle- 
varan; donde fuere tu esperanza, ira tu gozo y temor y dolor; 
g si se volvicre, ellas sc volveran, g asi de las demas. 

1 La c. p. anade: at modo, aunqae no es esto to qae alii se quiso significar, de 
aqaetlos cuatro animales qae Bceqaiet, 

2 Eacch*. I 8-9. 

3 E. p.: ctIa^r^> costros, 

4 La e. p.3 cada uno iba delante de su cuando caminahant no vohfan 
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6. Donde has de advertir (1) que dondc quiera quc 
fucrc ana pasion dc cstas, ira tambieti tod a el alma y la 

voluntad y las dcmas potencias, y viviran todas cautivas en la 

tal pasion, y las demds tres pasioncs (2), en aquclla esta- 
rdn vivas, para afligir al alma con sus prisioncs (5), y no 

la dejar volar a la libertad g descanso de la dulce contcmpla- 
cion y union. Que por eso tc dijo Boecio, que si querias con 
luz Clara cntender la vcrdad, echases de ti los gozos, y la es- 
peranza, y temor y dolor (4). Porquc en cuanto estas pasiones 
rcinan, no dcjan estar al alma con la tranqutlidad y paz quc sc 
rcquiere para la sabiduria quc natural g sobrenaturalmcnte pue- 
de recibir. 


CflPITULO XVII 

EN ODE SE COMJENZA A TRATAR DE LA PRIMERA AFiaON DE LA VO¬ 
LUNTAD.—DICESE QUE COSA ES GOZO, Y HACESE DISTINCION DE 
LAS COSAS DE pUE LA VOLDNTAD PUEDE GOZARSE. 

1. La priraera de las pasiones del alma y aficioncs de la 
voluntad es cl gozo, cl cual, en cuanto toca (5) a lo que de 
cl pcnsamos dccir, no es otra cosa que un contentamiento de la 
voluntad con estimacidn dc alguna cosa quc ticne por convenicn- 
tc; porquc nunca la voluntad sc goza, sino cuando la cosa le 
haCG aprecio y da contento (6). Esto es cuanto al gozo active, 
que es cuando cl alma entiende distinta y claramentc de lo que 
se goza, y esta en su mano gozarsc y no gozarse. Porquc hag 
otro gozo pasivo, cn quc se puede hallar la voluntad gozan- 
do sin entender cosa clara y distinta (y a vcces entendiendola) 
de quc sea el tal gozo, no estando (7) en su mano tenerle o 


1 A, B y c. p* anadefi aqui: oh espirttuaf- 

2 A: y las dcmas tres potenedASf digo pasiones. 

3 La e* p. aupriiue: con sm prisiortcj. 

4 V^aac el texto en el cap. 21 del libfo IL (Debe rectificarae el tomo de la P» L- 
de Migne, que es el 75)* 

5 B* p* suprime esta palabra. 

6 E* p*; sino cuando de cosa hace aprecio p la da contento. 

7 Por entonces, auade la e* p. 
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no tencrle. Y de este tratarcmos dcspucs. Ahora diremos del go- 
zo en cuanto es activo g voluntario, dc cosas distintas y Claras. 

2- El gozo puede naccr de seis gencros de cosas o bienes, 
conviene a saber: temporales, naturales, sensuales, morales, so- 
brenaturales y espirituales, acerca de los cuales habcmos de ir 
por su orden poniendo la voluntad en razdn, para que no em- 
barazada con ellos, deje de poner la fuerza de su gozo en 
Dios. Para todo cllo conviene presuponer un fundanicnto, 
que scr^ como un bdculo en que nos habcmos dc ir sicmpre 
arrimando; g conviene llevarlc cntcndido. porque cs la luz por 
dondc nos habemos dc guiar g entender en esta doctrina, y en- 
dcrczar en todos cstos bienes el gozo a Dios. Y es que la vo- 
luntad no sc debe gozar sino solo de aquello que cs honra y 
gloria de Dios, y que la mayor honra que le podemos dar, es 
scrvirle segtin la perfeccidn evangelica; y lo que cs fucra dc 
esto, es de ningtin valor y provecho para cl hombrc. 


CAPITULO XVIII 

PUE TRATA DEL GOZO ACERCH DE LOS BIENES TEMPORALES,—DICE CO¬ 
MO HA DE ENDEREZAR EL GOZO EN ELLOS A DIOS, 

1, El primer genero de bienes que dijimos, son los tempo- 
rales. Y por bienes temporalcs entendemos aqui riquezas, esta- 
dos, oficios y otras pretensiones, e hijos, parientes, casamien- 
tos, etc,; todas las cuales son cosas de que se puede gozar 
la voluntad. Pero cuan vana cosa sea gozarsc los hombres de 
las riquezas, titulos, cstados, oficios y otras cosas semej antes que 
suclcn ellos pretender, esta claro; porque si por ser el hombrc 
mas rico, fuera mds siervo dc Dios, debicrase gozar en las 
riquezas: pero antes le son causa (1) que le ofenda, segiin lo 
ensefla cl Sabio, diciendo: Hijo, si fueres rico, no estards li- 
bre dc pecado (2). Que aunque cs verdad que los bienes tem- 


1 E. p.i pero entes le paeden ser caaaa. 

2 Eccli., XI, 10, 
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poralcs, de suyo, necesariamcntc no haccn pecar, pero porquc 
ordinariamentG con flaqueza de aficidn se ase el corazdn del 
hombrc a ellos y falta a Dios (lo cual es pecado, porque pccado 
es faltar a Dios) (1), por gso dice el Sabio que no estaras librt 
de pecado. Que por eso el SeRor las Ilamd en el Evange- 
lio (2) espinas, para dar a entender qtie el que las manoseare 
con la voluntad, quedara herido de algiin pecado (3). Y aque- 
11a Gxclamacion que hace en el Evangelic (4), diciendo: 
Cuan dificultosamente entraran en cl reino de los ciclos los 
que ticnen riquezas, es a saber, el gozo en ellas, bien da a en¬ 
tender que no se dcbe cl hombrc gozar cn las riquezas, pucs 
a tanto peligro sc pone (5). Que para apartarnos de cl, di)o 
tambien David; Si abundarcn las riquezas, no pongais en ellas 
cl corazon (6). Y no quicro traer aqui mas testimonios en cosa 
tan clara. 

2. Porque tampoco acabaria de alegar Escritura (7), y 
porquc no acabaria de decir los males que de ellas dice Sa¬ 
lomon en el Eclesiastes; cl cual como hombrc, que habien- 
do tenido muchas riquezas y sabiendo bien lo que eran, dijo: 
Que todo cuanto habia debajo del sol, era vanidad de vani- 
dades, afliccion dc espiritu y vana solicitud del animo (8). Y 
que el que ama las riquezas, no sacara fruto de ellas (9). Y 
que las riquezas se guardan para mal dc su senor {10), segiin 
se ve cn el Evangelio, donde a aquel que se gozaba porque 
tenia guardados (11) rnuchos frutos para muchos afios, se le 
dijo del cielo (12): Nccio, esta noche te pediran cl alma para 

! E. p. omlte; porque pecado es falter a Dios, 

2 E. p.: fesitcristo Miesfco Senor Uamo a las riquezas en el Evangelio, etc. 

3 Matth., XIII, 22. y Luc.. VIII, H. 

■3 Asi e! C. de Ale.—-A y B: que hace por S. Lucas, tan para temer. La e. P ‘ 
que hace por S. Mateo, fan para temer, 

5 Matth,, XIX. 23, y Luc., XVIII. 24. 

6 Ps. LXI, 11. 

7 E. p. suprime: tampoco acabaria de alegar Escritura, 

8 Eedes., I. 14. 

9 Ecclea., V. 9, 

10 Eccles., V, 12. 

11 Ganados, traslada equivocadamentc el C. de Ale. 

12 Luc., XII, 20. 
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que vctiga a cttcttia; y lo qtie allegastc cicuya sera? Y, final- 
mente, como David nos ensefia lo mismo, dictendo; Que no 
tengamos envidia cuando nuestro vccino sc enriquecicrc, pucs no 
Ic aprovcchara nada para la otra vida; dando alH a cntcndcr, 
que antes le podriamos tener lastima (1). 

3. Stguese, pucs, que el hombre ni se lia de gozar dc 

las riquezas cuando el las tiene, ni cuando las tienc su 
hermano (2), sino si con cllas sirven a Dios. Porque si por 
alguna via se sufre gozarsc en ellas^ como sc han dc gozar cn 

las riquezas (3), cs cuando se expend en g emplcati en servicio 

de Dios; pucs dc otra mancra no sacara dc ellas provecho. Y 
lo mismo se ha de entendcr de los demas bicncs dc titulos, 
oficios, etc.; en todo lo cual cs vano el gozarse, si no siente 
cn dies sirve mas a Dios y llcvan mas seguro el camino para 

la vida cterna (4). Y porque claramente no puede saber si esto 

es asi, que sirve mas a Dios, etc,, vana cosa seria gozarse de- 
terminadaniente sobre estas cosas, porque no puede scr razo- 

nable el tal gozo (5). Pucs, como dice el Sehor: Aunque gane 
todo cl mundo, puede uno perder su alma (6). No hay, pucs, de 

que se gozar, sino en si sirve mas a Dios. 

4- Pues sobre los hijos tampoco hag dc que sc gozar, ni por 
ser muchos, ni ricos, g adornados (7) de doiies y gracias natura- 
Ics y bienes de fortuua, sino en si sirven a Dios. Pues que a 
Absalbn, hi jo dc David, ni su hermosura, ni su riqueza, ni su 
linaje Ic sirvio de nada, pues no sirvio a Dios (8). Por tanto, 
vana cosa fue habersc gozado dc lo tal, Dc dondc tambien cs 
vana cosa dcscar tener hijos, como hacen algunos, que hunden 


1 Pa.XLVUl IMS. 

2 La e. p.; de ficne r/que^as eL rti de qtie las tenga su herTnano, 

3 Como se han de gozar en las riquezas, S6lo A y cl C. de Ale. trasladao esta 
frase. 

4 r.a redaccidti de estas dos line as discrepaa cn los manuscritos. aunque todos 
dicen lo mismo en sustancla. Optatnos por la m^s clara, que es la de la e, p. 

5 De ellas anade la e. p. 

6 Matth.p XVI, 26.-^Asi los Codices, La e. p. dice-, aunque gane todo elmundo^ 
poco le aprovecha al hombre, si padece detrimento en su alma^ 

7 Asi el C. de AIc.^—A, Bye. p.: arteados* 

8 II Res . XIV, 25. 
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y albofotan cl mundo con dcseo de cllos, pucs quc no sabcn 
si scran bucnos y serviran a Dios; y si cl contcnto que ds 
ellos Gspcrari sera dolor; y el dcscanso y consuelo, trabajo ij 
dcsconsuelo; y la honra, deshonra y of coder mas a Dios con 
cllos, como hacen muclios. De los cualcs dice Cristo, que cer- 
can la mar y la tierra para cnriquecerlos y liacerlos doblado 
hijos de perdicibn que fueron ellos (1). 

5. Por tanto, aunque todas las cosas se le riati al hombre y 
lodas sucedan prbsperamentc (2), antes sc debe rccelar que go- 
zarsc; pues en aquello crece la ocasibn y cl pcligro dc olvidar 
a Dios (3). Que por eso dice Salomon, que se recataba el 
diciendo en cl Eclesiastcs; A la risa juzgue por error, y 
al gozo dije; dpor que te engafias en vano? (4). Que es 
como si dijera: Cuando sc me rcian las cosas, tuve por error 
y engafio gozarme en ellas; porque grande error sin duda e 
insipiencia es la del hombre que se goza dc lo que se le mues- 
tra alegre y risueho, no sabiendo dc cierto que de alii se le siga 
algun bien eterno, El corazbn del necto, dice el Sabio, csta 
donde estb la alegria; mas cl del Sabio donde esta la tristc- 
za (5). Porque la alegria (6) cleg a el corazbn, y no le deja 
considcrar y ponderar las cosas, y la tristeza hacc abrir los 
ojos y mirar el provecho y dafio de ellas. Y de aqui es ,quc, 
como tambicn dice el mismo, es mejor la ira que la risa (7). 
Por tanto, mejor es ir a la casa del llanto, que a la del con- 
vite; porque en aquclla sc mucstra el fin dc todos los hom- 
bres, como tambien dice el Sabio (8). 

6. Pues gozarse de la mujer o del marido, cuando ctara- 
mentc no saben que sirven a Dios mejor con su casamiento, 
tambicn scria vanidad. Pues antes debian tener confusion, por 

1 Matth.. xxai IS. 

2 La e, p* anade: como dicen. a pedic de boca. 

3 A, B y e, p, anaden* y ofenderle^ como habemos dichc. 

4 Ecdes.p 11, 2. 

5 Eccles. Vll 5, 

6 E* p.: alegria t>arta^ 

1 Eccles., VII, 4. 

S Eccles., Vn, 3. Del siguientc parrafo, s6]o las ultimas lineas, algo cambiadas, 
copia el C* de Ale.—A, B y e. p. lo trasladas Integro. 
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ser el matrimomo causa, como dice San Pablo, de qm por 
tener cada uno pucsto el corazdn en cl otro, no le tcngan 
entcro con Dios. Por lo cual dice: Qoe si tc hallases librc de 
mujer, no quieras buscar mujcr; pero que ya quc sc tenga, con- 
vizne quc sea con tanta libertad de corazdn, como si no la 
tuviesG (1)^ Lo cual, juntamentc con lo quc habemos dicho 
de los bienes tcmporalcs, nos cnscfia cl por cstas palabras, di- 
ciendo: Esto es cierto; lo quc os digo, hermanos, quc cl ticmpo cs 
breve; lo quc resta cs, que los quc Uenen mujercs, scan coma 
los quc no las tienen; y los que Horan, como los que no Ho¬ 
ran; y los que sc gozan, como los quc no sc gozan; y los 
que compran, como los quc no poseen; y los que usan dc cstc 
mundo, como los que no Ic usan (2)* Todo lo cual, dice para 
dar a entendcr, quc poncr el gozo (3) cn otra cosa quc cn lo 
quc toca a servir a Dios, porque lo demas cs vanidad y cosa 
sin provecho; pucs cl gozo quc no es segtin Dios, no Ic puede 
aprovcchar (4). 


CAPITULO XIX 

DE LOS BR^OB QUE SE LE PUEDEN SBGUIR AL ALMA DE PONER EL 
GOZO EN LOS BIENES TEMPOBALES. 

1. Si los danos quc al alma cercan por poncr el afecto 
de la volunlad cn los bienes temporalcs hubiesemos de deeir, ni 
tinta ni papel bast aria, y cl tiempo seria cor to. Porque desdc muy 
poco puede llcgar a grandcs males, y destruir grandes bienes; 
asi como dc una centella de fuego, si no sc apaga, sc pueden 
cnccndcr grandcs fuegos quc abrasen al mundo. Todos cstos 
danos tienen raiz y origen en un dado privativo principal que 
hay cn este gozo, quc es apartarse dc Dios. Porque asi como 


1 ! ad Cor.. Vll, 27. 

2 r ad Cor.. VII 29 y 30. 

3 El C. de A'c. reaouda aqui ej hilo del discurso en esta forma: y ast no se ha 
de poner el gozo, etc. 

4 A y B: no fe puede saber bien al alma. E. p.: no le puede salir bien at alma. 
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allcgandose a cl cl alma por la aficibn de la voluntad, de ahi 
Ic naccn lodos los biencs, asi apartandosc de el por csta afi¬ 
cibn de criatura, dan en ell a todos los daftos y males a la 
mcdida del gozo g aficibn con quc sc junta con la criatura; 
porque eso cs cl apartarsc de Dios. De donde scgiin cl apar- 
tamicnto que cada uno Hiciere de Dios cn mas o cn menos, po- 
dra cntender scr sus dabos eti mbs o en menos, extcnsiva o 
intcnsivamcntc, y juntamcnte de ambas maneras, por la ma¬ 
yor parte. 

2. Este dabo privativo, de donde decimos que naccn los 
demas privativos y positives, tiene cuatro grades, uno peor que 
otro, Y cuando el alma llegare al cuarto, habra llegado a todos 
los males y danos que sc pueden decir cn este caso. Estos cua¬ 
tro grades nota rauy bien JWoises en el Deuteronomio por es- 
tas palabras, diciendo: Empachbsc cl amado g did trancos ha- 
cia atras, Empachbse, engrosbsc y dilatbse (1). Dejb a Dios su 
hacedor, y alejbsc de Dios su salud (2). 

5. El empacharse el alma, que era amada antes quc sc 
empachara, es cngolfarse (3) en este gozo de criaturas. Y de 
aqiii sale el primer grado de este dano, quc es volver atras; lo 
dial cs un embotamiento de la mentc acerca de Dios, que le 
oscurecc los biencs de Dios, como la niebla oscurcce el airc 
para que no sea bien ilustrado de la luz del sol. Porque por el 
mismo caso que el espiritual pone su gozo cn alguna cosa, y 
da rienda al apetito para impertinencias, sc entcnebrcce acerca de 
Dios, g armbla la sencilla inteligencia del juicio, segiin lo cnsc- 
Ra el Espiritu Divino en el libro de la Sabiduria, diciendo: 
El uso g juntura (^1) de la vanidad g burla oscurcce los bienes, 
y la inconstancia del apetito transtorna y pervierte el sentido 
g juicio sin malicia (5). Donde da a cntender el Espiritu 
Santo, quc, aunque no haga malicia (6) concebida en cl entendi- 

1 E, p.; Bngordd e/ Amado y vohio* engrosose g dilatose. 

2 Deuter*, XXXH* 15. 

3 E. p*; Bl engrosarse el alma, qtie era amada antes, es engolfarse* 

4 E. p*: la falsa apariencia, 

5 Sap., IV, 12. 

6 E. P-: no haga precedido malicia. 



LIBRO TERCERO*~CAP* XIX 


285 


dimiento del alrna» solo la concupisccncia y gozo de estas bast a 
para hacer en ella este primer grado de este dafio, que es el 
cmbotamiento de la mente y la oscuridad del juicio para en- 
tender la verdad g juzgar bien de cada cosa como es. 

4. No basta santidad y biien juicio qm tenga el horn- 
bre para que deje de caer en este dano, si da lugar a la concu- 
piscencia o gozo de las cosas temporales, Que por eso dijo Dios 
por Moises, avisandonos, eslas palabras: No recibas dones, que 
hasta a los prudentes ciegan (1)* Y esto era hablando parti¬ 
cular mente con los que habian de ser jueces; por que ban menester 
tener el Juicio limpio g despierto, lo ciial no tendr^n con la 
codicia y gozo de las dadivas. Y lambicn por eso rtiando Dios 
al .mismo JVloises que pusiese por Jueces a los que aborrecic- 
sen la avaricia, por que no se les embotase el juicio con el gus¬ 
to de las pasiones (2). Y asi, dice que no solamente no la quie- 
ran, sino que la aborrezean. Porque para defenderse uno perfec- 
tamente de la aficion de amor, base de siistcntar en aborrecimiento 
defendiendosG con el un contrario del otro. Y asi, la causa 
por que el profeta Samuel fue siempre tan recto e ilustrado 
jLiez, es porque (como el dijo en el libro de los Reyes) nuncs 
habia recibido de alguno alguna dddiva (3)- 

5, El segundo grado de este dabo privativo sale de este 
primero, el cual se da a entender en aquello que se sigue de la 
autorided alegada, es a saber: Empachose, engrosose y dilato- 
se (4)* Y asi, este segundo grado es dilstacion de la voluntad ya 
con mas libertad en las cosas temporales; lo cual consiste en no 
se Ic dar ya tanto ni penarse, ni tener ya en tanto el gozarse y 
gustar de los bienes criados. Y esto le naciO de haber primero 
dado rienda al gozo; porque d^ndole lugar, se vino a engrosar 
el alma en el, como dice alii, y aquella grosura de gozo y ape- 
tito le hizo dilatar y extender mas la voluntad en las criaturas. 
Y esto trae oonsigo grandes dafios. Porque este grado segundo 


J Exod., XXIlb s. 

2 Exod., XVIIb 21^22. 

3 IReg., XII, 3, 

4 Deut., XXXII, J5. E. p.: Engrosose g dUstose. 
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le hace apartarse dc las cosas de Dios y santos ejercicios, y no 
gustar de ellos, porque gusta de otras cosas g va dandose a mu- 
chas imperfecciones e impertinencias (1) y gozos y vanos gustos. 

6, Y totalmente cste segundo grade, CLiando es consu- 
mado, quita al hombre los continuos ejercicios que tenia, 
g que toda su mente g codicia ande ga cn lo secular* Y ya, los 
que est^n en este segundo grado, no salamente tienen oscuro e! 
juicio y entendimiento para conocer las verdades y la justicia 
como los que estdn en el primero; mas aiin tienen ga mucha flo- 
jedad y tibieza y descuido en saber lo (2) y obrarlo, segiin de 
ellos dice Isaias por estas palabras: Todos aman las d^divas g 
se dejan llevar de las retribuciones, y no juzgan al pupilo, y la 
causa de la viuda no llega a ellos para que de ella hagan ca- 
so (3); lo cual no acaece en ellos sin culpa, mayormente cuan- 
do les incumbe de oficio* Porque ya los de este grade no ca- 
rccen de malicia como los del primero carecen. Y asi, se van 
mas apartando de la justicia g virtudes; porque van mds ex- 
tendiendo (4) la uoluntad en la aficidn de las criaturas. Por 
tanto, la propiedad de los de este grado segundo es gran tibieza 
en las cosas espirituales, y cumplir rnuy mal con ellas, ejercit^n- 
dolas mds por cuinplimiento, o por fuerza, o por el uso que 
tienen en ellas, que por razon de amor* 

7* El tcrcer grado de este dailo privativo es dejar a Dios 
del todo, no curando de cumplir su leg por no faltar a las co¬ 
sas y bienes del mundo (5), dejdndose caer en pecados mor- 
tales por la codicia. Y este tercer grado se nota en lo que se va 
siguiendo en la dicha aiitoridad, que dice: Dejb a Dios su 
hacedor (6). En este grado se contienen todos aquellos que 
de tal manera tienen las potencias del alma engolfadas en las 
cosas del mundo y riquezas y tratos (7), que no se les da 


1 E, p.; a mi4r/ra.s imptrtinenci^^. 

2 E. p.: ^ en saberlo, 

3 Isai., I 23. 

4 Ale, B, C y D’ extendiendo. A y la e. p.: trtcendiendo. 

5 E. p*: a las cosas livianas del mundo. 

6 DeuL, XXXII, 15. 

7 De eL anade la e* p* 
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nada por cumplir con lo qu€ les obliga la ley de Dios. Y 
tienen grande olvido y torpeza acerca de lo que toca a su sal- 
vacidn, y tants m^s viveza y sutileza acerca de las cosas del 

mundo. Tanto, que les llama Cristo en el Evangelio hijos de 
este siglo; y dice de ellos que son mds prudentes en sus tratos 

y agudos, qtie los hijos de la liiz en los suyos (1). Y asi, en 

lo de Dios no son nada, y en lo del mundo lo son todo. 

Y estos propiamente son los avarientos, los cuales tienen 
ya tan extendido y derrsmado el apetito y gozo en las co¬ 
sas criadas, y tan afectadamente, que no se pucdcn ver hartosj 
sino que antes su apetito crece tanto mas y su sed, cuanto ellos 
estan mds apartados de la fuente que solamente los podia bar¬ 
ter, que es Dios. Porquc de estos dice el mismo Dios por Je- 
remias diciendo (2): Dejdronme a mi, que soy fuente de agua 
viva, g cavaron para si cisternas rotas que no pueden tener aguas, 

Y Gsto es porquG en las criaturas no halla el avaro (3) con 
que apagar su sed, sino con que aumentarla. Estos son los que 
caen en mil maneras de pecados por arnor de los bienes tempo- 
rales, y son innumerables sus dahos. Y de estos, dice David: 
Transierunt In affectum cordis (4). 

8. El cuorto grado de este^daho privative se nota en lo ulti¬ 
mo de nuestra autoridad, que dlcG:Y alejose de Dios su salud (5). 
A lo cual vieiicn del tercer grado que acabamos de decir. 
Por que de no hacer caso de poner su corazOn (6) en la ley 
de Dios por causa de los bienes- temporales, viene el alejarse mu- 
cho de Dios el alma del avaro, segiin la memoria, entendimien- 
to y voluntad, olvidandose de el como si no fuese su Dios, lo 
cual Gs porquc ha hecho para si dios del dinero (7) y bienes 
temporales, como dice San Pablo, diciendo, que la avaricia 


1 Luc.. XVI, s. 

2 jerem., II, 13. 

3 E. p,: 

4 Ps. LXXII, 7.—Solamente la e. p. trae esta autoridad en caatellano, El C. de 
Ale., anade la palabra exponat* 

5 Deut.. XXXII, 15. 

6 E, p.i pQtqm de no Aacer crajfo de no poner coraxon. 

7 A y la e. p.: tfio^ ai dinero. 
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cs servidumbrc de idolos (1). Porque GstG cuarto grado llega 
hasta olvidar a Dios g poner el corazdn, que formalmente dc- 
bia poner cn Dios, formalmente en el dinero, como si no tuvicsc 
otro Dios. 

9. De este cuarto grado son aqucllos que no dudan de 
ordenar las cosas divinas g sobrenaturales a las teraporales 
como a sii dios, como lo debian hacer al contrario, ordendn- 
dolas a ellas a Dios, si le tuvieran por su Dios, como era 
razon (2), De estos fue cl inicuo (3) Bala^n, que la gracia que 
Dios le habia dado, vendia (4). Y tambicn Simon Mago, que pen- 
saba Gstimarse la gracia de Dios por el dinero (5), queriendola 
coniprar (6).En lo cual estimaba mas cl dinero; pues le parecia 
que habia quieti lo estlraase en mas, dando la gracia por el di¬ 
nero. Y de este cuarto grado en otras muchas maneras hay mu- 
chos el dia de hog, que alia con sus razones, oscurecidas con la 
codicia cn las cosas cspirituales, sirven al dinero g no a Dios, y 
se muGVen por el dinero y no por Dios, poniendo delante el pre- 
cio y no el divino valor g preraio, haciendo de muchas mane- 
ras al dinero su principal dios y fin, antcponicndole al ultimo 
fin, que es Dios. 

10. Dc este ultimo grado son tambien todos aquellos mi- 
serablcs, que estando tan cnamorados de los bienes, los ticnen 
tan por su dios, que tio dudan de sacrificarles sus vidas cuando 
ven que este su dios recibe alguna mengua temporal, desespe- 
sdndose g dfindose ellos la muertc por raiserables fines, fnostrando 
ellos mismos por sus manos el desdichado galardon que de tal 
dios se consigue. Qlw como no hay que esperar de el, da descs- 
peracion (7) y muerte; y a los que no persigue hasta este lil- 


1 Ad Colo 3 s., Ill, 5. 

2 E. p* abrevia: ordenindoias Dios, coma era rBz6n, 

3 E. p.i impfo. 

4 Nuin., XXII, 7. 

5 Por deacuido. el C, de Ale. pasa de la paiabra dinero a otra igual que viene 
en la linen aiguiente. 

6 Act,. VIII. 18^9, 

7 Lo restante falta en el C6dice de Alcaudece. Se lee eu A, B y e, p* 
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timo dafio de mucrte, los hacc vivir muriendo (1) en penas de so- 
Ucitud y otras muchas miserias, no dejando entrar alegria en su 
corazdn, y que no les luzca bien ninguno en la tierra, pagando 
sicmpre cl tribute dc su corazdn al dinero cn tanto que pe- 
nan por cl, allcg^ndolo a cl para la ultima calamidad suya dc 
justa pcrdicidn, como lo advierte el Sabio, dlciendo: Que las ri- 
quezas estdn guardadas para cl mal dc su seflor (2), 

12, Y dc Gstc cuarto grado son aqucllos que dice San Pa¬ 
blo, que Tradidit illos in reprobum sensum (3). Porque hasta 
estos dafios trae al hombre el gozo cuando sc pone en las 
posesioncs ultimaniGnte* Mas a los que menos dano hacc, es de 
tener harta lastima, pucs, como habemos dicho, hacc volver al 
alma muy atrds cn la via de Dios (4). Por tanto, como dice 
David: No temas cuando sc enriquecierc cl hombre; esto es, 
no Ic hayas envidia, pensando que te llcva ventaja, porque cuan¬ 
do acabarc, no Uevara nada, ni su gloria y gozo bajara con 
el (5), 


CAPITULO XX 

DE LOS PBOVECHOS pUE SE SIGUEN AL ALMA EK APARTAR EL GOZO 
DE LAS COSAS TEMPOEALES, 

1, Ha, pues, el espiritual de rairar mucho que no se le co- 
micncc a asir el corazdn y el gozo a las cosas temporales, te- 
miendo que de poco vendra a mucho, creciendo de grado en gra¬ 
do, Pucs dc lo poco, se viene a lo mucho; y dc pequefio prin- 
cipio, al fin es el negocio (6) grande, como una ccntella bas¬ 
te para quemar un monte, y todo cl mundo (7), Y nunca sc 


1 Aai la e, p,— vivir viviendo. B: morir 

2 Eccles,, V, 12. 

3 Ad Rom, 1, 2S, 

4 E, p.t volver al alma, macho atr^s en el camino de Dios. 

5 Pa. XLVni. 1748. 

6 Aa! los Codices. La e, p. cambia acertadameute esta palabra por dano: dano 
grande, 

7 La e. p. saprime: ^ todo el mundo. 
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tie por scr pequefio el asimiento, si no le corta luego, pensando 
quG adclante lo har^, Porque si cuando es tan poco g al prin- 
cipio no tiene dnimo para acabario, cuando sea macho y m^s 
arraigado, ricdmo piensa y presume que podra? Mayormente, 

diciendo Nuestro SeSor en el Evangelio: Que el que es inf id en 
lo poco, tambien lo sera en lo mucho (1). Porque el que lo poco 
Gvita, no caer^ en lo mucho; mas en lo poco hag gran dado, pues 
GsW ya entrada la cerca y la muralla del corazon; y como dice 

d adagio: el que comienza, la mitad tiene hecho. Por lo cual, 

nos avisa David, diciendo: Que aunque abunden las riquezas, 

no les apliquemos el corazon (2). 

2. Lo cual, aunque el hombre no hiciese por su Dios y 
por lo que le obliga la perfeccidn cristiana, por los provechos 
que temporalmente sc le siguen, demds de los cspirituales, habia 
dc libertar perfectamente su corazpn de todo gozo acerca de lo 
dicho, Pues no s6lo se libra de los pcstiferos dahos que ha- 
bemos dicho en el precedente capitulo; pero, demas de cso, en 
quitar el gozo de los bienes tcmporales, adquicre virtud de li- 
beralidad, que es una de las principales condiciones de Dios (3); 
la dial en ninguna manera se puede tener con codicia. Dem^s de 
Gsto, adquiere libertad de animo, ciaridad en la razbn, sosiego, 
tranquilidad g confianza pacifica en Dios, y culto y obsequio 
verdadcro de la voluntad para Dios (4). Adquiere mas gozo 
y recreacion en las criaturas con el desapropio de ellas, el cual 
no se puede gozar en ellas si las mira con asimlento de pro- 
piedad. Porque este es lin cuidado que, como lazo, ata al es- 
piritu en la tierra, y no le deja anchura dc corazdn. Adquiere 
mfis en el desasimiento dc las cosas^ clara noticia de ellas 
para entender bien las verdades acerca de ellas, asi natural, co- 
mo sobrenaturalmente, Por lo cual, las goza muy diferentemente 
que el que esta aside a ellas, con grandes ventajas y mejorias. 
Porque este las gusta segiin la verdad de ellas; esotro segun 


1 Luc. XVI, 10. 

2 Ps, LXi, 1 p.: no peguemos a ellas el corazdn^ 

3 Aal cl C. dc Ale,, y la e. B: «na de las principales virtades de Dios^ digo 
atrihatos. A: una de principales virtudes de Dios, digo condiciones. 

i A y de la libertad para Dios. 
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la mcntira dc cllas (l)j este scgiia lo mcjor; es6tro scgiin lo 
pcor; este segun la sustencia, Gsdtro que ase su sentido a ellas, 
scgun el accidente, Porque el sentido no pucde coger ni llegar 
mas que al accidente, y el espiritu purgado de nubes y especies 
dc accidente pcnetra la verdad y valor dc las cosas, porque este 
es su objeto, Por lo cual el gozo anubla el juicio como nlebla, 
porque no pucde haber gozo voluntario de criatura sin propie- 
dad voluntaria, asi como no puede haber gozo en cuanto es pa- 
sidn, que no hay a tambien propiedad habitual ea el corazdn J2), 
y la negacion g purgacion del tal gozo deja el juicio claro, como 
el aire los vapores cuando se deshacen* 

5, Gozase, pues» este en todas las cosas, no tenlendo el 
gozo apropiado de ellas, como si las tuviese todas; y eso- 
tro, en cuanto las mira con particular aplicacion dc propie¬ 
dad, pierde todo el gusto de todas en general. Este, en tanto 
que ninguna tienc en el corazon, las tiene, como dice San Pa¬ 
blo, todas en gran libertad (3). Esotro, en tanto que tiene de 
ellas algo con voluntad asida, no tiene ni posee nada, antes ellas 
le ticnen poseido (4) a el cl corazOn, por lo cual como cau- 
tivo pena. De donde cuantos gozos quierc tener en las criaturas, 
dc necesidad ha de tener otras tantas apreturas y penas en su 
asido y poseido corazdn. Al desasido no le molestan cuidados, 
ni en oracidn, ni fuera dc ella; g asi, sin perder tiempo, con 
facilidad hacc mucha hacienda espiritual; pero a esotro todo 
sc le sucle ir en dar vucltas y revucltas sobrc el lazo a que est^ 
asido y apropiado su corazdn; g con diligencia aun apenas sc 
puede libertar por poco tiempo de este lazo del pcnsamiento g 
gozo de lo que csta asido (5) el corazdn* Debe, pues, el espi- 
ritual, al primer movimiento, cuando se le va cl gozo a las co¬ 
sas, reprimirlc, acorddndose del presupuesto que aqui llevamos, 

1 Las litieas que siguen, hasta la frase Pof lo caal el gazo anabia tl jmcio* fal- 
taQ en el C6dice de Alcaudete. Se lecn en A, B y la e P- ' 

2 B. p*: sin peopiedad voluntaria, g la negscidn, etc. 

3 ILadCor,, VI. la 

^ A y B: asido. 

5 H. p*; Del pensamienfo de aqaelto a que esta asido, etc. 
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quc no hay cosa dc que el hombrc se deba gozar, sino en 
si sirve a Dios, g en procurar su gloria y honra en todas la? 
cosas. cndcrcz^ndolas sdlo a esto, y desviandose en ellas de la 
vanidad, no inirando en ellas su gusto ni consuclo. 

4. Hay otro provecho rang grande g principal en desasir 
cl gozo dc las criaturas, quc es dcjar el corazdn librc pa¬ 
ra Dios, que es principio dispositive para todas las mcrcedcs 

quc Dios Ic ha de hacer, sin la cual disposicion no las hace, 
Y son talcs, quc aun tcmporalmentc por un gozo que por su 
amor g por la perfeccidn del Evangclio deje, Ic dara ciento en 
csta vida (1), conio en cl inismo Evangelio lo promete Su iVla- 
jestad (2). Mas, aunque no fuese por estos intcreses. sino solo 

por el disgusto que a Dios se da en estos gozos dc criaturas, 

habia cl espiritual dc apagarlos en su alma. Pues quc ve- 

mos en el Evangelio, que solo porque aquel rico se gozaba 
porque tenia faienes para muchos ados, se cnojo tanto Dios, 
quc Ic dijo que aquella misrna nochc habia de scr su alma 
Uevada a cuenta (3). Dc donde haberaos de creer (4) que todas 
las vecGS que vanamente nos gozamos, esta Dios mirando y tra- 
zando algiin castigo y trago amaigo segiin lo merecido, que a 
VGCGS sea mas de ciento tanto mds (5) la pena que redunda 
del gozo. que lo que se gozo. Que, aunque es verdad que en 
aquello que dice por San Juan, en el Apocalipsi, dc Babilonia 
diciendo; Quc cuaiito se habia gozado y estado en deleites, le 
diesen dc tormentos y pena '(6); no es para decir que no serS 
mds quc el gozo, que si serd, pues por breves placeres sc dan 
eternos tormentos; sino para dar a entender quc no quedara 
cosa sin su castigo particular, porque el que la iniitil palabra 
castigara, no perdonara el gozo vano. 


1 A y B: (e dard ciento por uno en esta eida, 

2 Matth., XIX, 29. 

3 Luc., Xn, 20. 

1 E. p,; De doTide podemos femer, 

5 E. p,: siendo machas veces mayor la pena. 

6 Apoc., xvni, 7. 



LrBRO TERCERO.—CAP. XXI 


293 


CAPITULO XXI 

EN QBE SE TRflTfl COMO ES VfiNIDflD POSER EL GOZO DE LA VOLDN- 

TAD EN LOS BIENES KATEKALES, Y COMO SE HA DE ENDEREZAR 

A DIOS POR ELLOS. 

1. Por bienes naturalcs entendemos aqui hermosura, gra- 
cia, donairc, complexion corporal g todas las demas dotes cor- 
porales; y tambicn cn el alma, buen entendimicnto. discrecidn, 
con las demas cosas que perteneccn a la raz6n. En todo lo 
cual pone el hombre el gozo, porque cl, o los que a el pcfte- 
necen, tcngan las tales partes, g no mas, sin dar gracias a Dios 
que las da para ser por ellas mas conocido g amado. Solo por eso 
gozarse, vanidad y engafio cs, oomo lo dice Salomon dicicndo: 
EngaSosa es la gracisi, y vana la hcrmosura; la que temc a 
Dios, esa sera alabada (1). En lo cual sc nos cnsena, que an¬ 
tes en cstos dones naturales se debe cl hombre recclar, pites 
por ellos pacde el hombre facilraente distraersc (2) del amor de 
Dios, y caer en vanidad atraido de ellos, y ser engaflado; que 
por eso dice que la gracia corporal es cnganadora, porque en la 
via (3) al hombre cngafia y le atrae a lo que no le convicne, 
por vano gozo y complaccncia de si, o del que la tal gracia tie- 
nc; y que la hermosura es vana, pues que al hombre hace caer 
de muchas maneras cuando la estiraa y en clla se goza, pues 
solo sc debe gozar en si sirve a Dios en el, o en otros por el. 
Mas antes debe tcmer y rccclarse que no scan, por ventura, 
causa sus dones y gracias naturales que Dios sea ofendido por 
ellas, por su vana prcsuncidn, o por extrema (4) aficidn po- 
nlendo los ojos en ellas. Por lo cual debe tcner recato y vivir 
con cuidado el que tuviere las tales partes, que no de causa a 


1 Prov.. XXXI. 30. 

2 A y 8: retrasrsE^ 

3 A y B: camino. 

4 A, B y e. P-: extr^na. 
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alguno por su vana ostentacion, que se aparte un punto de Dios 
su corazon. Porquc estas gracias y dones de naturaleza son tan 
provocativas y ocasionadas, asi al que las posec, como al quc 
las mira, quc apenas hay quicn se escape de algiin lacillo 
y liga de su corazon en ellas. Donde, por estc tcmor, ha* 
bcmos visto que muchas personas cspiritualcs, que tcnian al- 
gunas partes dc estas, alcanzaron de Dios con oracioncs que las 
dcsfigurasc, por no scr causa y ocasion a si o a otras personas 
de alguna aficion o gozo vano. 

2. Ha, pues, el cspiritual dc purgar y oscurcccr su vo- 
luntad en este vano gozo, advirticndo quc la hcrmosura y to- 
das las dem^s partes naturales son tierra, g quc de ahi vienen 
y a la tierra vuelven; y que la gracia y donairc es humo y 
aire dc esa tierra, g quc, para no cacr en vanidad, lo ha de 
tencr por tal y por tal cstimarlo, y en estas cosas enderezar 

cl corazon a Dios en gozo y alcgrta, de que Dios es en si 
todas esas hermosuras y gracias etninenUsimamente, en infinito 
sobre todas las criaturas. Y que, como dice David, todas cllas, 
como la vesiidura, se envcjeceran y pasaran, y solo cl perma- 
necc inmutable para siempre (1). Y por eso si en todas las 

cosas no enderezarc a Dios su gozo. siempre sera falso y 

engafiado. Porquc de este tal se entiendc aquel dicho de Salo¬ 
mon, quc dice hablando con cl gozo accrca de las criaturas, 

diciendo: Al gozo dije: epor quc tc dejas engafiar en va¬ 
no? (2). Esto es, cuando se deja atracr dc las criaturas el co¬ 
razon. 


1 Ps, a, n. 

% IIh 2, 



LIBRO TERCERO.—CfiP. XXH 


295 


CAPITULO XXII 

DE tos DANOS QUE SE LE SIGOEN AL AL^\A DE POWER EL GOZO DE 

LA VOLUNTAD EN LOS BrENES NATLRALES. 

,1* Auiique muchos dc estos dafios y provechos qua voy 
contando en estos generos dc gozos, son comuncs a to- 
dos; con todo, porque derechamcnte sigiien al gozo g dcs- 
apropio dc el (aunquc el gozo sea de cualquier genero de es- 
tas seis divisiones que vog tratando), por eso en cada una 
digo algunos dafios y provechos, que tambien se hallan en 
la otra, por scr, como digo, anejos al gozo que anda por todas. 
Mas mi principal intento cs dedr los particulares dafios g pro¬ 
vechos quG accrca de cada cosa, por el gozo o no gozo de ella, 
se siguen al alma, Los cuales llamo particulates, porque de tal 
manera pritnaria e inmediatamente se causati del tal genero de 
gozo, que no se causan del otro, sino secundaria y mediata- 

mente. Ejemplo, El dafio de la tibieza del espiritu, de todo 

y de cualquier genero de gozo se causa directamente, y asi 
cstc dafio es a todos estos seis generos general; pero el for- 
nicio (I) es dafio particular, que solo derechamente sigue al 

gozo de los bienes naturales que vamos diciendo. 

2. Los dafios, pues, espirituales y corporaks que derecha 
g efectivamentc sc siguen al alma cuando pone el gozo en los 
bienes naturales, se reducen a seis dafios principales- El pri- 
mero cs vanagloria, presuncion, soberbia y desestima del pro- 

jimo; porque no puedc uno poner los ojos de la cstimacion (2) 
en una cosa, que no les quite de las demas- De lo cual sc sigue, 
por lo menos, desestima real de las demas cosas (3); porque, 
naturalmcnte, poniendo la cstimacion cn una cosa, sc recoge el 
corazpn de las demas oosas en aquella que estima; y de este 


1 Pornicio, coplan Ate., A y B, latiaismo que cl Santo y que la e* p, tradu¬ 
ce por sensuaiidad, 

2 La e, p. anadet demasiadament^^ 

3 E, p.t desejfima real, i/ como negaiiua de tas demas cosas. 
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dcsprccio real es itiiiy facil caer m cl intencional y voluntario 
dc algunas cosas de csotras, cn particular o en general, no solo 
en cl corazon, sino mostrdndolo con la Icngua diciendo: tal 
o tal cosa (1), tal o tal persona no es como tal o tal, El 
scgundo dafio cs quc mncve cl scntido a complacencia y dc- 
leite sensual y lujuria (2). El tcrcer dafio cs haccr caer cn adu- 
lacion y aiabanzas vanas, en que hay cngafio y vanidad^ como di¬ 
ce Isaias diciendo; Pueblo mio, cl quc te alaba tc cngafia |3). 
Y la razdn cs, porquc, aunquc algunas veces dicen vcrdad ala- 
bando gracias y hermosura, todavia por maravilla dcja de ir alii 
envuelto algiin dafio, o hadendo caer al otro en vana compla- 
ccncia y gozo, y Ucvando alii sus afectos (4) c intcnciones im- 
perfcctas, El cuarto dafio cs general, por quc sc embota mucho 
la razdn y cl scntido del espiritu tambien como cn cl gozo 
dc los bienes temporales, y aun cn cierta mancra mucho mis, 
Por que como los bienes naturalcs son mds con juntos al hom-. 
bre que los temporalcs, con mas cficacia y presteza hace el 
gozo de los tales impresidn y huclla g asiento en cl scntido 
y mds fuertemente Ic embclcsa. Y asi la razdn g juicio no quedatj 
libres, sino aniiblados con aquclla aficion dc gozo mug conjunto; 
g de aqui nacc el quinto dano, que cs distraccidn dc la mente 
cn criaturas. Y dc aqui nacc y se siguc la tibieza y flojedad dc 
espiritu; quc cs el sexto dafio, tambien general, quc sncle 11c- 
gar a tanto, quc tenga tedio grande y tristeza cn las cosas dc 
Dios, hasta venirlas a aborrecer, Pierdese cn este gozo infaliblc- 
mente el espiritu ptiro, por lo menos, al principio. Porque si al- 
gun espiritu se sientc, sera mug sensible y groscro, poco es- 
piritiial, g poco interior y recogido, consistiendo mas cn gusto 
sensitivo quc cn fuerza de espiritu; porque, pucs, cl espiritu 
cstA tan bajo y flaco, que cn si no apaga el habito de tal 
gozo (porque para no tener cl espiritu puro basta tener cstc ha¬ 
bito impcrfccto, aunque cuando se ofrczca no consienta cn los 

1 Taf o tal cosa. La e* p. «uprinie estas palabras. 

2 Y lujaria. Eatas palabras no se leen en e, p. 

3 Isai., Ill, 12, 

4 A, B y c, p*: a/iciones. 
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actos del gozo), mas debe nvir, gh cierta manera. en ia Oaqueza 
del scntido quc en la fuerza del cspiritu; si no (1), en la perfec- 
cion y fortaleza qxic tuviere en las ocasiones lo vera; aunqtie no 
riicgo quG puede liaber muchas virtudes con hartas imperfcc- 
clones ^ mas con estos gozos no apagados, ni puro ni sabroso 
Gspiritu interior; porque rcina (2) la carnc, que milita contra 
el espiritu; y aunque no sienta el daSo el Gspiritu, por lo 
menos se Ic causa oculta distraccion, 

3. Pero, volviendo a hablar en aquel segundo dafio, que 

contiene en si dafios innumerables, aunque no se pueden com- 
prender con la plnma ni significar con palabras, no es oscuro 
ni oculto (3) hasta donde llegue, g cudnta sea esta desventura 
nacida del gozo puesto en las gracias g hermosura natural; 

pues que cada dia por esta causa se ven tantas muertes de hom- 
bres, tantas honras perdidas, tantos insultos hechos, tantas ha¬ 
ciendas disipadas, tantas emulacioncs g contiendas, tantos adul- 
tcrios, estupros g fornicios (4) cometidos, y tantos santos cai- 

dos en cl suclo (5), que se comparan a la tercera parte de las 

Gstrellas dol ciclo, derribadas con la cola de aquella serpiente 
en la tierra (6); el oro tino, perdido su primor g lustre, en el 
cieno; y los inclitos y nobles de Sion, que se vestian de oro 
pritno, Gstimados en vasos de barro quebrados^ hechos ties- 

tos (7). dHasta donde no llega la ponzofia de este daflo? 

4, eY quicn no bebe poco o mucho de este caliz dorado 
de la mujer babilonica del Apocalipsi? (8). Qm en sentarsc 
ella sobre aquella gran bestia, que tenia sicte cabezas y dicz 
coronas, da a entender que apenas hag alto ni bajo, ni santo 


1 E. p.: /o 

2 E. p.: porque s.qai csisi reina.* 

3 E- p* omite: no es osciiro ni oculto* 

4 Asi Ale. y B.—A: fornicaciones* La e, p- suprsme esta palabm. 

5 En el suelo* Omite estas paiabras la c. p, 

6 Apoc.. Xll 4. 

7 Thren., IV, 1-2. 

8 Apoc., XVII* 4*^Aqiii faltan al C6dice de Alcaudete once hojas, que el Padre 
Andr^ de la Encaraacion las suple* tomdtndolas del antiguo maduscrito que en su 
tiempo se guardaba en Dunielo, 
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ni pccador, que no de a beber de su vino, sujetando en algo $u 
corazbn, pues, como alii se dice de ella, fueron embriagados to- 
dos los reyes de la tierra del vino de su prostitucion* Y a todos 
los Gstados coge, hasta el supremo e indito del Santuario y 'di- 
vino Sacerdocio, asentando su abominable vaso, cotno dice Da¬ 
niel, cm el lugar santo (1), apenas dejando fuerte, que poco o mu- 
cho no le de a beber del vino de este caliz, que es este vano 
gozo. Que por eso dice, que todos los reyes de la tierra fueron 
embriagados de este vino, pues tan pocos se hallar^n que, por 
santos que hagan sido, no les haga embelesado y trastornado 
algo esta bebida del gozo y gusto de la hermosura y gra- 
cias naturales* ^ 

5. Donde es de notar, el decir que se embriagaron, Porque 
por poco que se befaa del vino de este gozo, luego al punto se ase 
al corazon, g embelesa g hace cl daHo de oscurecer la razon, 
como a los asidos del vino. Y es de manera, que, si luego no 
se toma alguna triaca contra este veneno con que se eche fuera 
presto, peligro corre la vida del alma. Porque toniando fuer- 
zas la flaqueza espiritual, le traera a tanto mal, que, como San¬ 
son, sacados los ojos de su vista (2) y cortados los cabellos 
de su primera fortaleza, se vera moler en las atahonas, cautivo 
entre sus eneraigos; g despues, por ventura, morir la s^unda 
muerte, como el con ellos (3), causandole todos estos danos la 
bebida de este gozo esplritualmente, como a el corporalmcnte 
sc los causo, y causa bog a muchos; g despues Ic vengan a de- 
cir sus enemigos, no sin gran confusion suga: dErcs tii cl que 
rompias los lazos doblados (4), disquijarabas los leones, ma- 
tabas los mil filisteos, y arrancabas los postigos, y te libra- 
bas de todos tus enemigos? 

6. Conduyamos, pues, poniendo el documento necesario con¬ 
tra esta ponzoRa. Y sea, que luego que el corazon se sienta mover 
de este vano gozo de biencs naturales, sc acuerde cu^n vana 
cosa es gozarsc de otra cosa que de servir a Dios, g cuSn pe- 

1 Dan., IX. 27. 

2 De so. vista. Asi los Cddkes. La t. p. sttprLme por redundancia esta frase. 

3 La edietdn de 1630: como /a prmer^ con eltos, 

4 B. p-j los lazos ftes dobiados. 
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ligrosa y perniciosa; considerando cuanto dafto fiie para los an- 
gcks gozarsc y compIacersG de su liermosura y biencs natura- 
les, pues por Gsto cay cron gr los abismos feos; y cuantos males si- 
guea a los hombres cada dia por csa raisma vanidad, y por Gso 
5 € aiurncri con ticmpo a tomar el remedio que dice el Poeta 
a los quG comienzan a aficionarse a lo iah Date priesa ahora 
al principio a poner rcmedio; porque cuando los males ban tern- 
do tiempo de crecer en el corazon, tarde viene el remedto y (1) 
la medicina. No mires al vino, dice el Sabio, CRaiido su color 
esta rubicundo y resplandece en el vidrio; entra blandaraenle, 
y muerde como culebra y derrama venenos como el regulo (2). 


CAPITULO XXIII 

DE LOS PROVECKOS QUE SRQR EL ALMA DE NO PONBR EL GOZO EN 

LOS BIENES NIVTCRALES. 

1. iVluchos SOU los provGclios que al alma se le siguen de 
apsrtar su {X}raz6n de semejante gozo; porque, demas que se 
dispone para el amor de Dios y las otras virtudes, derecha- 
mente da lugar a la humildad para si mismo, g a la caridad gene¬ 
ral para con los prdjimos, Porque, no aficionandose a ninguno 
por los bicnes naturales aparentes (3), que son engadadores, k 
queda el alma libre y clara para amarlos a todos racional g 
espiritualmente, como Dios quicre que sean amados, En lo cual 
se conoce que ninguno merece amor, si no es por la virtud que 
hag en eh Y cuando de esta suerte se ama, cs mug segiin Dios, y 
aiin con mucha libertad; y si cs con asimiento, es con mayor asi- 
miento de Dios. Porque entonces, cuanto m^s crece este amor, 
tanto mds crece el de Dios; g cuanto mas el de Dios, tanto 
m^s Gste del projimo* Porque del que es en Dios, es una misma 
la razon y una misma la causa. 


1 El temedio y* anade eJ C. dc Ale. 

2 Prov,, XXHI, 3L —La frasc y derrama i^enenos como el reguh^ es del Co¬ 
dice de Ale. y dc la e. p.^A y B: derrama sii ponzonB como ba^lisco, El basilisco, 
animal fabuloso, al que atribuian los antiguos la virtud mal^fica de matar con la vis¬ 
ta. era llamado por otro nombre r^ulo, 

3 La c. p. otnite esta palabra. 
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2. Siguescic otro excelente provccho en negar cste genero 
dG gozo (1). y GS que cumplc y guards (2) el consejo de Nues- 
tro Salvador que dice por San Mateo: Que g1 que quisiere se- 
seguirle, se niegue a si mismo (3). Lo cual en tiinguna mancra 
podria haccr el alma, si piisiese el gozo en sus bienes (4} natu- 
rales; porque el que hace algiin caso de si. no se niega ni sigue 
a Cristo. 

3. Hag otro grande provecho en negar este genero de go¬ 
zo, y es que causa en el alma grande tranquilidad y evacua 
las digresiones, y hag recogiraiento en los sentidos, magormen- 
te en los ojos. Porque, no queriendo gozarse en eso, ni quiere 
mirar ni dar los deraas sentidos a esas cosas, por no ser 
atraido, ni cnlazado de ellas (5), ni gastar tiempo ni pensa- 
miento en ellas, hecho semejante a la prudente serpiente, que 
tapa sus oidos por no oir los encantadores (6) y le hagan 
alguna impresion (7). Porque guardando las puertas del alma, 
que son los sentidos, mucho se guards y aumenta la tranqui¬ 
lidad g pureza de ella. 

Hay otro provecho no menor en los que ya cstan apro- 
vGchados en la mortificacion de este genero de gozo, y es que 
los objetos g las noticias teas no les hacen la impresion e impu- 
reza que a los que todavia les contenta algo de esto. Y, por eso, 
a la negacion y mortificacion de este gozo, sc Ic sigue la es- 
piritual limpieza de alma y cuerpo; esto es, de espiritu g sen- 
tido, g va teniendo conveniencia angelical con Dios, haciendo a 
su ahna y cuerpo dig no tcmplo del Espiritu Santo, Lo cual 
no puede ser asi, si su corazon se goza en los bienes y gra- 
cias naturales (8). Que para esto no es menester consentimiento 

1 Del C, de Ale, son las palabras en negar esfe gdnero de gozo. 

2 Con perfeccion, a&ade la e. p- , 

3 Matth. XVI. 24. 

4 Danes, sc lee en A, B y e. p, 

5 La e. p. omice; ni enlBzado de elles^ 

6 Asl d C, de Ale.—A y B: encanteciones. La e. p^i encanios. 

7 Ps. LVW, 5. 

8 E, 51 su corazon se deja Uevar algo del gozo en los bienes y gracias 
tar ales ^ 
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ni mcmoria (1) de cosa fea; pues aquel gozo basta para la 
impureza del alma y sentido con la notida de lo tal (2); pues 
que dice el Sabio, que el Espiritu Santo se apartara de los pen- 
samientos que no son de entendimiento, esto es, de la razbn 
superior en orden a Dios (3). 

5. Otro provecho general se le sigue, y es, que dembs 

que se libra de los males y dafios arriba dichos, se excusa 

tambien de vanidades sin cuento, y de otros muchos dafios, 

asi espirituales, como temporalesi; y, mayormente, de caer en 

la poca estima que son tenidos todos aquellos que son vistos 
preciarse o gozarse de las dicbas partes naturales, suyas o aje- 
nas. V asi, son tenidos y estimados por cuerdos y sabios, co¬ 
mo de verdad lo son todos aquellos que no hacen caso de estas 
cosas, sino de aquetlo de que gusta Dios. 

6. De los dichos provechos se sigue el ultimo, que es un 
generoso bien del alma, tan necesario para servir a Dios co¬ 
mo es la libertad del espiritu, con que fdcllmente sc vencen las 
tentaciones y se pasan bien los trabajos, y crecen prdspera- 
mente las virtudes (4). 


CflPITULO XXIV 

OUE TRATA DEL TERCER GEHERO DE BIENES EK QUE PDEDE LA VO- 
LUNTAD PONER LA AFICION DEL GOZO, QDE SON LOS SENSDALES. 
—DICE CURLES SEAN Y DE CGANTOS GENEROS, Y COMO SE HA 
DE ENOEREZAR LA VOLUNTAD A DIOS PGRGANDOSE DE ESTE GOZO, 

1. Sigucse tratar del gozo acerca de los bienes sensua- 
Ics (5), que es cl terccr gencro de bienes en que dcciamos po- 
der gozarse la voluntad. Y es de notar, que por bienes scnsua- 
Ics (6) entendemos aqui todo aqucllo que en esta vida puede caer 


1 La e. p, suprime las palabrasi ni memoria. 

2 Lo que resta de este p^rrafo^ se omite eu la e. p., pero no en la de 1630. 

3 Sap., L 5. 

4 De^ &lma, aMden A y B* 

5 E. p.: sensibles. 

6 La e. p., como en la aoca aaterioTt 
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en el sentido dc la vista, del oido, del olfato, gusto g tacto, y de 
la f^brica interior del discurso imaginario, que todo perteuece 
a los sentidos corporales, interiores y exteriores. 

2. Y para oscureccr y purgar la voluntad del gozo acerca 
de estos objetos sensibles^ encamin^ndola a Dios por ellos, es 
necGsario presuponer una verdad, g es, que, como muchas veces 
habemos dicho, el sentido de la parte inferior del hombre, que 
es del que vamos tratando, no cs ni puede ser capaz de cono- 
cer ni comprender a Dios como Dios cs. De manera que ni el 
030 le puede ver, ni cosa que se parezca a el; ni el oido puede ok 
su voz, nl sonido que se le parezca; ni el olfato puede oler oior 
tan suave, ni el gusto alcanza sabor tan subido y sabroso, 
ni el tacto puede sentir toque tan delicado y deleitable, ni cosa 
semejante; ni puede cacr en pcnsamiento ni imaginacidn su for¬ 
ma, ni figura alguna que le represente, dicicndolo Isaias asi- 
Que ni op Ic vi 6 , ni oido le oy 6 , ni cay 6 en corazdn de horn- 
bre ( 1 ), 

3. Y es aqui dc notar, que los sentidos puedcn recibir gus¬ 
to y deleite, o de parte del cspiritu mediante alguna comuni- 
cacpn que recibe de Dios intcriormcnte, o de parte de las cosas 
cxtcriores comunicadas a los sentidos (2). Y segiin lo dicho, ni 
por via del cspiritu, ni por la del sentido puede conocer a 
Dios la parte sensitive* Por que no teniendo ella habilidad que 
llegue a tanto, recibe lo espiritual (3) y sensitivo sensualmcntc, 
g no mfis* Dc donde, parar la voluntad en gozarse del gusto 
causado dc alguna de estas aprehensiones, scria vanidad, por lo 
menos, c impedir la fuerza de la voluntad que no sc empleasc 
en Dios, poniendo su gozo s 6 lo en eL Lo cual no puede ella ha- 
ccr enteramente, si no es purg^ndose y oscureciendose del gozo 
acerca de este genero, como de lo demas. 

4. Dije, con advertencia, que si parase cl gozo en algo de 
lo dicho scria vanidad, porque cuando no para en eso, sino que 
luego que siente la voluntad el gusto dc lo que oye, ve g 
trata, se Icvanta a gozar en Dios y le es motlvo y fuerza para 


J bai., LXIV, 4.^1 ad Cor, 11. 9* 

2 AsX A, B y e, p. Et C. de AJc. suprime aqut unas palobras. 

3 La e* p*i cedbe lo espiritual y intelectivp senstmltnente. 
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eso, miiy bueno es; y entonCGs no s61o no sc ban de evitar las 
tales mociones cuando causan esta devocidn y oracidn, mas 
se pueden aprovechar de ellas, y aun deben, para tan santo 
ejercicio; porque bay almas que se rnueven mucho en Dios 

por los objetos sensibles. Pero ha de haber mucho recato en 
esto, mirando los efectos que de ahi sacan; porque, muchas 
uGCGS, muchos Gspiriluales usan de las dicbas recreaciones de sen- 
tides con pretexto de oracidti y de darse a Dios; y es dc 

manera, que mas se puede Uaaiar recreacibn que oracibn, y darse 
gusto a si mismos m^s que a Dios- Y aunque la intenciOn que 
tienen (1) es para Dios, el efecto que sacan (2) es para la 
recreacibn sensitiva, en que sacan mas flaqueza de imperfec- 

cibn, que avivar la voluntad y entregarla a Dios, 

5. Por lo cual, quiero poner aqui un documento con que 

sc vea cuando los dichos sabores de los sentidos hacen pfove- 
cho y cuando no. Y es, que todas las veces que oyendo miisicas 
u otras cosas y viendo cosas agradables (3), y oliendo suaves olo- 
res, o gustando algunos sabores y delicados toques, luego al pri¬ 
mer movimiento se pone la noticia g aficibn de la voluntad en 

Dios, dbndolc mbs gusto aquella noticia que el motivd sensual 

que se la causa, y no gusta del tal motive sino por eso; es se5a] 
que sacs provecho de lo dicho, y que Ic ayuda lo tal sen¬ 
sitive a! Gspiritu; y en esta manera se puede usar, porque 

entonces sirven los sensibles para el tin que Dios los crib 
y dib, quG es para ser por ellos mbs amado y conocido. Y es 

aqui dc saber, que aquel a quien estos sensibles hacen cl puro 

efecto GSpiritual que digo, no por eso tiene apetito, lU se le da 
casi nada por ellos, aunque cuando sc le ofrecen le dan mucho 
gusto, por el gusto que terigo dicho que dc Dios le causan; 
y asi, no se solicita por ellos, g cuando sc Ic ofrecen, como digo, 
luego pasa la voluntad de ellos, g los deja y se pone en Dios* 

6 . La causa de no dbrsele mucho de estos motives, aunque 
k ayudan para ir a Dios, es porque, como el espiritu que tiene 


1 La e, p. anadt: parece 

2 Caujfsn* dice ia e, p. 

3 Asi Ale. y B-^A y e, p,: musica* q ofroj caja^ agradables. 
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csta prontihid de ir con todo y por todo a Dios, estd tan ccbado 
g prcvcnido y satisfecho con el espiritu de Dios, yuc no echa 

menos nada ni lo apetece; y si lo apetece para esto, lucgo sc 

Ic pasa y se le olvida, y no hace caso. Pero el quc no sinticre 
csta libcrtad de espiritu en las dichas cosas y gustos sensibles, 
sino quc su voluntad sc deticne en estos gustos y se ceba dc 
cllos, dafio Ic haccn g debc apartarse de usarlos, Porquc aun- 
quc {x>n la razdn se quicra ayudar de cllos para ir a Dios, 

todavia, por cuanto cl apetito gusta de cllos scgiin lo sensual, 
y conforme al gusto siempre es cl cfecto, mds cicrto es ha- 

cerle cstorbo quc ayuda, y mds dano que provccho. Y cuandg 
vicre que rcina en si cl apetito (1) dc las tales recrcacioncs, 
debc mortificarlc: porquc cuanto mas fucrte fuerc, ticnc mas 
de iraperfcccidn y flaqucza. 

7. Debc, pucs, el espiritual cn cualquier gusto quc de parte 
del sentido se le ofrccierc, ahora sea acaso, ahora dc intento, 
aprovccharse dc cl s61o para Dios, Icvantando a El cl gozo del 
alma para quc su gozo sea util g provechoso (2) y pcrfecto, ad- 
virtiendo que todo gozo que no es en negacidn y aniquilacion 
dc otro cualquier gozo, aunque sea de cosa al parecer mug 
Icvantada, es vano y sin provccho, y estorba para la union de 
la voluntad en Dios. 


CAPITULO XXV 

pUE TRATA DE LOS DASOS QUE EL ALMA RECIBE EN pUEBES PONER 
EL GOZO DE LA VOLUNTAD EN LOS BIENES SENSDALES. 

1 . Cuanto a lo primero, si cl alma no oscurecc g apaga cl 
gozo que dc las cosas sensuales (3) le puede nacer, eridcrezando 
a Dios cl tal gozo, todos los dafios gcneralcs que habemos 
dicho quc nacen de otro cualquier genero dc gozo, se le siguen 


1 E* p.: el espiritu, 

2 S6lo el Q, de Alc- anade: y provechoso. 

3 SensU>le$ traslada la e. p., aai en estc caiQ, como en ios que ocurre Santo 
emplear la pabra 
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de este quc es de cosas sensuales, como son oscuridad en lo 
Tazdriy tibiGza y tedio ^spiritual, etc. Pero, en particular, muchos 
son los daHos en que dercchamcnte pucdc caer por este gozo,. 
asi Gspirituales, como corporales o sensuales. 

2 . Primerameatc, del gozo de las cosas visibles, no ne- 
g^ndolc para ir a Dios, sg 1g puede seguir dGrechamente vani- 
dad de animo y distraccibn de la mentG, codicia desordcnada, 
deshonestidad, descompostura interior y exterior, impureza de 
pensamientos y envidia, 

3. Del gozo en oir cosas indtiles, derechamente nace 'dis- 
traccibn de la iinaginacibn, parleria, envidia, juicios inciertos 
y variedad de pensamientos, y de estos otros muchos y per- 
niciosos dafios. 

De gozarse en los olores suaves, le nace asco de los 
pobres, que es contra la doctrina de Cristo, enemistad a la ser- 
vidunibre, poco rendimiento de corazbn en las cosas humildes, 
e insensibiUdad espiritual, por lo menos segiin la proporcibn 
de su apetito, 

5, Del gozo en el sabor de los manjares, derechamente na- 
cc gula y embriaguez, ira* discordia y falta de caridad con los 
projimos g pobres, como tiivo con Ldzaro aquel Epulbn (1), 
que comia cada dia esplendidamente (2). De ahi nace el destem- 
ple corpora], las cnfermedades, nacen los males tnovimientos, 
porque crecen los incentivos de ia lujuria. Criase derechamente 
gran torpeza en el espiritu, y estrSgase el apetito de las cosas 
espirituales, de manera que no pueda gustar de ellas, ni aun 
estar en ellas ni tratar de ellas, Nace tambien de este gozo 
distraccibn de los demas sentidos y del oorazbn, y dcscontento 
acerca de muchas cosas, 

6 , Del gozo acerca del tacto en cosas suaves, muchos mtis 
daftos y mbs perniciosos nacen, y que mbs en breve trasvierten 
el sentldo al espiritu (3), y apagati su fuerza y vigor. De aqui 

1 E. p,: aq^el rico contedor, 

2 Luc.. XVI, 19. 

3 Asi lo3 C6dice3. e. p.i ^ qtut mSs tn br^pe danan al etpfritu^ 

20 
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nace el abominable vicio de las molicics o incentives para elk, 
segun la proporcibn del gozo de cste genero, Criase la lujurk 
hace el anirno afeminado y timido, g el sentido halagueno y 
melifluo y dispuesto para pecar y hacer dano. Inf unde vana ale- 
gria y gozo en el cora^on, y cria soltura de lengua y libertad 
de ojos, y a los dem^s sentidos embclesa y embota, segun la 
cantidad del tal apetito (1). Ernpacha el juicio, susteiiMndole 
en insipiencia y necedad espiritual, y moralmente cria cobardia e 
inconstancia; y con tiniebla en el alma y flaqueza de corazdn, 
hace temer aun donde no hay que temer. Cria este gozo es- 
piritu de confusion algunas veces, e tnsensibilidad acerca de la 
concicncia y del espirituj por cuanto debilita niucho la razbn 
y la pone de suerte^ que ni sepa tomar buen consejo ni dark, y 
queda incapaz para los bienes espirituales y morales, iniitil co- 
mo un vaso quebrado, 

7* Todos estos danos se causan de este genero de gozo» 
en imos mas intensamenie (2), segun la intension del tal go¬ 
zo, y segun tambien la facilidad o flaqueza o inconstancia del 
sujeto en que cae. Porque naturales bay que de pequefia ocasibn 
recibir^n mds detrimento que otros de mucha. 

8, Finaimente, de este genero de gozo en el tacto se 
puedc caer en tantos males y daflos como habemos dicho acer- 
ca de los bienes naturales, que por estar alii ya diclios, aqui no 
los reficro, como tampoco digo otros niuchos dafios que hace, 
como son: tnengua en los ejercicios espirituales y pcnitencia 
corporal, y tibieza e indevocion acerca del uso de los sacra- 
mentos de la Penitencia y Eucaristia. 


1 La e, p,: jcgrijn el grado del tal apetito. 

2 E. p.: en ufios en otcos me nos; m^s o menos irttensamente^ 
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CAPITULO XXVI 

PE LOS PBOVECHOS QUE SE SIGUEN RL ALMA EN LA NEGACIOK DEL 

GOZO ACERCA DE LAS COSAS SENSIBLES, LOS CUALES SON ES- 

PIRITDALES y TEMPORALES* 

1* Admirablcs son los provechos qne d alma saca de la 
negacidn dc cstc gozo: de ellos, son espiritualesj y de ellos, 
temporaks* 

2. El primero es, que recogkndo el alma su gozo dc las 
cosas sensibles, se restaura acerca de la distracccidn en que por 
el demasiado ejercicio de los sentidos ha caido, recogiendose 
eri Dios; y conservase el espiritu y virtudes que ha adquirido, 
y se aumentan y va ganando (1), 

3. El segundo provecho espiritiia! que saca cn no se querer 
gozar acerca de lo sensible, es excelente, convietie a saber* que 
podemos decir con verdad que de sensual se hace espiritual, g 
de animal se hace racional; y aun que de hombre cainina a 
porcidn angelical; y que de temporal y humano sc hace di- 
vino y celestial. Porque asi como el hombre que busca el gus¬ 
to de las cosas scnsuales y en ellas pone su gozo, no merece ni 
se le debe otro nombre que estos que habemos dicho, es a 
saber: sensual, animal, temporal, etc,; asi, cuando levanta cl 
gozo de estas cosas scnsibles, merece todos estos^ convicnc a 
^aber; cspiritual, celestial, etc* 

4. Y que esto sea verdad, est^ claro; porque como quiera 
que el ejercicio de los sentidos y fuerza de la sensuaUdad con- 
tradiga, como dice e! Apbstol, a la fuerza y ejercicio espiri- 
tual (2); dc aqui es que, menguando y acabando las unas de es¬ 
tas fuerzas, han de creccr y aumentarse las otras fuerzas contra¬ 
ries, por cuyo impedimento no Grecian* Y asi, perfecciondndose el 
espiritu, que es la porcidn superior del alma que tiene respecto 

1 Asi el C5dice de Alcaudete. — A y if de va ganando. La e* p, omltc 
efttaji palabras, 

2 Ad Gal*. V. 17, 
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y comunicaci6n con Dios, merece todos los dichos atributos; 
pues quG se porfecciona en bienes y dories de Dios espirituales y 
cclcstialcs* Y lo uno y lo otro se prueba por San Pablo, el ciial 
al sensual, que es el que el ejercicio dc su voluntad solo trac 
Gil lo sensible, le llama animal, que no percibe (1) las co- 
sas de Dios; ij a esbtro que levanta a Dtos la voluntad, llama 
Gspiritual, y que este lo penetra y juzga todo liasta los profnn- 
dos de Dios (2). Por tanto, tiene aqui el alma un admirable (3) 
provGcho de una grande disposicion para recibir bienes de Dios 
y dones espirituales. 

5, Pero el lercer provccho es, que con grande cxceso se le 
aumentan los gustos y el gozo de la voluntad temporalmente; 
pues, CO mo dice el Salvador, en esta vida por uno le dan ciento (^). 
De inanera que si un gozo niegas, ciento tanto te dara el Seflor 
en esta vida, espiritual g temporalmente; como tambien por un 
gozo que de esas cosas sensibles tengas, te nacer^ ciento tanto 
de pesar g sinsabor. Porque de parte del ojo ya purgado en los 
gozos de ver, se le sigue al alma gozo espiritual, enderezado 
a Dios en todo cuanto ve, ahora sea divino, ahora profano (5) 
lo que ve. De parte del oido purgado en el gozo de oir, se 
le sigue al alma ciento tanto de gozo mug espiritual, g endere¬ 
zado a Dios en todo cuanto oge, ahora sea divino, ahora pro¬ 
fano (6) lo quG oye; y asi en los denias sentidos ya pur- 
gados. Porque asi como en el estado de la inocencia, a nues- 
tros primeros padres todo cuanto veian y hablaban g comian 
en el Paraiso, les servia para mayor sabor dc contemplacidn, 
por tener ellos bien sujeta g ordenada la parte scnsitiva a la 
razon; asi el que tiene el sentido pUrgado y sujeto al espiritu 
de todas las oosas sensibles, desde el primer niovimiento sace 
deleite de sabrosa advertencia g contemptacion de Dios. 


1 A y B: que es e( que no percibe* 

2 L ad Cor., 11, 14. 

3 Admirable* Ckm las dos allabas de esta palabra, ae reanuda la. copts del 

P, Juan Evangelista, interrumpida durante algunas hojas, como se dijo ^ P^Q- 297* 

4 Matth., XIX. 29* 

5 E. p,: ftumano* 

6 Como la aota anterior. 
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6* De donde al limpio todo lo alto y lo bajo le liace mas; 
bicn y le sirve para mas limpieza; asi como el impuro, de lo 
uao y dc lo otro, mediante su impureza, suele sacar mal. Mas 
el quc no vence el gozo del apetito, no gozara de seremdad de 
gozo ordinario en Dios por medio de sus criatiiras g obras. 
El gue no vive ga segim el sentido, todas las operaciones de 
sus sentidos y potencias son enderezadas a divina contempla- 
cibn. Porque siendo v^rdad, en buena filosofia, que cada cosa, 
s^ufi el ser que tiene, o vida que vive, es su opcraclbn; si el 
alma vive vida espiritual, mortificada la animal (1), claro csta 
que sin contradiccion, siendo ya todas sus acciones y movimientos 
Gspirituales de vida espiritual, ha de ir con todo a Dios. De 
donde se sigue» que este tal, ga limpio de corazon, en todas 
las cosas halla noticia de Dios gozosa y gustosa, casta, pura; 
espiritual, alcgre y amorosa. 

7. De lo dicho, infiero la siguiente doctrina, y es, que has- 
ta quc el hombrc venga a tener tan habituado el sentido en la 
purgacion del gozo sensible, quc de primer movimiento (2) saque 
cl provccho que he dicho, de quc Ic envicn las cosas luego a Dios, 
tiene necesidad de negar su gozo g gusto accrca dc ellas para 
sacar de la vida sensitiva al alma; temiendo quc, pues el no es 
espiritual, sacar a, por ventura, del uso de estas cosas mas jugo 
g fuerza para el sentido que para el espiritu, predominando en su 
opcracion la fuerza sensual, que hace mas sensualidad, g la 
sustenta y cria. Porque, como Nuestro Salvador dice, lo quc 
nacG de carnc, came es; y lo quc nacc del espiritu, espiritu 
es (3)* Y csto se mire mucho, porque es asi !a verdad. V no 
se atreva el que no tienc aiiii mortificado el gusto en las cosas 
sensibles, a aprovecharse mucho de la fuerza y opcracion del 
sentido accrca dc ellas, cregendo que Ic ayudan al espiritu; 
porque mas crcccran las fuerzas del alma sin estas sensitivas, 
csto es, apagando el gozo y apetito de cllas, que usando dc cl 
en ellas, 

1 La e. p.: segun e/ s^r que Hene ts I a uida qitc e/ qut fiene set espsritualr 
moftificada la vida animaL 

2 E. p. suprime qae de primer moyrmienfo. 

3 Joan., in, 6. 
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8. Pues loH bienes dc gloria que en la otra vida se siguen 
por el negamiento de cste gozo, no hag necesidad de decir- 
lo. Porque demas de que los dotes corporalcs de gloria, como 
son agilidad g claridad, seran mucho mas cxcelcntes que los 
de aqticllos que no se negaron; asi cl aumento de la gloria 
csencial del alma que responde al amor de Dios, por quien 
negd las dichas cosas sensiblcs, por cada gozo que nego momenr 
Idneo g caduco, como dice San Pablo, inmenso peso de gloria 
obrara en cl etcrnalmentc (1). Y no quicro ahora referir aqui 
los demas provechos, asi morales, como tcmporales, g tambien 
cspirituales, que se siguen a esta noche de gozo; pues son todos 
los que en los demas quedan dichos, g con mas cmitientc ser; 
por ser estos gozos que se niegan, mds conjuntos al natural, 
y por eso adquierc este tal mds intima pureza en la ncgacion 
de ellos. 


CAPITULO XXVI1 

EN QUE SE C0MIEN2A A TRATAR DEL CUARTO GENERO DE BIENES, qUE 
SON BIENES MORALES.—DICE CUALES SEAN, Y EN pDE MANERB 
SEA EN ELLOS LICITO EL GOZO DE LA VOLUNTAD. 

1. El cuarto gencro en que se puede gozar la voluntad, 
son bienes morales. Por bienes morales entendemos aqui las 
virtudes g los habitos de cllas cn cuanto morales, y cl ejercicio 
de cualquiera virtud, y cl ejercicio de las obras de misericordia, 
la guarda de la ley de Dios, y la politics (2), y todo ejercicio de 
buena indole c inclinacibn. 

2. Y estos bienes morales, cuando sc poscen y ejcrcitan, 
por venture mcrecen mas gozo de la voluntad que alguno de 
los otros tres generos que quedan dichos. Porque por una de 
dos causas, o por entrambas juntas, sc puede el hombre gozar 

1 II, ad Cor., IV, 17. 

2 A y B; pl^tlca. Emplea el Santo el vocablo poUtica en la acepcido de buen 
goblerno cn la cosa publics y dc la cortesania y otras virtudes sociales, cjuc los 
Santos ban practicado con gusto exquistto, cuando no cran impedImento de otras 
mayores. 
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de sus casas, convienc a saber: o por lo qtie ellas son en si, o 
por el bien que importan y traen consigo, como medio e ins- 
trumento- V asj, hallaremos que la posesion de los tres gene- 
ros de bicncs ga dichos, ningiin gozo de la voluntad merecen. 
Pucs, como queda dicho, de suyo al hombre ningiin bien Ic 
hacen ni le tienen en si, pues son tan caducos y deleznables; 
antes, como tambien dijimos, le engendran ,y acarrean pena, 
1 ] dolor y afliccion de ^nimo. Que aunque algiin gozo merezcan 
por la segunda causa, que es cuando el hombre de ellos se apro- 
vGcha para |r a Dios, es tan inclerto esto, que, como vemos co- 
miinmente, mas se dad a el hombre con ellos que se aprovecha. 
Pero los bienes morales ga por la primera causa, que es por lo 
que en si son y vaten, merecen algiin gozo de su posecdor. 
Porque consigo traen paz y tranquiiidad, y recto g ordenado 
uso de la razon y operaciones acordadas, que no puede el hom¬ 
bre humananiGnte en esta vida poseer cosa mejor. 

3. Y asi, porque las virtudes por si mismas merecen ser 
aniadas y estimadas, hablando humanamente, bien se puede cl 
hombre gozar de tenerlas en si, y ejcrcitarlas por lo que en si 
son, y por lo que de bien Humana y temporalmente importan al 
hombre. Porque de esta manera, g por esto (1), los filosofos y 
sabios y antiguos principes las estimaron y alabaron, y procu- 
raron tener y ejercitar; y aunque gentiles, y que solo ponian los 
ojos en ellas temporalmente, por los bienes que temporal y 
corporal y naturalmentc de ellas conocian scguirseles, no solo al- 
canzaban por ellas los bienes y nombre temporalmente que pre- 
tendian; sino, demas de esto, Dios, que ama todo lo bueno (aun 
en el barbaro y gentil), y ninguna cosa impide buena (2) que 
no se haga, como dice el Sabio (3): les aumentaba la vida, 
honra, y sefloriu y paz, como hizo en los romanos, porque usaban 
de justas leges; que casi les sujeto todo cl mundo, pagando 
temporalmente a los que cran por su infidelidad incapaces de 
premio eterno, las buenas costumbres. Porque ama Dios tanto es- 


1 La e. p. suprime y poc esto, 

2 E. p.: y ninguna cosa buena impide, 

3 Sapient, VII. 22. 
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tos biencs morales, que solo porque Salomon le pidib sabiduria 
para enscflar a su pueblo (1) g poderle gobcrnar justamente, ins- 
trugendole en bucnas costumbres, ss lo agradecid mucho cl mismo 
Dios, g Ic dijo, que porque habia pedido sabiduria para aquel 
fin, que el se la daba, y mas lo que no habia pedido, que eran 
riquezas y honra, de manera que ningiin rcy en los pasados ni 
cn lo por venir fuese semejantc a cl (2). 

4. Pero aunque en csta primera manera sc deba gozar 
el cristiano sobre los bienes morales g bucnas obras que 
temporaimente hace, por cuanto causan los bienes temporaks 
que habemos dicho, no debe parar su gozo cn csta primsra 
manera (corao habemos dicho de los gentiles, cugos ojos del 
alma no transcendian mas que lo de esta vida mortal); sino 
que, pucs tiene lumbre de fe, en que espera vida eterna y que 
sin esta todo lo de aca g lo de alia no le valdra nada; solo 
y principalmente debe gozarsc en la posesidn y ejercicio de es- 
tos bienes morales en la segunda manera, que es en cuanto ha- 
ciendo las obras por amor de Dios le adquieren vida eterna- 
Y asi, solo debe poner los ojos y el gozo cn servir y honrar 
a Dios con sus bucnas costumbres g virtudes. Pucs que sin 
este respGcto no valen delante de Dios nada las virtudes, conio 
sc VC en las diez virgenes del Evangelio, que todas habian guar- 
dado virginidad y hecho bucnas obras, y porque las cinco no 
habian puesto su gozo en la segunda manera, esto es, endere- 
zandok en ellas a Dios; sino antes k pusicron vanamente 
en la primera manera, gozandose (3) en la posesidn de 
ellas, fueron echadas (4) del cklo sin nungun agradccimiento ni 
galarddn del .Esposo. Y tambien muchos antjguos tuvicron mu¬ 
ch as (5) virtudes e hicieron bucnas obras, y muchos cristianos 
cl dia de hog las ticnen (6) y obran grandes cosas, g no ks 
aprovecharan nada para la vida eterna; porque no pretcndicron 
en ellas la gloria g honra que es de solo Dios (7). Debe, pues. 


1 El Oidicc de Ale.: pat a mostrat los de sa pueblo. Parcce error dc trascrlpeidn. 

2 m Reg., ill, I M3. 

3 A, B y e, p,: gozandose y jactandose. 

^ La c. p.; despedidas. 

5 H, p,; 

6 E. p,: /as ftacen ^ fienen* 

7 F amor so/>re todo* afiade la c. p* 



LIBHO TERCERO*—CftP. XXVII 


315 


gozarsc el cristiano^ no en si hace buenas obras y sigue buenas 
costumbres, sino en si las hace por amor de Dios solo, sin otro 
respeto alguno. Porque cuanto son para mayor premio de gloria 
hechas solo para servir a Dios, tanlo para mayor confusion suya 
scri delante de Dios, cuanto mas le hubieran movido otros 
rcspctos* 

5- Para endere^ar, pues, el gozo a Dios en los bienes mo¬ 
rales, ha de advertir el cristiano, que el valor de sus hue- 
nas obras, ayunos, limosnas, pcnitencias, etc., que no se fun- 
da tanto cn la cuantidad y cualidad de ellas, sino en el amor 
de Dios que d lleva en ellas; y que entonces van tanto mas 
calificadas, cuanto con mas puro y cnfero amor de Dios van 
hechas, y menos el quiere interesar aca y alia (1) de ellas, de 
gozo, gusto, consuelo y alabanza. V por eso, ni ha de asentar 
el corazon en el gusto, consuelo y sabor y los dcm^s intcreses 
que suelen traer consigo los buenos ejercicios y obras, sino re- 
coger cl gozo a Dios, dcseaudo servir le con ellas, y pur- 
gandosc y quedandose a oscuras de cste gozo, qucrcr que solo 
Dios sea el que se goce de ellas, y guste de ellas en escondido, 
sin ningun otro respeto y jugo que honra y gloria de Dios. 
Y asi recogerd en Dios toda la fuerza de la voluntad acerca de 
cstos bienes morales. 


CAPITULO XXVIII 

DE SIETE DA^^OS EN QUE SE PUEDB CAER PONIENDO EL GOZO DE LA 
VOLUNTAD EN LOS BIENES MORALES, 

U Los dafios principalcs cn que puedc el hombrc caer 
por el gozo vano de sus buenas obras y costumbres, hallo que 
son siete, y muy perniciosos, porque son cspirituales (2), 

2, El primer daflo es vanidad, soberbia, vanagloria jj prc- 
suncion; porque gozarse de sus obras, no puede ser sin estimar- 


1 E. p,: tf menos qaiere interns sci g 

2 Los caales refetirc aqui btrevemenfe, afiadcn A, B y c, p. 
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las. Y de ahi nace la jactancia y lo demas, como se dice del Fa- 
riseo en cl Evangelio, que oraba y sc cofigraciaba con Dios (1) 
coti jactancia dc qiie ayunaba y liacia otras buenas obras. 

3. El segundo dado comunmentG va encadenado dc estc, 
y es, que juzga a los demas por malos e impcrfectos compara- 
tivamentc, parcciendolG que no liacen ni obran tan bicn como 
d, estimandolos eti merios en su corazon, y a vcces por la pa- 
labra, Y este dano tambien Ic tenia cl Fariseo, pues en su ora- 
cion decia: Gracias te liago que (2) no soy como los demas 
hombres: robadoreSi injustos y adiilteros (3). De manera que en 
an solo acto caia en estos dos dados, estirtiandose a si y des- 
preciando a los demas, como el dia de hoy hacen muchos, que 
dicen: No soy yo como fulano» ni obro esto ni aquello, como 
estc o el otro. Y aun son peores que cl Farisco muchos de es¬ 
tos, porquG cl no solamente desprecio a los demds, sino tarn- 
bicn sehalo parle, diciendo: Ni soy como cste Publicarto. Mas 
cllos, no se conlentando con cso ni con csotro, llegan a etio- 
jarse g a cnvidiar, cuando ven que otros son alabados, o que 
hacen, o valen mas que ellos. 

4. El terccr dano cs, que como en las obras miraii al 

gusto, comiinmentc no las hacen sino cuando ven que de ellas se 
les ha de seguir algun gusto y alabanza. Y asi, como dice Cristo, 
todo lo hacen. Ut videaniur ab fwminibas (4), y no obran sdlo 
por amor de Dios (5). 

5. El cuarto dano sc sigue de cste, y es que no hallaran 
galardon en Dios, habiendole cllos querido hallar en esta vida 
de gozo o consuelo, o interes de honra o de otra manera en 

sus obras; cn lo cual dice cl Salvador, que cn aqucllo re- 

cibieron la paga (6). Y asi, se quedaron (7) solo con el tra- 
bajo de la obra y corifusos sin galardon* Hay tanta miseria 


1 Luc*. XVIIL 11 

2 La p* omite: Gracias tt h&go tjue* 

3 Luc. XVm*lL 

4 Matth. XXin, 5. 

5 A, B y e* p.: y rzo o^ran sofo por Dtos* 

6 Matth.*VI. 2* 

7 £. p.: 50 quacsfaraiT. 
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acerca dc cstc dafio cii los hijos dc los hombrcs, quc tengo 

para mi, gue las mas dc las obras quc baccn publicas, o son 
viciosBs, o no les valdrati nada, o son impcrfectas (1) de¬ 

ls nlc dc Dios, por no ir cllos desasidos dc cstos intcrcscs 
i] respetos liumartos, Porque, dquK otra cosa se puede juzgar dc 
algiinas obras y memorias que algunos hacen e instituyen, cuan- 
do no las quieren hacer sin quc vayan cnvucltas en honras g res¬ 
petos humanos de la vanidad dc la vida, o perpetuando en cllas 

su nombre, linajc o scRon'os, hasta poner dc csto sus seflalcs 

y biasones (2) eii los templos, como si ellos se quisicsen poner 
alii cn lugar de imagen, donde todos liincan la rodilla; en las 
cualcs obras dc algunos se puede decir quc se adoran (3) a si 
mas que a Dios? Lo dial cs verdad, si por aquello las hicieron, 
y sin cllo no las hicieran (4). Pero dejados cstos, quc son 
dc los peores, dcuantos hag que de muchas mancras cacn cn 
cstc dafio dc sus obras? De los cualcs, unos quieren quc sc 
las alaben, otros que sc las agradezean, otros las cuentan y 
gustan quc lo sepa fulano y zutano, y aun todo el mundo; g, 
a veccs, quieren quc pase la limosna o lo quc hacen, por tcrce- 
ros, porque sc sepa mds; otros quieren lo uno y lo otro. Lo cual 
cs cl tancr dc la trompeta, que dice el Salvador en cl Evan- 
gelio que hacen los vanos, quc por cso no habrdn de sus obras 
galarddn de Dios {6). 

6. Debcn, pucs, cstos, para huir cstc dafio, csconder 
la obra, quc solo Dios la vea, no queriendo quc nadic haga 
caso. Y no solo la ha de escondcr dc los demas, mas aiin de si 
mismo. Esto es: que ni td sc quicra complacer en clla, estimandola 
como si fuesc algo, ni sacar gusto dc toda clla; como cspiritual- 
niente sc entiende aquello que dice Nuestro Senor: No sepa tu 


1 A y c, p,: imperftetss y 

2 A y B: nomfires ff 

3 E, p.: esfiman, 

Suprime la e. p. fo caal es verdad, si por atjuello las hicieron, p sin ello no 
las hicieran, 

5 Matth., VI, 2. 
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siniGstra lo que Hacc tu diestra (1), Qug gs cotno dccir; no cs- 
timcs con g1 ojo temporal y carnal la obra que haccs espiritual. 
y dG Gsta matiera sg rccoge la fuerza dG la voluntad en Dios, y He- 
va fruto dclante dc el la obra; de donde no solo no la perdcra, 
sino que sera dG grande merito. V a GStc proposito (2) se Gntiendc 
aquGlla scntcncia dc Job: Si yo besG mi mano con mi boca, que es 
iniquidad y pccado grande, y sg gozd en cscondido mi cora- 
z6n (3); porquG aqui, por la mano, entiende la obra, y por la 
boca entiende la voluntad que se complace en ella. Y porque gs, 
como dccimos, complacencia en si mismo, dice: Si se alcgro en €s- 
condido mi corazon; lo ciial es grande iniquidad y negacioti 
contra Dios, y es como si dijera- que ni tuvo complacencia, ni 
se alegrd su corazon en escondido (4). 

7. El quinto dafio de estos tales es, que no van adelante 
en el camino de perfeccion. F^orque estando ellos asidos al gus¬ 
to y consuelo cn el obrar, cuando en sus obras y ejercicios 
no haUan gusto y consuelo, que es ordinariatnente cuan¬ 
do Dios ios quiere llevar adelante, dandoks el pan duro que es 
el de los perfectos, g quitdndoles de la leche de nidos, prob^n- 
dolos las fuerzas, y purgandolos el apetito tierno para que pue- 
dan gustar el manjar de grandes, eilos comiinmente desmayan 
y pierden la perseverancia, de que no hallan el dicho sabor cn 
sus obras. Acerca de lo cual se entiende cspiritualmente aquello 
que dice el sabio, g es: las moscas que se mueren, pierden la sua- 
vidad del ungiicnto (5); porque cuando se Ics ofreCG a estos 
alguna morlificacion, mueren a sus buenas obras, dejatidolas 
de hacer, y pierden la perseverancia, en que esta la suavidad 
del espiritu y consuelo interior, 

1 Matth.. VI. 3, 

2 As! el C. de Alcaudete. — A Bye, p.: donde no adio la perdefa, mas machas 
por su yaefancia y i^&nidad intetior perara mucho detente cte Dios. 

3 Job. X'XXI, 26^28. 

4 Aai cl C. dc Alc-^A y 8: Potquc dSndose s si g attibagendose aqatlla obra, 
cs negarla a D(os. cwja es toda bizena obra; a e/emplo de Lticifar^ qtie en s( mfsuio 
sc ffozd,. neg&Tido a Dios lo que era sugo, idz4rtdose con ello* ftt€ causa de su 
pcrdicidn. La e. p. trae estas llneas casl a A y B. 

5 Eccles, X. 1. 
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8. El sexto dafio dc estos es, que comunmcnte se engaflan 
teniendo por mejores las cosas y obras de que ellos gustan, 
que acjuellas dc que no gustan; y alaban y cstiman las unas, y 
desGstirnan las otras (l)p coma quiera que comiinmentc aqudlas 
obras en que de suyo cl hoiubrc mas se mortifica (mayoroiGnte 
cuando no cst^ aprovechado en la perfeccidn) scan mas aceptas 
y preciosas delante dc Dios, por causa de la negacion que el hom- 
bre en cllas lleva de si misrao, que aqudlas en que el halia 
sii consuelo, err que muy facilmente se puede buscar a si mis- 
rno> Y a este propdsito dice Miqueas de estos: Maium manuum 
suarum dimnt bonnm (2). Esto es: Lo que de sus obras es 
malo, dlcen eUos que es buetio; lo cual Ics nace de poner 
ellos el gusto en sus obras, y no en sOlo dar gusto a Dios. 
V cudnto reine este dafio, asi en los espirituales, como en los 
hotnbres comunes, seria prolijo de contar* pues que apenas balla- 
r^n uno que puramente se mueva a obrar por Dios sin arrirao 
de algiin interes de consuelo o gusto, u otro respeto. 

9. El s^ptimo dafio es, que en cuanto el hombre no apaga 
el gozo vano en las obras morales, estd mds incapaz para rccibir 
consejo y ensefianza razonable acerca de las obras que debe 
hacer. Porque el h^bito dc flaqueza que tiene accrca del obrar 
con la propiedad del vano gozo le encadenar o para que no 
tenga el consejo ajeno por mejor, o para que, aunque le tenga 
por tal, no le quiera s^uir, no teniendo en si dnimo para ello. 
Estos aflojan mucho en la caridad para con Dios y el prdjimo; 
porque el amor propio que accrca de sus obras ticnen, Ics hace 
resfriar la caridad. 

1 Aal el C: de Alc.^A y B; y rtprenden ofras* Lft e. p,: y re- 

ptneban j/ dejpreclan otvAs. 

2 Mich., Vn, 3. 
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CAPITULO XXIX 

DH LOS PROVECHOS QUE SE SIQUEN AL ALfVlA DE APARTAR EL GOZO 

DE LOS BIEt^ES MORALRS* 

K Muy grandes son los provechos quc se siguen al alma 
en no querer aplicar vananiGntc el gozo de la voluntad a este 
ginero de biencs. PorquCp cuanto a lo prirnero, se libra de caer 
en tnuchas tcntaciones g enganos del demoniOp los cuales est^n 
eiicubiertos en el gozo de las tales buenas obras, como lo 
podemos entcnder por aquello que sc dice en Job, cs a saber: 
Debajo de la sombra duermc, en lo secrcto de la pluma (1), y 
en los lugares humedos (2). Lo cual dice por el denionio (3), por- 
quc en la humedad del gozo g en lo vano de la pluma (4) (esto 
es, de la obra vana) engafia al alma. Y engafiarse por el demotiio 
en este gozo escondidamente, no es mar a villa; por que sin es- 
perar a su sugestion, el mismo gozo vano se es el mismo en- 
gaflo; majjormente, cuando hag alguna jectancia de ellas en e! 
corazon, segiin lo dice bien Jeremias diciendo; Arrogantia iua 
decepit ie (5)» Porque, dque mayor engano que la jactancia? 
Y de esto se libra el alma purg^ndose de este gozo. 

2. El segundo provecho es, que hace las obras mds acor- 
dada g cabalmente; a lo cual, si hay pasibn de gozo y gusto en 
dlas, no se da lugar; porque por medio dc esta pasion del go¬ 
zo, la irascible y concupiscible andan tan sobradas, que no dan 
lugar al peso de la razbn, sino que ordinariamente anda varian- 
do en las obras y propositos, dejando unas y toniando otras, 
comenzando y dejando sin acabar nada. Porque como obra por 


2 Job, XL, 16. 

3 Cad ices saltan de esta paiabra a otra Igual qpe venja an poca 
aba|o, suprimieado las fraaes intermedia^, que se leen en todas las ediclonea. 

^ Como la nota prlmera. 

5 Jer., XLIX, 1 b.^Ninquno de los C6dices trae la versi6n de eate tcxto. La e. 
p. traduce: Tu srro^ancfa 
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d gusto, g este es variable, y en unos naturaks mucho mds 
que en otros, acflb^ndose estc, es acabado el obrar y d propo- 
sito, aunque sea cosa importante. De estos, el gozo de su obra 
Gs el anima y fuerza de ella; a'pagado (1) el gozo, muere y 
acaba la obra, y no per sever an. Porque de estos son de quien 
di)o Cristo que recibcn la palabra con gozo, y luego se la quite 
d demonio, porque no perseveren (2). Y es porque no teman mas 
fuerza y raices que el diclio gozo. Quitarles, y apartarles, pues, 
la voluntad de estc gozo, es causa de perseverancia y de accr- 
tar (3). Y asi, es grande cste provecho, como tambien es grande 
cl dafio contrario. El sabio pone sus ojos en la sustancia y 
provecho de la obra, no en el sabor g placer de ella; g asl, no 
echo lances al aire, y saca de la obra gozo estable, sin tribute 
de sinsabor (4). 

3. El tercero es divino provecho, y es que, apagando el 

gozo vano en estas obras, se hace pobre de espiritu, que es una 
de las bicnaventuranzas que dice el Hi jo de Dios, diciendo: 
Bienaventurados los pobres de espiritu, porque suyo es el reino 
de los cielos (5)* 

4. El cuarto provecho es, que el que negarc este gozo, 

sera en el obrar inanso, huinilde y prudente- Porque no obrara 

impetuosa y aceleradaraente, empnjado (6) por la concupiscible 
e irascible del gozo, ni presuntuosamcate, afectado por la esti- 
macidn que tiene de su obra, mediante el gozo de ella, ni incau- 
tamente, cegado por el gozo (7). 

5. El quinto provecho es, que se hacc agradable a Dios 

y a los liombres y se libra de la avaricia, y gula y acedia espi- 
rilual, y de la envidia espiritual, y de otros mil vicios. 


1 Asl Ale, y la c. y R: a<iahado. 

2 Liic..Vin, 12. 

3 E. pj Quifar, pueji, g apartar la voluntad de €3te goio, es excelsnte disposi^ 
ci6n para per severer y acertar. 

4 E. p.: sin pedir el thbuto de los safeores. 

5 Matth., V, 3. 

6 E. p.t lltvado. 

7 Faltan en e\ C. de AJc. las palabras siguientes que se leen en A, B y e. p,: ni 
incaatamente, cegados por el gozo. 
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CflPITULO XXX 

EN gUE SE COMIENZA A TRATAK DEL QUINTO GENERO DE BJENES EN 
gUE SE PUEDE G02AR LA VOLUMTAD, QUE SON SOBRENATURALES 
—DICE CUALES SEAN V COMO SE DISTIKOUEK DE LOS ESPffilTOALES, 
y COMO SE HA DE ENDEBEZAR EL GOZO DE ELLOS A DIOS, 

1, flhora conviene tratar del quinto genero de bicnes en 
qm g 1 alma piiede gozarse, que son sobrenaturales, Por los 
cuales entendemos aqui todos los doncs y gracias dados dc 
Dios, que exceden la facultad y virtud natural, que se llaman 
gratis daias, como son los dones de sabiduria g ciencia que did 
a Salomon; y las gracias que dice San Pablo (1), conviene a 
saber: fe, gracia de sanidades, operacibn de milagros, profecia, 
conocimiento y discrccibn de espiriUis, declaracibn de las pa- 
labras y tambicn don de lenguas, 

2. Los cuales bienes, aunque es verdad que tambien son es- 
pirituales, como los del mismo genero que habemos de tratar 
luego; todavia, porque hay mucha diferencia entre cUos, he que- 
rido hacer de ellos distincion, Porque el ejercicio de estos tiene 
inmediato respecto al provccho dc los hombres, y para ese pro- 
vGCho y fin los da Dios, como dice San Pablo (2): Que a nin- 
guno SG da el espiritu, sino para provecho de los demds; lo cual 
se entiende de estas gracias. Mas los espiritualcs, su ejercicio 
y trato es sdlo del alma a Dios, y de Dios al alma, en cornu- 
nicacibn de entendimiento g voluntad, etc.^ como dlremos des- 
pucs, Y asi, hag diferencia en el objeto; pues que dc los espi- 
rituales solo es el Criador g el alma; mas de los sobrenaturales 
es la criatura (3) g tambien difieren en la sustancia, y por con- 
siguiente en la operacibn, y asi tambien necesariamente en la 
doctrina. 


1 I QdCoT., XIL 9-10. 

2 Ibid., V. 7. 

S Asi los Cddices, La e. p. dice: "Y asl, hay diferencia ea el objeto; 
iaa espirituales son entre E>io3 y el alma; mas las otras sobrenaturales que deciamos, 
se ordenaa a otra^ crinturas para el provecho de elks." 
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3* Pero hablando ahora dc los dones y gracias sobrenatura- 
les como aqui las cntcndemos, digo que para purgar cl gozo 
vano cn cHas, convicnc aqui notar dos provcchos que hay cn 
Gste gcnero de bienes, convicne a saber; temporal y cspiritual. 
El temporal cs la sanidad de !as enfermedadcs, recibir vista los 
cicgos, resucitar los muertos, lanzar los dcmonios, profctizar 
lo porvenir para que miren por si, y los demas a este talle. El 
espiritual provccho y eterno es ser Dios conocido g servido por 
estas obras por el que las obra, o por los cn quien y delante 
de quien se obran. 

4. Cuanto al primer provccho, que es temporal, las obras 
y milagros sobrenaturales poco o ningiin gozo del alma merecGn; 
por que, excluido el scgundo provccho, poco o nada le iniportaii 
al hombre, pues de suyo no son medio para unir al alma con 
Dios, sino es la caridad. Y estas obras y gracias sobrenaturales, 
sin Gstar cn gracia y caridad, se pueden ejcrcitar, ahora dando 
Dios los dones y gracias verdaderanicnte, como hizo si inicuo 
prof eta Baladn y a Salomon, ahora obrandolas falsamcnle por via 
del demortio, como Simon Mago, o por otros secrctos de natu- 
raleza. Las cuales obras y maravillas, si algunas habian de scr 
al que las obra de algun provccho, eran las verdaderas que son 
dadas de Dios. Y estas, sin cl scgundo proveclio, ya enseha San 
Pablo lo que vakn (1), diciendo: Si hablare con lenguas de 
hombres y de dngeles, y no tuvicre caridad, hecho soy como el 
metal o ia campana que suena. Y si tuvierc profecia y conociere 
todos los misterios y toda ciencia; y si tuviere toda la fc, tanto 
que traspasG los monies, y no tuviere caridad, nada soy, etc. (2). 
De donde Cristo dir^ a muchos que habr^n estimado sus obras 
cn esta manera, cuando por ellas le pidieren la gloria (3); 
Sehor, eno profetizamos en tu nombre e hicimos muchos mila¬ 
gros? Les dira: Aparlaos de mi, obradores de maldad (4). 


1 A y B: Jon. 

2 I ad Cor., XIll, 

3 A y B anadeo: y le dijeren. 

4 Matth.. VIJ, 22-23. 


21 
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5. Debg, pUGS, gI hombrc gozarse, no Gn si tiene las tales 
gracias y las cjercita; sino cn si el segnndo fruto espiritjal 
saca de ellas, es a saber; sirviendo a Dios en cllas con verda- 
dera caridad, en que estd el fruto de la vida cterna, Que por eso 
reprendid Nuestro Salvador a los disclpulos, que se venian go- 
zando porque lanzaban los detnonios, diciendo: En esto no os 
querdis gozar porque los demonios se os sujetan, sino porque 
vuestros nombres estdn escritos en el libro de la vida (1). Que, 
en buena teologia, es como decir; Gozaos si estan escritos 
vuestros nombres en el libro de la vida. Donde se entlende que 
no se debe el horabre gozar sino en ir camino de ella, que es 
haccr las obras en caridad; porque ique aprovecha g que vale 
delante de Dios lo que no es amor de Dios? El cual no es per- 
fecto si no es fuerte y discrete en purgar el gozo de todas las 
cosas, poniendole solo en hacer la voluntad de Dios. Y de esta 
raanera se une la voluntad con Dios por estos bienes sobrena- 
tu rales. 


CAPITULO XXXI 

DE LOS DAfiOS QUE SE SIGUEK AL ALMA DE PONER EL QOZO DE LA 

VOLUNTAD EN ESTE GENERO DE BIENES. 

1, Tres dafios principales me parece que se pueden seguir 
al alma (2), de poner el gozo en los bienes sobrcnaturales, 
conviene a saber: engafiar g ser enganada, detriraento en el alma 
acerca de la fe, vanagloria o alguna vanidad. 

2. Cuanto a lo primero, es cosa mug fdcil engafiar a los 
demas y engaSarsc a si mismo, gozdndose en esta manera de 
obras. Y la razdn es, porque para conocer estas obras cudles sean 
falsas y cudles verdaderas, y edmo g a qu6 tiempo se ban de 
cjercitar, es menestcr mucho aviso y mucha luz de Dios, y 
lo uno g lo otro impide mucho el gozo y la cstimacidn de es- 


1 Luc., X. 20. 

2 La e. p.: al hombr^. 
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tas obras. Y esto por dos cosas: lo uno, porque el gozo embota 
y oscurecc el juicio; lo otro, porque con el gozo dc aquello, no 
sdio se codicia el hombre a quercrlo m^s presto j mas aun es mas 
cmpujado (1) a qne se obre sin tiempo. Y dado caso que las 
virtudcs y obras que se ejercitan sean verdaderas, bastan estos 
dos defectos para engafiarse muchas veces en ellas, o no en- 
tendiendolas coitio se ban de entender, o no aprovechandose 
de ellas y usandolas como y cuando es mds cx}nveniente. Porque, 
aunque es verdad que cuando da Dios estos dones y gracias, 
les da la luz de ellas, y el movimiento de cdmo y cuando se ban 

de ejercitar; todavia ellos, por la propiedad e imperfccciOn que 

pucdcn tener acerca de cUas, pueden error mucho, no usando 

dc ellas con la perfeccidn que Dios quiere, y cdmo y cuando 

el quiere* Como se lee que queria hacer Balaan, cuando contra la 
voluntad de Dios se deterraind de ir (2) a maldccir al pueblo 
dc Israel; por lo cual, enojdndosc Dios, le queria matar (3). 
Y Santiago y San Juan (4), qucrian hacer bajar fucgo del cielo 
sobre los samaritanos porque no daban posada a Nuestro SaP 
vadoT, a los cuales el reprendid por ello (5)* 

3, Dondc se ve claro cdmo a estos (6) les hacia determinar 
a hacer cstas obras alguna pasidn de imperfeccidn, envuelta en 
gozo y Gstimacidn de ellas, cuando no convenia, Porque cuando 
no hay semejante imperfeccidn, solamcnte se mueven y deter- 
minan a obrar cstas virtudcs cuando y como Dios les muevc 
a ello, y hasta entonces no convicne. Que por eso se quejaba 
Dios de ciertos profetas por Jereraias, diciendo: No enviaba yo 
a los profetas, y ellos corrian; no los hablaba yo, y ellos pro- 
fetizaban (7). Y adetante dice: Engaharon a mi pueblo con su 
mentira y con sus milagros, como yo no se lo hubiesc mandado. 


1 E. p,: incUnado. 

2 La c, p,: se afret?i(5 a* 

3 Ntim., XXn. 22-23, 

4 Llevados del celo, anade aquS la e. p. 

5 Luc,, IX, 54-55, 

6 La e, p, afiade: impetfectos de que oamoa hablaT}do. 

7 XXin, 21. 
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ni cnviadolos (t). Y alii tambien dice de ellos: Qug ven las vi- 
siones de su corazon, y que esas dicen (2), lo cual no pasara 
asi, si ellos no tuvieran esta abominable propiedad en estas 
obras. 

4. De dondc por estas autoridades se da a entender, que 
el dafSo de este gozo, no solamcnte jlega a iisar inicua y per- 
versamente de estas gracias que da Dios, corao Balaam y los 
que aqui dice que liacian milagros con que engafiaban al pue¬ 
blo; mas aiin hasta usarlas sin haberselas Dios dado, como 
cstos, que profetizaban sus antojos y publicaban las visiones 
que ellos componian, o las que el demonio Ics representaba. Por- 
quG, como el demonio los ve aficionados a estas cosas, dales en 
esto largo campo y mucha materia, entrometiendose de muebas 
maneras, y con esto tienden ellos las velas, y cobran desver- 
gonzada osadia, alargandose en estas prodigiosas obras. 

5. Y no para sdlo en esto, sino que a tanto hace llcgar cl 
gozo de estas obras y la codicia de ellas, que hace que si 
los talcs tenian antes pacto oculto con cl demonio (porque 
miichos de cstos por este oculto pacto obran estas cosas), ya 
vengan a atreverse a hacer con cl pacto expreso y manifiesto, 
sujetdndose, por concierto, por discipulos del demonio y alle- 
gados suyos. De aqui salcn los hechiccros, los encantadorcs. 
los magicos, ariolos y brujos. Y a tanto mal llcga cl gozo de 
cstos sobre estas obras, que no sdio quicren comprar los doncs 
y gracias por dincro, como queria Simon Mago, para servir al 
demonio; pero aun procuran haber las cosas sagradas, y aim 
lo que no se puede decir sin tcmblar, las divinas (5), como ya 
se ha visto haber sido usurpado el tremendo cuerpo de Nucslro 
Sefior Jesucristo para uso de sus raaldadcs y abominaciones, 
Alargue y muestre Dios aqui su misericordia grande. 

6. Y cudn perniciosos scan cstos para si y perjudiciales 


1 )erem., XXIH, 32. 

2 Ibid., 26. 

3 La resiajQie, haista el puisto^ se auprime en ta e. p. 
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para la Cristiandad (1), cada imo lo podra bien claramente 
entcndcr. Donde cs de notar, ctue todos aqttcllos magos g ario- 
los que habia cntrc los hijos de Israel, a los cuales Saul destrugo 
de la tierra, por querer imitar a los verdaderos profetas de Dios, 
habian dado en iantas abominaciones y engaflos. 

7. Dcbc, pues, el que tuviere la gracia y don sobrenatural, 
apartar la codicia y el gozo del ejercicio de descuidando en 
obrarlc (2); porque Dios que se Ic da sobrenaturalmente (3) 
para utilidad de su Iglesia o de sus miembros, le move- 
ra tambien sobrenaturalmente (4), como y cuando le debe ejer- 
citar. Quc pues mandaba a sus fieles (5) que no tuviesen cuida- 
do de lo que habian de hablar, ni cdmo lo habian dg hablar, 
porque era nggocio sobrenatural de fe, tambien querra (que pues 
el ncgocio de estas obras no es menos) se aguarde el hombrc 
a que Dios sea el obrero, moviendo el corazon, pues en su 
virtud se ha de obrar toda virtud. Que por eso los discipulos 
en los Actos de los Apostolcs, aimque les habia infundido estas 
gracias g dones, hicieron oracidn a Dios, rogandole que fuese 
servido de extender su mano en hacer senales y obrar sanidades 
por gHos, para introducir en los corazones la fe de Nuestro Se- 
nor Jesucristo (6). 

8. El scgundo dafio puede venir de este primero, que es 
dctrimento acerca de la fe, el cual puede scr en dos maneras. 
La primcra acerca de los otros; porque poniendose a hacer la 
maravilla o virtud sin tiempo y necesidad, demas de que es 
teiitar a Dios, que es gran pecado, podra ser no salir con 
ella, g engendrar en los corazones menos credito y despre- 
cio de la fe; porque, aunque algunas veces salgan con ello por 
quererlo Dios por otras causas y respetos, como la hechicera 
de Saiil (7), (si es verdad que era Samuel el que aparecid alll), 

1 Afli el C, de Ak*^A, B y e. p-: a ia cri$ti&na repiiblica^ 

2 As! cl G. de Ale. y B.^Al 

3 La c. p.! If e/ gozo del ejetcicio de eU y Dios que $e le da sobi^enatucalmente. 

4 La e, p. a^de: a sm ejercicio^ 

5 E. p.: discipulos. 

6 Act., IV, 29-30. 

7 LReg., XXVm, 12. 
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no siempre saldran con cllo; y, cuando saliGrcn, no dejan dc 
errar cllos y ser culpables por usar de estas gracias cuando 
no conviene. En la segunda manera puede recibir detrimento en 
si mismo (1) accrca del mcrito dc la fe; porque hacicndo el 
mucho caso de cstos milagros, se desarriraa mucho del hdbito 
sustancial dc la fe, la cual es h^bito oscuro; y asi, donde m^s 
sefiales y testimonios concurren, menos merccimiento hay en 
crcer. De donde San Gregorio dice que la fe no tiene merccimiento 
cuando la razon humana la expcrimcnta (2). V asi, estas mara- 
villas nunca Dios las obra, sino cuando meramente son necesS' 
rias para creer (3). Que por eso. porque sus discipulos no carc- 
ciesen del mcrito si tomaran expcriencia de su resurrcccidn, an¬ 
tes que se les mostrase hizo muchas cosas, para que, sin verle, 
le cregesen; porque a Maria Magdalena priraero le mostrd va- 
cio el sepulcro, y despues que sc lo dijesen los dngeles; porque 
la fe es por el oido, oomo dice San Pablo, y oyendolo, lo cre- 
yese primero que lo viese. Y aunque le vio, fue como hom- 
bre comiin (4), para acabarla de instruir en la creencia que le 
faltaba con d calor de su presencia. Y a los discipulos priraero 
se lo envio a deeir con las mujeres, g dcspucs fueron a ver el 
sepulcro. Y a los que iban a Emails, primero les inflamo cl 
corazdn en fe que le viesen, yendo d disimulado con ellos (5). 
Y, finalmcnte, despucs los reprendib a todos, porque no habian 
creido a los que les habian dicho su resurreccion. Y a Santo To¬ 
mas, porque quiso tomar expericncia en sus llagas, cuando le 
dijo que cran bienaventurados los que no viendole le creian (6). 

9. Y asi, no es de condicion dc Dios que se hagan mila¬ 
gros, que, como dicen, cuando los hacc, a mds no poder los 

1 Asimismo^ lee el C* de Ak, 

2 Nec habet cui humana ratio praebet expet imentUTn, S* Gres*i 

Horn, 26 in Evang*. pag. 1137 del tom. LXXVI de la Patr. L* de Migne* La traduccida 
que damos, es la del C* de Aic»—A* B y e, p.: no tiene metecimiento cuando ta razon 
la experimenta humana g palpablemente, 

3 Los C6dlces no traen las palabras y para ottos pnes de gloria say a g de sus 
santost que ieemos en la e* 

4 Asi los C6dic£S^ La e. p.: hortelano* 

5 Luc. XXIV, 15. 

6 Joan. XX 29. 
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hace (1). Y por eso rcprendia ei a los fariseos, porque no da- 
ban credito si no por sefiales, dicicndo; Si no viercdes prodigies 
y sefiales, no creeis (2). Pierden, puas, mucho acerca de la fc 
los qiiG aman gozarse en estas obras sobrcnaturales. 

iO. EI terccr dafio es, que comiinmentG por el gozo de 
Gstas obras caen en vSnagloria o en alguna vanidad. Porque aun 
el mismo gozo dc estas maravillas, no siendo puramente, como 
habemos dicho, en Dios g para Dios, cs vanidad; lo cual se ve 
en haber reprendido Nuestro Sefior a los discipulos por ha- 
berse gozado de que se les sujetaban los demonios (3); el cual 
gozo, si no fuera vano, no lo reprendiera. 


CflPITULO XXXII 

DE DOS PRDVECHOS QUE SE SACAN EN LA NECACION DEL GOZO ACER- 

CA DE LAS GRADAS SOBRENATURALES. 

1, Demds de los provechos que cl alma consiguc cn li- 
brarse dc los tres dichos danos por la privacion dc este gozo, 
adquicrc dos excclentcs provechos. El primero cs cngrandccer 
y ensalzar a Dios; el segundo es ensalzarse el alma a si misma. 
Porque dc dos maneras es Dios cnsalzado en cl alma: la pri- 
mcra es apartando el corazon g gozo de la voluntad de todo lo 
que no es Dios, para poncrlo en el solamente. Lo cual quiso de- 
cir David en cl verso (4) que habemos alegado al principio de 
la nochc de esta potencia, cs a saber; Allegarse ha el hombre al 
coiezdn alto, y sera Dios cnsalzado (5). Porque, levantando el 
corazon sobre todas las cosas, se ensalza el alma sobre todas 
cllas. 

2. Y porque de esta manera le pone en Dios solamente, 


1 Supritne la c. p.: que, como dicen, cnando mliagros, a md$ no poder los 
hace. 

2 joan., IV, 48. 

3 Luc*, X, 20. 

4 E* p,: lugar, 

5 Ps. LXIIl. 7, 
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SG ensalza y engrandece Dios, manifestando al alma su ex- 
cGlencia y jrandeza; porquG cn este kvantamicnfo de gozo, en 
el le da Dios tcstimonio de quicn el es. Lo cual no se hace 
sin vaciar cl gozo y consaelo dc la voluntad acerca de todas las 
cosas, como tambien lo dice por David diciendo: Vacad, y ved 
que go soy Dios (1)* Y otra vez dice: En tierra desierta, sGca 
y sin camino, pareci ddantc de ti, para ver tu virtud y tu 
gloria (2), Y pties es ver dad que se cnsalza Dios poniendo el 
gozo en lo apartado de todas las cosas, mucho mas se cnsalza 
apartandolc dc estas mas maravillosas, para ponerlc solo en el; 
pues son de mas alta entidad ,siendo sobrenaturales; y asi, 
dejdndolas atras por poner g1 gozo solo en Dios, es atribuir 
mayor gloria y excelencia a Dios que a cllas. Porque ciianto 
uno mas y mayores cosas desprecia por otro, tanto mas le es- 
tima g engrandece. 

5. Demas de esto, es Dios ensalzado en la segunda manera, 
apartando la voluntad de este gencro de obras; porque cuanto 
mas es Dios creido y servido sin testimonios y seUales, tanto 
mas es del alma ensalzado, pues cree de Dios mas que las se- 
Rales y milagros le pueden dar a entender, 

4* El segundo provecho en que se ensalza el alma, es por¬ 
que, apartando la voluntad de todos los testimonios y sefiales 
aparentes, se ensalza en fe muy pura, la cual le infunde y au- 
menta Dios con mucha mas intension* Y juntainentG le aumenta 
las otras dos vxrtudes tfologales, que son caridad y esperanzB; 
en que goza de divinas g aUisimas noticias por medio del os- 
curo y desnudo habito de fe; y de grande deleite de amor por 
medio de la caridad, con que no se goza la voluntad (3) en 
otra cosa que en Dios vivo; y de satisfacciOn en la memoria (4) 
por medio de la esperanza. Todo lo cual es un admirable provc- 
cho, que esencial g derechamente importa para la union per- 
fecta del alma con Dios, 

1 Ps. XLV, IL 

2 Ps. tXTI, 3, 

3 Caridad^ coplan equivocadamente A y B* 

A, B y e* p.t voluTitad. 
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CflPITULO XXXIII 

BN pUE SE COmiHNZA A TRATAR DEL SEXTO GEPJERO DE BIENES 

DE pUE SE PUEDE COZAR LA VOLUNTAD.—DICE CUALES SEAS, Y 

HACE LA PRIWEHA DIVISION DE ELLOS (1). 

1. Pugs el intento que Ilevamos en csta nuestra obra gs gh- 
caminar al espiritu por los bienes espirituales hasta la divina 
union del alma con Dios, ahora quc cn cste sexto genero ha- 
bemos dc tratar de los bienes espirituales, que son los que mas 
sirven para este negocio, convendrS quc, asi yo, como el lector, 
pongamos aqiii con particular advertencia nuestra consideracidn. 
Porque es cosa tan cierta ij ordlnaria por el poco saber (2) de 
algunos, servirse de las cosas espirituales solo para cl sentido, 
dcjando al espiritu vacio, que apenas habra a quien el jugo sen¬ 
sual no Gstrague buena parte del espiritu, bcbiendose cl agua 
antes que llegue a! espiritu, dejandolc seco y vacio, 

2. Viniendo, pucs, al propbsito, digo que por bienes gs- 
pirituales cntiendo todos aqucllos que mucven y ayudan para 
las cosas divinas y el trato del alma con Dios, y las comunica- 
ciones de Dios con el alma, 

3. Comcnzando, pues, a hacer division por los generos 
supremos, digo quc los bienes espirituales son en dos mancras: 
unos sebrosos, y otros pcnosos. Y cada uno de estos generos 
GS tambien cn dos maneras; porque los sabrosos, unos son 
de cosas claras que distintamcntc se cnticnden, y otros de 
cosas que no se entiendcii clara ni distintamente. Los penosos, 
tamtien algunos son de cosas claras y distintas, y otros de 
cosas confiisas g oscuras. 

4. Todos estos podcmos tambien distinguir segtin las po¬ 
tencies del alma, Porque unos, por cuanto son inteligencias, 
pertenccen al cntendimiento; otros, por cuanto son aficiones. 


1 La segunda parte de cste sumario esta tomada de A, B y e. p. 

2 La e. p.: porque es cosa cierta que por el poco safier, etc. 
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pcrtcnecen a la volutitad, y otros, por cuanto son imaginarios, 
pcrtenecen a la memoria, 

5. Dejados, pues, para despues los bienes penosos, por 
quc (1) perteneccn a la noche pasiva, donde habcmos de bablar 
de ellos, y tambien los sabrosos, que decimos ser de cosas con- 
fusas g no distintas, para tratar a la postrc, por cuanto pertcne- 
cen a la noticia general, confusa, amorosa, en que se hace la 
unidn del alma con Dios, la cual dcjamos en cl libro segundo, 
difiriendola para tratar a la postrc (2} cuando haciamos divisibn 
entrc las aprehcnsiones del entendimiento (3), diremos aqui aho- 
ra de aqucllos bienes sabrosos que son de cosas claras g dis¬ 
tintas. 


CAPITULO XXXIV 

DE LOS BIENES ESPIRiTOALES QDE DISTINTAMENTE PUEDEN CAEB EN EL 
ENTENDlmtENTO Y MEMOBIH.—DICE COMO SE HA DE HABER LA 
VOLUNTAD ACERCA DEL GOZO DE ELLOS. 

1. JVlucho tuvicramos aqui quc hacer con la muttitud de la.® 
aprehcnsiones de la memoria y entendimiento, ensefiando a la 
voluntad como se habia de haber acerca del gozo quc puede 
tener cn ellas, si no hubieramos tratado dc cllas largamente en 
cl segundo y tercer libro. Pero, porque alii sc dijo dc la ma- 
ncra que aqucllas dos potencias les convenia haberse acerca de 
cllas para encaminarsc a la divina unibn, y dc la misma mancra 
le convicne a la voluntad haberse en el gozo acerca dc ellas, no 
es necesario referirlas aqui; porque basta deeir quc donde quic-, 
ra que alii dice que aqucllas potencias se vacien de talcs y talcs 
aprehcnsiones, sc entienda tambien quc la voluntad tambien sc ha 


1 E. p.t por 

2 V^se la nota qae puaimos en cl capituio XIV del libro U, pSg. 132. Si rcaliz^^ 
este prop6sito, lo desconocemos. 

3 Suprime cl C. de Ale. las palabras quc siguen: Caando /lact'amos dimsion cn- 
tre las aprehensionas del entendimiento, quc traen A y B* La e. p. anade, adem^: 
ff h haeemos cumpUdamente cn el libro de la "Noche Oscura", diremos aqui ahora, 
etcetera. 
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de vacisr del gozo de cllas. Y de la misnia manera que queda di- 
cho que la memoria y entendimiento se hati de habcr acerca de to- 
das aquellas aprchcnsiones, se ha tambien de haber la voluntad; 
qiie pues que el entendimiento y las demas poiencias no pueden 
admitir ni negar nada sin quc venga en ello la voluntad, claro 
csta quc la tnisma doctrina quc sirvc para lo uno servira tam¬ 
bien para lo otro, 

2. Por tanto, vcase alii lo que en cste caso sc rcquiere, 
porque en todos los daflos y peligros quc alii se dice, caera 
cl alma, si no sabc cnderezar a Dios cl gozo dc la voluntad 
en todas aquellas aprchcnsiones (1). 


CflPITULO XXXV 

DE LOS BIENES ESPIHITUALES SABROSOS QUE DrSTINTAWENTE PUEDElff 

CAER EN LA VOLUNTAD."”DrCE DE CUANTAS MANEBAS SEAN- 

L A cuatro gcneros de bienes podemos reducir todos los 
que distintamcntc puedcn dar gozo a la voluntad, convicne a 
saber: motives, provocativos, directivos y perfectivos; de los 
cuales iremos diciendo por su orden; y primero, dc los motives, 
que son imdgcnes y ret rates de santos (2), oratorios y cere- 
monias, 

2* Y cuanto a lo quc toca a ths imagencs y rctratos, 
puede haber much a vanidad y gozo vano. Porque siendo ell os 
tan importantes para cl culto divino y tan ncccsarios para 
mover la voluntad a devocibn, como la aprobaeion y uso que 
dc ellos ticnc nuestra Madrc la Iglcsia muestra (por lo cual 
siempre convicne que nos aprovcchemos de ellos para despertar 
nuestra tibieza), hag muchas personas que ponen su gozo mds 
cn la pintura y ornato dc ellos, que no en lo que representan. 

1 Asi sc lec cste pSrrafo en A, B y e. p- El C, dc Ale. traslada: Viase hU( lo 
quc en ejfo se requiere^ porque en todos aqaetlos dan os caera si no se sabe endere- 
zar a Dios. 

2 De nuevo el C. dc Ale. sc pasa dc esta paiabra a la iddntica que vieuc ea la 
siguieute Liitea, omitiCDdo las frases mtermedias, que coplan A, B y e. p* 
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3. El uso dG las imagenes para dos priacipales fines le or- 
dend la Iglesia, gs a saber: para revercnciar a los santos cn 
cllas, y para mover la voluntad y despertar la dcvocidn por 
ellas a ellos. Y cuanto sirven de esto, son proveciiosas, 
y el uso de ellas necesario; y por gso, las que mas al propio 
y vivo estan sacadas, y mas niueven la voUintad a devocion, sg 
lian de escogcr, poniendo los ojos en esto mas que en el valor 
y curiosidad de la hGClmra g su ornato. Porque hay, como digo, 
algunas personas que miran mas en la curiosidad de la imagen 
y valor de ella, que Gn lo que representa; y la devocion interior, 
que GspiritualmcntG han de endcrezar al santo invisible, olvidando 
luego la imageti, pues no sirve mas que de motivo, la emplean 
en el ornato y curiosidad exterior {!), de manera que se agrade 
y deleite el sentido, y se quede el amor y gozo de la voluntad 
en aqucllo; lo cual totalniGnte impide al verdadero espiritu, que 
requiere aniquilacion del afecto en todas las cosas particulares. 

4. Esto se vera bien por el uso abominable que en estos 
auestros tiempos usan algunas personas, que no teniendo elks 
aborrccido g1 traje vano del mundo, adornan a las imagenes 
con cl traje que la gente vana por tiempo va inventando para el 
cumplimlento de sus pasatiempos y vanidades (2), y del traje 
que en elks gs reprendido visten las imagGnes, cosa que a los 
santos que representan fue tan aborrecibk, g lo es; procurando 
en esto el demonio y ellos en g 1 canonizar sus vanidades, ponicn- 
doks en los santos, no sin agraviarlcs mucho. Y de esta manera, 
la honesta y grave devocion del alma, que de si echa y arroja 
toda vanidad y rastro de ella, ya se les queda en poco mas que 
en ornato de muftecas, no sirviendose algunos de las imagenes 
m^s que de unos idolos cn quG tienen pues to su gozo. Y ast, 
vereis algunas personas (3) que no se bar tan de aBadir imagen 
a imagen, y que no sea sino de tal o tal suerte (4) y hechura, 

1 e. p,: han de enderezar al santo invisible^ la emplean en apeion y cafiosi^ 
dad exterior, 

2 A, B y c, p.; Hmandades* 

3 E, p, abrevla: \ja se les queda en poco mUs qtie en cturiosidad y oanidad. Y 
a$i vereis algunas personas^ etc. 

4 El Cod. de Ale. pasa de esia palabra a la igual que vlene en la linca siguientc. 
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y que no esten pnestas sino de tal g tal mancra, d€ suerte que 
ddeite al scntido, - g la devocion del corazdn es muy poca; 
y tanto asimiento tienen en esto como Micas en siis i doles, o como 
Laban: que el tino sali6 de su casa dando voces, porque se los 
llevabanj g el otro, liabiendo ido miicho camino y muy eno- 
jado por ellos, trastornd todas las alhajas de Jacob, buscan- 
dolos (1)* 

5^, La persona devota de veras (2) en lo invisible prijicipaL 
niente pone su devocidn, g pocas imageiies ha menester g de 
pocas usa, g de aquellas que mas se conforman con lo divine 
que con lo humano, coiiformdndolas a ellas, g a si en ellas, con 
el traje del otro siglo g su condicion, y no con este; porque 
rfco solamente no le mueva el apetito la figura de este siglo, 
pero que aiin no se acuerdc por e[las de el, teniendo delante 
de los ojos cosa que a el se Ic parezea o a alguna de sus 
cosas. Ni en esas de que usa tiene asido el corazon, porque, 
si se las quitan, se pena muy poco; porque la viva imagen busca 
dentro de si, que es Cristo crucificado, en el cual antes gusta 
de que todo se lo quiten y que todo le falte. Hasta los motivos 
y medios que Uegan mas a Dios (3), quitSiidoselos, queda quieto. 
Porque mayor perfeccidn del alma es estar con tranquilidad 
y gozo en la privacibn de esos moiivos, que m la posesion con 
apetito g asimiento de ellos. Que aunque es bueno gustar de 
tener aquellas imagenes que aguden al alma a mas devocion 
(por lo cual siempre se ha de escoger la que mas mueve); pero 
no es perfeccibn estar tan asido a ellas que con propiedad las 
posea, de manera que, si se las quitaren, se entristezea, 

6. Tenga por cierto el alma, que cuanto m^s asida con pro¬ 
piedad cstuviere a la imagen o motive (4), tanto mends subira 
a Dios su devocion y oracibn. Que aunque es verdad que por es¬ 
tar unas mas al propio que otras, g excitar mas la devocion 
unas que otras, cjonvicne aficionarse mas a unas que a otras 

1 Jud., xvm. 24, y Gen. XXXI. 34. 

2 S6Io el C. de Ale. cop La las palabrasi Je 

3 E. p.: Hasta los nwdios qae parece que Uei^aban mM a Dios. 

4 E. p,; rno^Lvo sensibh. 
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por esta causa s6lo, como acabo ahora de dccir (1), no ha 
de S 2 T con la propiedad y asimiento que tengo dicho; de manera 
qiiG lo que ha de llevar el espiritu volando por alii a Dios, olvi* 
dando luego cso y es6tro, se lo coma todo el sentido, estando 
todo cngoH'ado en el gozo de los instrumentos, que habiendome 
de servir s61o para aijuda de esto, ya por mi imperfeccibn 
me sirve para estorbo (2), y no menos que cl asimiento g pro¬ 
piedad de otra cualquier cosa. 

7. Pero ya que eii esto de las imigenes tengas alguna re¬ 
plica, por no tener tu bkn cntendlda la desnudez y pobreza de 
espiritu que requiere la perfeccion, a lo menos no la podras 
tener en la imperfeccion que comunmente tienen cn los rosarios; 
pues apenas hallaras quien no tenga alguna flaqueza en ellos, 
queriendo que sea de esta hechura mas que de aquelle (3), o de 
este color g metal mas que de aquel, o de cste ornate o de 
estotro; no importando mds el iino que cl otro para que Dios 
oiga niejor lo que se reza per este que por aquel; antes 
aquella que va con sencillo y verdadero corazdn (4), no miran- 
do m^s que a agradar a Dios, no ddndose nada m^s por este 
rosario que por aqu^, si no fuese de indulgencias. 

8. Es nuestra vana codicia de suerte y condicion (5), que 

en todas las cosas quiere hacer asiento; y es como la carcoma, 
que roe lo sano, g en las cosas buenas g malas hace su oficio. 
Porque, <iquc otra cosa es gustar tii de traer cl rosario curioso, 

y querer que sea antes de esta manera que de aquella, sino te¬ 

ner puesto tu gozo en el instrumento, y querer esoogcr antes esta 
imagen que la otra, no mirando si te despertara m^s el amor 

divino, sino en si es mas prcciosa y curiosa? Si tu em- 

pleases el apetito y gozo solo en amar a Dios, no se tc 
daria nada por eso ni por es6tro. lY es grande enfado ver al- 


1 Aai A, B y e: p, El C. de Ale. no trasJada las palabras como ac^o shoes de 
decir. 

2 La liuea que aigue no ae lee eu la e. p, 

3 La e. p.: m^s que de la otra. 

4 B. p.; con sencilio y recto C‘Qraz6n, 

5 E. p.t de ial suerte y conditd6n. 
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gunas personas espirituaks tan asidas a] modo y hechura de 
Gstos instrumentos y motivoSp y a la curiosidad y vano gusto 
en ellos; porque nunca los vereis satisfechos, sino siempre de- 
jando unos por otros, y trocando y olvidando la devocidii del 
espiritu por estos modos visibles, teniendo en ellos el asimiento 
y propiedad, no de otro genero a veces que en otras alhajas 
temporaics, de lo cual no sacan poco dano (1). 


CAPITULO XXXVI 

EN QUE PROSIGUE BE LAS iMAGENESj Y DICE DE LA IGNORANCIA QUE 

ACERCA DE ELLAS TiENEfi ALGDNAS PERSONAS. 

L Macho habia que decir de la rudeza que muchas per¬ 
sonas tienen acerca de las imagenes; porque llega la boberia a 
tanto, que algunas ponen mds confianza (2) en unas imagenes que 
en otras, entendiendo que les oir^ Dios mas por estas que por 
aquellas, representando ambas una misma cosa, como dos de 
Cristo o dos de Nucstra Serlora, Y esto es, porque tienen mas 
aficidn a la una heebura que a la otra; en lo cual va 
envnelta gran rudeza acerca del trato con Dios y culto 
y honra que se le debe, el cual solo mira a la fe y pureza 
del corazon del que ora. Porque el hacer Dios a veces mas 
mercedes por medio de una imagen que de otra de aquci mis- 
mo genero, no es porque hay a mds en una que en otra para 
este efecto (aunque en la hechura tenga mucha diferencia); 
sino porque las personas desplertan mds su devocidn por medio 


1 hui A, B y e. p. El C. de Ale. abrevia eatas llneas tu la forma si^uleate: Y es 

per algunas personas espirituales tan asidas at modo y heckara de estos ins- 
en ellos eJ asimiento y propiedad que en otras alhajas fempora- 
fee. Lo poco que se lee en C y O, se aproxlma mSs a loa primeros que al C6dlce de 
Alcaudete. 

2 E. p. abrevia; "en uaas imAgenes que en otras, llevados solamente de la aficiOn 
que tieaen a una figure que a otra, eu lo cual va envuelta gran rudeza y baatardia 
acerca del trato con Dto^ y culto y honra que sc Ic debe, cl cual printipalmente mira la 
fc y pureza del corazon del que ora; porque el hacer Dioa mfis mercedes a veces por 
medio de una imagen que por otra de aquel mlsmo genero, ea, aimque hay a en la be- 
chura mucha diferencia, porque las personas diapierten mAa au devocl6n por medio 
de una que pgr medio de otra. De donde la causa porque Dios obra milagros”^ etc. 
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de ufia que de otra. Qug si la misma devocion tuvicsen por la 
una quc por la otra (y aun sin la una y sirj la otra), las mismas 
merccdes recibirian dc Dios, 

2: Dg donde la causa porquG Dios dcspierta mOagros y 
hacG mercGdes por medio dc algunas imdgenes mas que por 
otras, no es para que estimen mas aquellas que las otras; sino 
para quc con aquella novedad se despierte la dormida dcvocidn 
y afccto de los ficles a oracibn, Y de aqui es, que, como en- 
loncGS por medio de aquella imagen se enciende la devocion 
y se continue la oracion (quc lo uno g lo otro es medio para 
que oiga Dios g conceda lo que se le pide}, entonces g por medio 
de aquella imagen, por la oracion g afecto continua Dios las 
mercedcs y milagros cn aquella imagen; quc cierto esta quc no 
los hace Dios por la imagen, pues en si no es mds que pintura; 
sino por la devocion y fc que se tiene con el santo que repre¬ 
sents. Y asi, si la misma devocion tuvieses tu g fc en Nuestra 
Seflora delante de esta su imagen que delatitc de aquella, quc 
representa la misma (y aun sin ell a, como habemos dicho), las 
mismas merCGdcs rccibirias* Que aun por experiencia sc vc que, 
si Dios hace algunas mercedes y obra milagros, ordinariainen- 
te los hace por medio de algunas imagencs no muy bien ta- 
Had as ni curiosameiitc pintadas o figuradas; porque los ficlcs 
no atribuyan algo de csto a la figura o pintura (1). 

3, Y muchas veccs suele obrar Nuestro Sefior estas mer¬ 
cedes por ntedio dc aqucllas imagenes quc cstbn mbs apartadas 
g solitarias. Lo uno, porque con aqucl movimiento dc ir a cilas 
cre 2 ca m^s el afecto g sea mas intenso el acto. Lo otro, porque 
se aparten del ruido y gente a orar, como lo hacia el Senor, 
Por lo cual, cl quc hace la romeria, hace bien dc hacerla cuando 
no va otra gente, aunque sea tiempo extraordinario. Y cuando 
va mucha turba, nimca go sc lo aconsejaria: porque, ordina- 
riamente, vuelvcn mds distraidos que fueron. Y muchos las to¬ 
man g hacen mbs por recrcacion que por devocibn. De manera 


1 A, B y e. p.: a /a o hechurs. 
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quG, como hay a devoeibn y fc, cualquicra imagen bastara; mas 
si no la hay, ninguna bastarb (1), Qug harto viva imagen era 
Nuestro Salvador en el mundo; y, con todo, los que no tenian 
fe, aunque mas andaban con 'il g veian sus obras maravillosas, 
no sg aprovechaban, Y esa era la causa por que en su tierra no 
hacia muchas virtudcs, como dice el Evangelista (2). 

Tambien quiero aqui decir algunos efectos sobrenaturales 
qiie causari a veces algunas im^genes en personas particulares* Y 
es, que a algunas im^genes da Dios {5) espiritu particular en 
ell as, de manera que quede fijada en la mente la figura de la 
imagen y devocibn que causd, traycndola como presente; y cuan- 
do dc repcnte de ella se acuerda, le hace el mismo espiritu que 
cuando la vio, a veces menos, y aiin a veces mas; y en otra 
imagen, aunque sea de mas per fee ta hechura, no hallara aquel 
espiritu, 

5* Tambien muchas personas tienen devocidn mAs en unas 
hechuras que en otras, y en algunas no sera mas que aficidrt y 
gusto natural, asi como a uno contentara mas el rostro de una 
persona que de otra, y se aficionard mbs a ella naturalmente, y la 
traera mas presente en su imaginacidn (4), aunque no sea tan 
hermosa como las otras, porque se inclina su natural a aquella 
manera de forma y figura, Y asi, pensarbn algunas personas, que 
la aficion que tienen a tal o tal imagen es devocibn, y no Serb 
quizb mbs que aficibn y gusto natural, Otras veces acaece que, 
mirando una imagen, la vean moverse, o hacer semblantes y mues- 
tras, y dar a eutender cosas, o hablar, Esta manera y la dc 
los efcctos sobrenaturales (5) que aqui decimos de las imagenes, 
aunque es verdad que muchas veces son verdaderos cfectos y 
buenos. causando Dios aquello, o para aumentar la devocibn. 


1 E, Oe manera qae si no ha^ dsvocidn y /e^ no ia imagen. 

2 Luc„ IV, 2-1. 

3 A y B: pone Dios, 

4 El C5cilce de Alba: y la traera presente, porque e$ cosa natural y teneria 
siempre en la memoiia, 

5 Aal Ale, y la e, p*-“A: de manera o de la otra. Pero de las afeefo^ so- 
bcenatarales, etc. 


22 
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o para que el alma tenga algun arrimo, a quc ande asida por 
ser algo flaca g no se distraiga; muchas veces (1) lo hace el 
detnonio para cngafiar y daflar. Por tanto, para todo daremos 
doctrina en el capitulo siguiente. 


CAPITULO XXXVII 

DE COMO SE HA DB EHCAMINAR A DIOS EL GOZO DE LA VOLUNTAD 
POE EL OBJETO DE LAS IMAGENES^ DE MANERA QUE NO YERHE 
NI SE IMPIDA POE ELLAS. 

1. As! como las imdgenes son de gran provecho para acor- 
darse de Dios g de los samtos, g mover la voluntad a devocidn 
usando de ellas por la via ordinaria (2), como conviene; asi 
tambien serdn para errar mucho si cuando acaecen cosas sobre^ 
naturales acerca de ellas, no supiese el alma haberse como con^ 
viene para ir a Dios. Porque uno de los medics con qne el de- 
monio coge a las almas incautas con facilldad y las impide el 
camiao de la verdad del esplritu, es por cosas sobrenaturales (3) 
y extraordinarias, de que hace muestra por las im^genes, ahora en 
las materiales y corporales que usa la Iglesia, ahora en las que 
el suele fljar en la fantasia debajo de tal o tal santo, o Imagen 
suya, transflgurandose en angel de luz para engahar. Porque 
el astuto demonio en esos mismos raedios que tenemos para re- 
mediarnos y agudarnos, sc procura disimular para cogernos mas 
incautos. Por lo cual, el alma buena siempre en lo bueno sc 
ha de recelar mas, porque lo malo ello trae consigo cl testi- 
monio de si. 

2. Por tanto, para evitar todos los dafios quc al alma 
pueden tocar en este caso, que son, o ser impedida de volar 
a Dios, o usar con bajo estilo e ignorantemente de las imageries, 
o ser engafiado natural o sobrenaturalmentc (4) por ellas; Ias 


1 E. p. aoade: otras veces no son verdsderos g saele haceclos el demonio* 

2 No tra^lada e] C. de Ale, por la oia ordinariSp que leemoa en A, B y c. p. 

3 E. p. en vez de sobrenaturales imprime r^ras. Vfaie la nota que acerca de la 
palabra ^o&renaf»raI pusimos en la pagina 138. 

4 La €. p.T o ser engaiimdo por ellas* 
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cualcs cosas son las que arriba habemos tocadoj y tambien 
para purificar cl gozo de la voluntad cn cllas y cnderczar por 
ellas cl alma a Dios, quc cs cl intcnto quc cn cl uso de cllas 
ticnc la Iglcsia, sola una advertencia quicro poncr aqui, quc bas¬ 
tard para todo, y cs: epic pues las im^gcncs nos sirven para mo¬ 
tive dc las cosas invisibles, quc cn ellas solamentc procurcnios el 
motive y aficion y gozo de la voluntad cn lo vivo que repre- 
sentan* Por tanto, tenga cl fid cstc cuidado, que cn viendo la 
imagen, no quiera embeber cl sen tide en clla, ahora sea cor¬ 
poral la imagen, ahora imaginaria; ahora dc hermosa hcchura. 
ahora de rico atavio; ahora Ic haga dcvocidn sensitiva, ahora cs- 
piritual, ahora le haga muestras sobrenaturalcs, no heciendo caso 
dc nada de estos accidentes, no reparc tnas en ella, sine (1), luc- 
go levante de ahi la mente a lo quc representa, poniendo el jugo 
g gozo de la voluntad cn Dios con la oracidn g devocion dc su 
espiritu, o en el santo quc invoca* porque lo quc se ha dc 
llcvar lo vivo y el cspiritu, no se lo lleve lo pintado y d sen- 
tido. De Gsta mancra, no ser^ engafiado, porque no har^ caso 
de lo quc la imagen le dijere, ni ocupara cl sentido ni el espiritu 
que no vaga librementc a Dios, ni pondra mds confianza en 
una imagen que cn otra* Y la que sobrenaturalmentc le diese 
devocion, sc la dara mds copiosamente, pues que luego va a 
Dios con el afecto. Porque Dios siempre que hacc esas y otras 
mercedes, las hace inclinando cl afccto del gozo dc la voluntad 
a lo invisible, y asi quicre que lo hagamos, aniqullando la fucr- 
za y jugo dc las potencias accrca de todas las cosas visibles 
y sensibles. 


1 B. p. auade: hecka a la imagen la adoraci6n que manda la Iglesia. 
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CAPITULO XXXVIII 

PROSIGUE EK LOS BIENES MOTfVOS.—DICE DE LOS ORATORIOS Y LU- 

GARES DEDICABOS PARA ORACION. 

1. Pareceme qiie ya queda dado a entcnder cdmo en estos 
accidentcs de las iniagenes puede tener cl espiritual tanta itn- 
perfeccidn, y por ventura mds peligrosa, poniendo su gusto y go- 
zo (1) en ellas, como cn las demas cosas corporales g tempo- 
rales. Y digo quG mds, por ventura, porque con decir: cosas 
santas son, se aseguran mas, g no temen la propiedad g asi- 
miento natural; y asi, se enganan a veccs harto, pensando 
que ga estan llenos de devocion porque se sicnten tener cl gusto 
en estas cosas santas, y, por ventura, no es mas que condicion y 
apetito natural, que, como le ponen en otras cosas, Ic potien 
en aquello, 

2 . De aqui es (porque comencemos a tratar de los orato¬ 
rios], que algunas personas no se hartan de anadir unas y 
otras imdgenes a su oratorio, gustando del orden y atavio con que 
las ponen, a fin de que su oratorio este bien adornado y parezea 
bien; y a Dios no le quieren mas asi que asi, mas antes menos, 
pues el gusto que ponen en aquellos oniatos pintados, quitan 
a lo vivo, como habemos dicho. Que aunque es verdad que todo 
ornato y atavio y reverencia que sc puede hacer a las imagenes, 
Gs mug poco, (por lo cual los que las tienen con poca deccncia y 
reverencia son dignos de raucha reprensidn, junto con los que ha- 
cen algunas tan mal talladas que antes quitan la devocion que la 
afiaden, por lo cual habian de impedir a algimos oficiales que en 
esta arte son cortos y toscos); pero ique tiene esto que ver con 
la propiedad y asimiento y apetito que tii tienes en estos ornatos 
y atavlos exteriores, cuando de tal manera te engolfan el sentido, 
que tc impiden mucho cl oorazPn de ir a Dios, y amarlc y ol- 
vidarte de todas las cosas por su amor? Que si a esto faltas por 


1 Bt cn eUas* 
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csotro, no solo no tc lo agradecera, mas antes te castigara, por 
no haber buscado en tod as las cosas su gusto mas quo el tu- 
go. Lo cual podras bien entendcr en aquella fiesta que hicie- 
ron a Su Majcstad cuando entrd en Jcrusalen, recibiendole con 
tantos cantares y ramos, y lloraba ei Senor (1); porque, 
teniendo cllos su corazon muy lejos dc el, le hacian pago con 
aquellas sefialcs y ornatos exterlores. En lo cual, podemos decir 
que mas se hacian fiesta a si mismos que a Dios; como acaece a 
muchos el dia de hoy, que cuando hay alguna solemne fiesta (2) 
en alguna parte, mas se suelen alegrar por lo que ellos se ban de 
bolgar en ella, ahora por ver, o ser vistos, ahora por comer, aho^ 
ra por otros sus respetos, que por agradar a Dios, En las cuales 
inclinaciones e intcnciones ningiin guslo dan a Dios; magormente, 
los mismos que celebran las fiestas, cuando inventan para inter- 
poner en ellas cosas ridiciilas e indevotas para incitar a risa a la 
gentc, con que mas se distraen; g otros ponen cosas que agra- 
den mas a la geiite, que la muevan a devocion. 

0 . Pues, eiquc dire de otros intentos que tienen algunos de 
intereses en las fiestas que celebran?; los cuales si tienen mas cl 
ojo y codicia a esto que al servicio de Dios, ellos se lo saben, y 
Dios que lo ve; pero en las unas maneras y en las otras, cuando 
asi pasan, crean que mas se hacen a si la fiesta que a Dios. Porque 
lo que por su gusto o el de los liombres hacen, no lo toma Dios 
a su cuenta, antes muchos se estaran hotgaiido de los que cornu- 
iiican en las fiestas de Dios, y Dios se estara con ellos enojando, 
como lo hizo con los hijos de Israel cuando hacian fiesta can- 
tando y bailando (3) a m idolo, pcnsando que hacian fiesta a 
Dios, de los cuales mato muchos miliares (4). O como con los 
saccrdotes Nadab y Abiud, hijos de Aaron, a quien matd Dios con 
los inccnsarios en las manos, porque ofrecian fuego ajeno (5). 0 


1 Matth.. XXI. 9. 

2 E. caando hay sotemnidad en alguna parte. 

3 A. B y e. p: y danzando, 

4 Exod, XXXII. 7^28. 

5 Lev,, X, l-2.^Luc. IX. 
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como al que entro en las bodas mal ataviado (1) y compuesto, al 
cual raando cl rey cchar en las tinieblas exteriores, atado de pies 
y manos (2). En lo cual sc conocc cudn mal sufrc Dios cn 
las juntas quc se haccn para su scrvicio. cstos dcsacatos. Por- 
que icudntas fiestas, Dios mio, os hacen los hijos de los hom- 
bres, cn que se llcva mas cl demonio quc vos!; y cl demonio gus- 
ta de ellas, porque en cllas, como cl tratantc, hace ^1 su feria. 
Y cudntas vcces dircis vos en ellas: Este pueblo con los labios 
me honra s61o, mas su corazdn cstd Icjos de mi, porque me sir- 
vc sin causa (3). Porque la causa por que Dios (4) ha dc scr 
servido, es solo por scr el quicn cs. g no interponiendo otros 
fines. Y asi. no sirvicndole solo por quicn cl cs, cs scrvirle sin 
causa final de Dios (5). 

4. Pues, volvicndo a los oratorios, digo quc algunas perso¬ 

nas los atavian mas por su gusto quc por cl de Dios; y algunos 
hacen tan poco caso de la devocidn de ellos, que no los tienen cn 
mas que sus camarines (6) profanos; y aun algunos no cn tanto, 

pues tienen mas gusto en lo profano quc cn lo divino. 

5. Pero dejemos ahora csto, y digamos todavia de los quc 

hilan mas delgado, cs a saber, de los que se tienen por gente 
devota. Porque muchos de 6stos de tal mancra dan en tener 
asido el apetito y gusto a su oratorio y ornato de el, quc todo 
lo que habian de cmplear cn oracion dc Dios y recogimicntoi 
interior, se Ics va en csto. Y no echan de V|br que no orde- 

nando Kto para el recogimiento interior y paz del alma, sc 

distracn tanto con eUo como cn las dcraas cosas, y se inquie- 
tar^n cn cl tal gusto a cada paso, y mas si se lo quisicsen 
quitar. 


1 E* mai vestido. 

2 Matth., XXII, 1243. 

3 Ebid. XV. 8. 

4 E. p.: Que la principal causa por que Dios, 

5 Toda esta Ifnea falta en la e» p. desde las palabras Y ast, 

6 Camariles, traslada el C. de Ale. 
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CflPITULO XXXIX 

DE COMO SE HA DE USAS DE LOS ORATORIOS Y TEMPLOS, ENCAMINANDO 

EL ESPmiTU A DIOSi 

1. Para encaminar a Dios el espiritu en este genero, con- 
vicne advertir que a los principiantes bien se les permite, g aun 
les conviene, tener algun gusto g jugo sensible acerca de las 
itndgenes, oratorios g otras cosas devotas visibles, por cuanto aun 
no tienen destetado ni dGsarrimado el paladar de las cosas del si- 
glo, porcfue con este gusto dejen el otro, Como al nifto que, por 
desembarazarle la matio de una ojsa, se la ocupan con otra por- 
que no Uore, dejandole las manos vacias. Pero para ir adelante, 
tambiien se ha de desnuder el espiritual de todos esos gustos g 
apetitos en que la voluntad puede gozarsc; porque el puro espi¬ 
ritu mug poco se at a a nada de esos objetos, sino s61o en recogi- 
miento interior y trato mental con Dios, Que aunque se aprovecha 
de las imagenes g oratorios, es mug de paso, y luego para su 
espiritu en Dios, olvidado de todo lo sensible* 

2, Por tanto, aunque es mejor orar donde mas decencia hu- 
biere; con todo, no obstante esto, aquel lugar se ha de escoger 
donde menos se embarazare el sentido g el espiritu de ir a Dios* 
En lo cual nos conviene tomar aquello que responde Nuestro 
Salvador a la mujcr samaritana, cuando le pregunto que cual era 
mAs acomodado lugar para orar, cl templo o el monte, le respon- 
did (1); Que no estaba la verdadera oracidn aneja al monte 
ni al templo (2) ; sino que los adoradores de que se agradaba 
el Padre, son los que le adoran en espiritu g verdad (3), De don¬ 
de, aunque los temp los g lugares apaclbles son (4) dedicados g 
acomodados a oracion (porque el templo no se ha de usar para 


I Lc rsspondio, Faltan esta» palabras en la e* p. 
t Tampoco copia la c* p, ]bs pafabras ni al templo. 

3 Joan*, IV, 23^24, 

4 La e, p.L seen, 
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otra cosa), "todavia para negodo dc trato tan interior (1) cortio 
Gste, que se haoe con Dios, aquel lugar se debe cscoger que tnc- 
nos ocupG g 11 eve tras si el sentido. Y asi, no ha de ser lugar 
ameno g deldtable al sentido (como suelen procurar algunos), 
porquc en vcz de recoger a Dios cl cspiritu, no pare cn recrea- 
cidn g gusto g sabor del sentido. Y por eso cs bueno lugar 
solitario, g aun aspero, para que el cspiritu sdlida g dercchamentc 
suba a Dios, no impedido ni detenido en las oosas visibles; aun- 
que alguna vez agudan a levantar el espirilu, mas esto es 
olvidandolas luego y quedandose eti Dios. Pqr lo cual, Nues- 
tro Salvador, escogia lugarcs solitarios para orar, y aquellos 
que no ocupasen mucho los sentidos (para darnos ejcmplo); sino 
que levantasen el alma a Dios, como eran los montes (2) que sc 
Icvantaban de la tierra, g ordinariamentc son pelados sin materia 
de sensitiva recrcacion. 

3. Dc donde el vcrdadcro espiritual nunca sc ata ni mira 
en que el lugar para orar sea 'dc tal o tal comodidad, porque esto 
todavia es estar atado al sentido; sino solo al rccogimiento in¬ 
terior (3), cn olvido de eso g dc esotro, escogiendo para esto 
el lugar mas librc de objetos g jugos sensibles, sacando la adver- 
tencia de todo eso para poder gozarse mas a solas dc criaturas 
con su Dios. Porque es cosa notable ver algunos espirituales que 
todo se les va cn componcr oratorios, g acomodar lugarcs agra- 
dables a su condicidn o inclinacion, y del rccogimiento interior, 
quG es cl que hace al caso, hacen menos caudal, y tienen mug 
poco dc d; porque si Ic tuvicsen, no podrian tener gusto en 
aquellos modes g mancras, antes Ics cansarian. 


1 Asi el Q de Ak, y la e. p.—A y B: impottante y interior, 

2 Las palabras restatites hasta el punto, faltan en el C, de Ak. 

3 E. p.: De donde el verdedero espititual no mira sino solo al cecogimiento* 
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CAPITULO XL 

gUE PROSIGUE ENCAMINflNDO EL ESPIRITL AL RECOOIMIENTO INTERIOR 

ACERCA DE LQ DICHO. 

L La causa, piies, por que algunos espirituales iiunca aca- 
ban de entrar cn los verdadcros gozos del espiritu es, porque nunca 
acaban cUos de alzar cl apetito del gozo de estas cx>sas exterio- 
res y visibles. Adviertan estos tales que, aunque el lugar decentc 
y dcdicado para oracion es el tcmplo y oratorio visible, y la ima- 
gen para motive, que no ha de ser de manera qud se emplec el 
jugo g sabor del alma en cl templo visible y motive, y sc 
olvide de orar cn el templo vivo, que es el interior recogi- 
miento del alma. Porque, para advertirnos esto, dijo cl Apostol: 
Mirad, que vuestros cuerpos son templos vivos del Espiritu 
Santo, que mora en vosotros {1). Y a esla conslderacidn nos 
envia la autoridad que habemos alegado de Cristo, es a saber: 
a los verdadcros adoradores (2) convicne .adorar en espiritu 
g verdad (3). Porque may poco caso hace Dios dc tus orato¬ 
rios y lugares acomodados, si, por tener el apetito y gusto asido 
a ellos, tienes algo menos de desnudez interior, que es la pobreza 
espiritual en negacidn de todas las cosas que puedes posecr* 

2. Debes, pucs, para purgar la voluntad del gozo g apetito 
vano en esto y cuderezarlo a Dios cn tu oracion, solo mirar que tu 
conciencia estc pur a, y tu voluntad enter a con Dios, y la mente 
puesta de veras cn el; g, como he dicho, escoger el lugar mas 
apartado g solitario que pudieres, g convertir todo el gozo 
de la voluntad en invocar g glorificar a Dios; y de esotros 
gustillos dc lo exterior no hagas caso, antes los procures ne- 
gar. I>orquc si se iiace el alma al sabor de la devocion sen- 


1 I ad Cor*, in* 16* Aqui anade la c. p*: Cristo por Lucas {XVH-21); Que ef 

rciiia de Dios esia dentro de vosotros. 

2 Asi Ale., Ay B.^La e* p.: uerdaderos oradores. 

3 ]oan>, IV, 24* 
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siblc, nunca atinara a pasar a la fuerza del deleite del espiritu, 
que se halla en la desnudez espiritual mediants el recogimlento 
interior, 


CflPITULO XLI 

DE ALGUNOS DftSOS EN pUE CrtEN LOS QUE SE DAN AL GUSTO SENSIBLE 
DE LAS COSAS Y LOG ABES DEVOTOS DE LA MAKER A QUE SE HA 
DICHO, 

1. Muchos dafios se le siguen, asi acerca de lo interior co- 
mo de lo exterior, al espiritual por quererse andar al salxir sensi¬ 
tive acerca de las dtchas cosas. Porque acerca del espiritu, nunca 
llegard al recogimiento interior del espiritu, que consiste en pa¬ 
sar de todo eso, g haccr olvidar al alma todos esos sabores 
scnsiblcs, g entrar en lo vivo del recogimiento del alma, g ad- 
quirir las virtudcs con fuerza. Cuanto a lo exterior, le causa no 
acomodarsc a orar en todos los lugares, sino cn los que son a su 
gusto; y asi, muchas veces faltara a la oracion, pues, como 
dicen, no esta hecho mas que al libro de su aldea. 

2. Demas de esto, este apetito les causa muchas varieda- 
des (I), porque de estos son los que nunca perseveran en un lu- 
gar, tii a veces en un estado, sino que ahora los vcrcis en un 
lugar, ahora en otro; ahora tomar una ermita, ahora otra; aho¬ 
ra componer un oratorio, ahora otro (2). Y de estos son tam- 
bien aquellos que se les acaba la vida en raudanzas de estados 
g modes de vivir. pue como solo tienen aquel fervor g gozo sensi¬ 
ble acerca de las cosas cspirituales, g nunca se han hecho fuerza 
para llegar al recogimiento espiritual por la negaddn de su vo- 
luntad g sujecion en sufrirse en desacoraodamkntos, todas las 
veces que ven un lugar, devoto a su parecer, o alguna manera 
de vida o estado que cuadre con su condicion e inclinacidn, lue- 
go se van tras el, g dejan el que tenian. Y como sc movieron 


1 Asi Ale. y E. p.—A y B; nooedades, 

2 Falta en ei C. de Ale* la frajse^ ahora componer an oratorio* ahora otfOt 
se lee en los demSs. 
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por aquel gusto sensible, de aqui es que presto buscan otra 
cosa, por que el gusto sensible no cs const ante, por que falta mug 
presto (1). 


C/IPITULO XLII 

DE TEES DrFERENClflS DE LUG ARES DEVOTOS, Y COMO SE HA DE 

HABER ACERCA DE ELLOS LA VOLUNTAD. 

1. Tres maneras de lugares hallo, por medio de los cuales 
sucle Dios mover la voluntad a dcvocidn. La primera cs, 
algunas disposiciones de tierras g sitios, que con la agradablc 
apariencia de sus diferencias, ahora en dlsposicidn de tierra, ahora 
de arbolcs, ahora de solitaria quictud, naturalmente despiertan la 
devocidn. V de estos es cosa provechosa usar, cuando luego en- 
derezan a Dios (2) la voluntad en olvido de los dichos luga¬ 
res, as! como para ir al fin, convienc no dctenersc en el medio 
g motive mas de lo que basta. Porqiie si procurati rccrear cl ape- 
tito g sacar jugo sensitive, antes ballaran sequedad de espiritu 
g distraccidn espiritual; porque la satisfaccidn y jugo cspiritual 
no se halla sino en cl recogimiento interior. 

2. Por tanto, estando eti el tal lugar, olvidados del lugar, 
ban de procurar estar en su interior con Dios, como si no 
estuviesen en el tal lugar. Porque si sc andan al sabor g gusto del 
lugar como habemos dicho, de aqui para alii, mas cs buscar 
rccreacion sensitiva e instabilidad de animo, que sosiego cspiritual. 
Asi lo hacian los anacoretas y otros santos ermitafios, que cn 
los anchisimos y graciosisimos desiertos cscogian cl menor lugar 
que les podia bastar, edificando estrcchisimas ccldas y cuevas, y 
encerr^ndosG alii; donde San Benito estuvo tres afios, y otro, 
que fue San Simon (3), se atd con una cuerda para no tomar mas 
nl andar mas que lo que alcanzase; y dc csta manera muchos, que 


1 E. p .;!/ fslta nwi) presto. , 

2 E. p.; caando luego se enderera a Dios, etc. 

3 La e. p. omlte: que foe San Sim6n, Alude al coaocido case del Estilita. 
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nunca acabariamos de contar, Porquc cntendian may bkri aque- 
llos santos, quc si no apagaban cl apctito y codida de hallar 
gnsto y ssbor espiritual, no podian veriir a ser Gspirituales. 

3. La segunda manera es mas particular, porque es de al- 
gunos lugares (no me da mas esos desiertos que otros cuales- 
quiera) donde Dios suele hacer algunas mercedes espirituaks mug 
sabrosas a algunas particulares personas; de manera que, ordi- 
nariamente, queda inclinado el corazon de aquella persona que 
recibio aili la tnerced a aquel lugar donde la recibid, y le dan 
algunas veces algunos grandes deseos g ansias de ir a aquel lu¬ 
gar; aunque cuando va, no se halla como antes, porque no esta 
en su mano* Porque estas mercedes hacelas Dios (1) cuando y 
como y donde quiere, sin estar aside a lugar ni a tSempo, ni 
al albedrio de a quien las "hace. Pero todavia es bueno ir, como 
vaga desnudo del apetito de propiedad, a orar alii algunas veces, 
por tres coses: !a primera, porque aunque, como decimos, Dios 
no esta atenido a lugar, parece que quiso alii Dios ser alabado 
de aquella alma, iiaciendola alii aquella merced; la segunda, por¬ 
que mas se acuerda el alma de agradecer a Dios lo que alii reti- 
bio; la tercera, porque todavia sc despierta mucho ni^s la de^ 
vocion alii con aquella memoria. 

4. Por estas cosas debe ir, y no por pensar que esta Dios 
atado a hacerk mercedes alii, de manera que no pueda donde 
quiera, porque mas decente lugar es el alma y mas propio p^- 
ra Dios que ningun lugar corporal, De esta manera Icernps en la 
Sagrada Escritura, que hizo Abraham un altar en el mismo lugar 
donde le aparecid Dios, e invoed alii su santo nombre, y que 
despues, viniendo de Egipto, volvid por el mismo camino don- 
dc habia aparecidole Dios, y volvid a invocar a Dios alii en cl 
mismo altar que habia edificado (2)* Tambien Jacob senald el 
lugar donde le aparecid Dios estribando en aquella escala, k- 
vantando alii una piedra ungida con dleo {3)» Y Agar puso nom- 


1 As) la e. p. y el C. de Ale.—A y B; porque no esta en ati mano reciWr aque- 
tlas mercedes; hacelas Dios. 

2 Gen., XH, 8 y XIU, 4. 

3 Gen., XXVHl, 13-18. 
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brc al lugar dondc Ic aparcci^ cl ^ngcl, estimando mucho aquel 
lugar, diciendo: Por ciertOj que aqm he visto las espaldas del 
quG me ve (1). 

5, La tercera mancra gs, algunos Itigares particulares que cli- 
ge Dios para ser alli invocado y servido, asi como el monte Si¬ 
nai, donde Dios did la ley a Moises [2]. ,Y tel lugar que seflalu 
a Abraham para que sacrificase a su hijo (3), Y tambien el rnonte 
Horeb, donde aparecio a nuestro padre Elias (4). 

6, La causa por que Dios escoge estos lugares mas qae otros 
para ser alabado, el se la sabe, Lo que a nosotros nos conviene 
saber, es que todo es para nuestro provecho y para oir nuestras 
oraciones en ellos y do quiera que con entera fe le rog^remos; 
aunquc en los que estdn dedicados a su servicio hay much a mds 
ocasion de ser oidos en ellos, por tenerlos la Iglesia sehalados 
y dedicados para esto, 

1 Gtn., XVI, 13, 

2 EKod.,XXIV, 12. 

3 Gen., XXll, 2. 

4 III Rtg*, XIX, 8, —Asi el C. de Alc.^ Y tambien en el Horeb, donde 

aparecii!> a padre BUas. A, B y e, p. anaden: tambien el monte Honeb, 

donde mandd Dios a nuestro padre Hlias para mpstrarle alii. Y el lugar que dedied 
San Miguel para su servicio, que es el monte Gargano, apareciendo al Obispo sipon- 
tlnOp y diciendo que el era guarda de aquel lugar, para que alii se dedicase a Dios un 
oratorio en memoria de los Angeles, Y la glgriosa Virgen escogifi en Roma, con sin¬ 
gular sei^I de nieve, lugar para el cemplo que quiso edidcase Patricio, de su nombre." 
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CAPITULO XLIII 

gUE TfiATA DE OTROS MOTlVOS PhUA ORHR QUE USAN MUCHAS PERSONAS^ 

QDE SON MUCHA VARIEDAD DE CEREMOKIAS, 

1* Los gozos inutiles y la propicdad imperfecta que acerca 
de las cosas que habemos dicho muchas personas tienen, por ven- 
tura son algo tolerabks, por ir ellas en ello algo inocentemente. 
Del grande arrinio (1) que algunos tieiicn a muchas maneras de 
ccremonias introducidas por gente poco ilustrada y falta en Ig 
sencillez de la fe, es insufrible. Dejemos aliora aquellas que en 
si llevan envueltos algunos nombres extraordinarios o terminos 
que no significan nada^ y otras cosas no sacias que gente necia 
y de alma ruda y sospechosa suele inlerponer en sus oraciones; 
que por ser claramente malas g en que hay pecado, y en mu^ 
chas de ellas pacto oculto con cl demonio, con las cuales provocan 
a Dios a ira y no a injiscrlcordia, las dejo aqui de tratar. 

2. Pero de aquellas solo quiero decir de quCg por no tencr 
en si esas maneras sospechosas interpucstas, muchas personas 
cl dia de hog, con devocidn indiscreta, usan poniendo tan- 
ta eficacia y fe en aqucllos modos y maneras con que quie- 
ren cumplir sus devocioncs y oraciones, que entienden que si 
un punto falta g sale de aqucllos iimites, no apl■ovecha^^i ni !a 
oir^ Dios, poniendo m^s fiducia en aqucllos modos y maneras, 
que en lo vivo dc la oracidn, no sin grande desacato y agravio 
de Dios: asi como que sea la misa con tantas candelas, y no 
m^s ni menos; g que la diga sacerdote de tal o tal suertc; y 
que sea a tal o tal hora, g no antes ni despues; g que sea 
despues de tal dia, g no antes ni despucs; que las oraciones 
y cstaciones scan tantas y tales y a tales tianpos, y con tales 
o talcs ceremonias, y que no antes ni despues, ni de otra 
manera; g que la persona que las hiciere tenga tales y tales 


1 La e, p.j Pero yrande arritno* 
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partes o propiedades. Y piensan que si falta algo de to que ellos 
llevan propuesto, no se hace nada (i). 

3. Y lo que es peor e intolerable, es que algunos quleren 
sentir algiin efecto en si, o curaplirse lo que piden, o saber que 
se cumple el fin de aquellas sus oraciones ceremonidticas, que 
no es nienos que tenter a Dios y enojarlc gravemente; tanto, que 
algunas veces da licencia al demonic para que los engaSe, lia- 
ciendolos sentir y entender cosas harto ajenas del provecho de 
su alma, mereciendolo ellos por la propiedad que llevan en sus 
oraciones, no deseando m^s que se haga lo que Dios qulere que 
lo que ellos pretenden; y asi, porque no ponen toda su conflan- 
za en Dios, nada les sucede bien (2). 


CAPITULO XLIV 

DE COMO SE HA DE ENDERBZAS A DIOS EL GOZO Y PUESZA DE LA 
VOLUNTAD POR ESTAS DEVOCIONES. 

1. Sepan pues estos, que cuanta mas fiducia hacen de estas 
cosas g ceremonias (3), tanto menor confianza ticnen en Dios, y 
no alcanzardn de Dios lo que descan. Hay algunos que mds 
oran (4) por su pretension que por la honra de Dios; que aunque 
ellos suponen que si Dios se ha de servir se tiaga, y si no, no, 
todavia por la propiedad y vano gozo que en ello llevan, multi- 
plican demasiados ruegos por aquello, que seria mejor mudarlos 
en cosas de mds importancia para ellos, como cs cl limpiar de 
veras sus conciencias, y entender de hecho en cosas de su 
salvaciOn, posponiendo mug atrds (5) todas esotras peticiones su- 


1 A y B. afladen: y ofraj mil cosas que se o^recen y usan. La e, p,: y otras mil 
coiaa que se aaan, 

2 Con la ultima palabra del capituio. que es tambt^n la ul(ima-de plana en el 
Cddice de Ale., termina lo escrito por el P. Juan Evangelista; lo restante de dicho 
Codice se toma de otro nmy aatiguo que habia en tiempo del P. Andrfis en Duruelo, 
como ya se dljo a propOsito de las ho)as que anteriormentc se suplieron por el mismo 
Cod ice. 

3 Asi Ale. y A, El manuscrito B dice; mfentras mas con^an en sus ceremonias. 
La e. p,: cuanto mas esfriban en estas sus ceremonias. 

■1 Ale. y B; oran. Aye. p.; obran. 

5 La e. p. omlte las palabras muy atras. 
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yas qiie no son esto. Y de esta manera, alcanzando esto que mas 
les importa, alcanzarian tambien todo lo que de esdtro les estu~ 
viere bien (aunque no se lo pidiesen), rnucho mejor y antes que 
si toda la fuerza pusicsen en aquello. Porque asi lo tiene prome- 
tido el Serior por el Evangelista, didendo: Pretended primero 
y prindpalmente cl rcino de Dios y sii justicia, y todas esotras 
cosas se os aiiadiran (1). 

2. Porque esta gs la pretension y petidon que es mas a su 
gusto; y, para alcanzar las petidones que tenernos en nuestro 
corazon, no hay mejor rnedio que poiicr la fuerza de nuestra 
oradbn en aquella cosa que es mas gusto de Dios; porque en- 
tonces, no solo dare lo que le pedimos, que gs la salvaddn, 

sino aun lo que el ve que nos conviene y nos gs bueno, aunque 
no se lo pidamos, segun lo da bicn a entender David cn un 
salmo, didendo: Cerca esta el Senor de los que le ilaman en la 
verdad (2) qtie le piden las cosas (3) qtic son de mas alias 

veraSp como son las de la salvacion, porque de estos dice lue- 
go: La voluntad de los que 1 g temcn cumplira, g sus ruegos 

oira, y salvarlos ha. Porque es Dios guarda de los que bien 

le quieren Y asi, este estar tan cerca que aqui dice David, 
no cs otra cosa que estar a satisfacerlos y concederles aiin lo 
que no les pasa por pensamiento pedir, Porque asi leemos, que 
porque Salombn acerto a pedir a Dios una cosa que le dio gus¬ 
to, que era sabiduria para acertar a regir justamente a su pueblo, 
le respondto Dios didendo: Porque te agradd mas que otra 
cosa alguna la sabiduria, y ni pediste la victoria con muerte de 
tus enemigos, ni riquezas ni larga vida, go te dog, no s61o la 
sabiduria que pides, para regir justamente mi pueblo (5); mas 
aun lo que no me has pedido te dare, que es riquezas, g 
sustancia y gloria, de manera que antes ni despuGs de ti haga 


1 Matth*. vt 33, 

2 Ps. GXLIV, 18. 

3 La e, p., conform^ndose aJ texto latino del sal mo, traslada: Cerca est^ el 

Senor de /os qwe fe Ilaman. de fos que le Uaman en la tferdnd. Y te Ilaman 

en la rerdad, etc, 

4 Pa. eXUV, 19. 

5 A, B y e, p,: para que jnstemente gobiernes mi pueblo. 
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rcy a ti sGm€jant€ (1). Y asi lo hizo, pacificandok tambiGn 
sus enemigos, de manera que, pagandok tributo todos en de- 
rredor, no k perturbaseri. Lo mismo kcmos en el Genesis, don- 
de prometkndo Dios a Abraham de multiplicar la generacibn 
del hijo legitimo como las estrellas del cielo, segun el se lo 
habia pedido, k dijo: Tambien mnltiplicare al hijo de la 
esclava, porquc es tu hijo (2). 

3. Dg esta manera, pues, se ban de enderezar a Dios las 
fuerzas de la voluntad y el gozo de ella en las peticiones, no 
curando de estribar en las invenciones de ceremonias que no usa 
ni ticne aprobadas la Iglesia catolica, dejando el modo y ma- 
nera de dccir la misa al sacerdote, que alii la Iglesia tie- 
ne en su lugar, que 41 tiene orden de ella c6mo lo ba de 
hacer. Y no quieran ellos usar nuevos modos, como si supiesen 
mas que el Espiritu Santo g su Iglesia. Que si por esta sen- 
cillez no los oyere Dios, crean que no los oira aurique mas 
invenciones hagan. Por que Dios es de manera, que si le lie van 
por bicn y a su condicidn, haran de El cuanto quisieren; mas si 
va sobre interes, no bay hablarle (3)* 

4* Y en las dem^s ceremonias acerca del rezar y otras 
dcvocioncs, no quieran arrimar la voluntad a otras ceremonias y 
modos de oraciones de las que nos ensefld Cristo (^). Que claro 
estd, que cuando sus discipulos le rogaron que les ensenase a 
orar, les diria todo lo que hace al caso, para que nos oyese el 
Padre Eterno, como el que tan bien conocia su condicion; y solo 
les enseno aquellas siete peticiones del Paier nosierf en que se 
inclugen todas nuestras necesidadcs espiritualcs y ternporales (5), 
y no les dijo otras muchas maneras de palabras g ceremonias. 
Antes, en otra parte, les dijo, que cuando oraban no quisicsen 


1 II Paral., I. 11 y 12. 

2 Gen.. XXI, 13. 

3 Asi cl Gbdice de Alcaudete.—A y B copian asi la ultima frast: ma 4 f por 
interis no hablarle. La e. p. suprime estas dos lineas y media. 

4 Luc.. XI. L2.—La e, p. anade; y sa Iglesia, 

5 A y B: corporates y tspirituales. 
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hablar mucho, porque bien sabia nuestro Padre celestial lo que 
nos convenia (1). Solo encargd, con muchos encarccimicntos, que 
persever^semos cn oracion, es a saber; en la del Paier nosier, di- 
ciendo en otra parte: Que conviene sicrapre orar, g nunca fal- 
tar (2). Mas no enseno variedad de peticiones, sino que es- 
tas se repitan much as veces y con fervor g cuidado. Porque, como 
digo, en cstas se enclcrra todo lo que es voluntad de Dios, g 
todo lo que nos conviene. Que, por eso, cuando Su Majestad 
acudio tres veces al Padre Eterno, todas tres veces oro con la 
misma palabra del Pater nosier, como dicen los Evangelistas, 
diciendo; Padre, si no puede ser sino que tengo de beber este 
caliz, hagase tu voluntad (3). Y las ceremonias con que el 
nos enseflo a orar, s6lo es una de dos: o que sea en el escon- 
drijo de nuestro retrete, donde sin bullicio y sin 'dar cuenta 
a nadie lo podemos hacer con mds entero y puro corazon, se- 
giin ^ dijo, diciendo; Cuando tii orares, entra en tu retrete, g 
cerrada la puerta, ora (4); o, si no, a los desiertos solitarios, 
como el lo hacia, g en cl mejor g mds quieto tiempo de la noche. 
Y asi no hay para que seQalar limitado tiempo, ni dias limitados, 
ni scflalar estos mas que aquellos para nuestras devociones, ni 
hag para que usar (5) otros modes ni retruecanos de palabras 
g oraciones, sino sdlo las que usa la Iglesia g como las usa; por¬ 
que todas sc reducen a las que habemos dicho del Paier nosier. 

5. Y no Dondeno por eso, sino antes apruebo, algunos dias 
que algunas personas a veces proponen de hacer devociones, en 
como ayunar (-6) g otras semejantes; sino el cstilo que 
llevan en sus limitados modes g ceremonias con que las ha- 


1 Matth,. VI, 7-8. 

2 Luc., XVIII, 1. 

3 Matth., XXVI, 39. 

^ Matth,, VI, 6. 

5 La e. p.; X aai no hay para que sen afar tiempos ni dfas sefialados. ni hay 
para qu^ usar, etc. 

6 B: fljf como atganas 'At asf como alganos de novenas. 
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cen; como hizo Judit a los de Betulia, que los reprendid 
porquc habian limitado a Dios el tierapo en que esperaban de 
Dios (1) raisericordia, diciendo: iVosotros poneis a Dios tiem- 
po de sus misericordias? No es, dice, csto para mover a Dios 
a clemencia. sino para despertar su ira (2). 


CHPITULO XLV 

EM QUE SE TRATA DEL SEGCNDO GENERO DE BIENES DISTISTOS, EN 
pDE SE PDEDE GOZAR VANAMENTE LA VOLUHTAD, 

1. La segunda manera de bienes distintos sabrosos bn que 
vanameate se puede gozar la voluntad, son los que provocan o 
persuadcti a scrvir a Dios, que Ilamdbamos provocativos. Es- 
tos son los predicadores,- de los cuales podriamos hablar de dos 
maneras, es a saber: cuanto a lo que toca a los mismos predica¬ 
dores, a cuanto a los oaentes (3). Porque a los unos a ^ los 
otros no falta que advertir cdmo ban de guiar a Dios el gozo 
de su voluntad, asi los unos, como los otros, acerca de cste ejer- 
cicio. 

2. Cuanto a lo primero, el predicador, para aprovcchar al 
pueblo a no embarazarse (4) a si mismo con vano gozo g prc- 
suncion, conviendc advertir que aquel cjercicio mas es espiritual 
que vocal; porque aunque se ejercita con palabras de fucra, su 
fuerza g eficacia no la ticne, sino del espiritu interior. De donde 
por mas alta que sea la doctrina que prcdica, g por mds esmerada 
la retbrica g subido el cstilo con que va vcstida, no hace 
de sugo ordinariamente mas provccho que tuviere de espiritu. 
Porque aunque es vcrdad que la palabra de Dios de sugo es efi- 


J Asi Ale. y e. p.—A y Bi de mano^ 

2 ludit, vril, 11-12. 

3 E. p.: cuanto a lo qae toca a lo$ oyentes* 

^ Asi los Cddices. La e. p. cambla csta palabra por envanecerse. 
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caz, scgtin aquello de David, qiie dice; El dard a su voz, 
voz de virtud (1); pero tambien el fuego tienc virtud de qiiemar, 
y no quemara cuando en el sujeto no hag disposicion. 

3. Y para qiie la doctrina pegue su fuerza, dos disposiciones 
ha de haber: una del que predica, y otra del que oye; porquc 
ordinariaracnte es el provecho como hag la disposicidn de parte 
del que ensefia. Que por eso se dice, que cual es el maestro, tal 
siielc ser cl discipulo. Porque cuando en los Actos de los Apds- 
toles aqucllos sicte hijos de aqucl (2) principe de los sacer- 
dotes de los Judios, acostumbraban a conjurar los demonios con 
la niisma forma que San Pablo, se embravecio el demonio con¬ 
tra cllos, diciendo: A Jesus confieso go y a Pablo conozco; pero 
vosotros tiquien sois? (3), y embistiendo con ellos, los desnudd 
y llagd. Lo cual no fue sino porque cllos no tenian la disposi- 
ci6n que convenia, g no porque Cristo no quisicsc que en su 
nombrc no lo hiciesen. Porque una vez hallaron los Apdstoics 
a uno, que no era discipulo, echando un demonio en nombrc de 
Cristo, y sc lo estorbaron, g el Sefior sc lo reprendid, dicicn- 
do; No sc lo estorbeis, porque ninguno podra deeir mal de mi 
en breve espacio, si en mi nombrc hubierc hccho algunas virtu- 
dcs (4). Pero tiene ojeriza con los que ensefiando cllos la 
leg de Dios, no la guardan, g predicando ellos buen espiritu, no 
Ic tienen. Que por eso dice por San Pablo: Tii ensenas a otros, 
g no te cnscRaas a ti. Tu que prcdicas que no hurten, hurtas (5). 
Y por David dice el Espiritu Santo; A1 pecador, dijo Dios: aPor 
que platicas tii mis justicias g tomas mi leg en tu boca, g tii 
has aborrecido la disciplina, y cchado mis palabras a las es- 
paldas (6). En lo cual se da a entender que tampoco les dard es¬ 
piritu para que hagan fruto. 


1 Ps. LXVn, 34. 

2 El copista del C. de Alha deja aqui un pequefio espacio en bianco (sin dud a 
porque no entendiO la palabra del original), para llenarlo luego, aunque no realizd 
SU prop6sito. La e, p. dice: aquellos siete hijos de Escebes^ 

3 Act, XIX, 15, 

4 Marc,, IX, 38* 

5 Rom., II, 2L 

6 Ps* XLIX, 16-17, 
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4, Qug comunmente vemos que, cuanto acd podemos juzgar, 
cuanto el prcdicador cs de mejor vida, mayor es el fruto que 
haccp por bajo que sea su cstilo, y poca su retorica, y su doc- 
trina comun. Porque del espjritu vivo se pega el calor; pero cl 
otro mug poco provecho bar a, aunquc mas subido sea sti estilo 
g doctrina. Porque aunque es verdad que el buen estilo g accio- 
ncs g subida doctriaa y buen lenguajc mueven g hacen mas efec- 
to acompafiado dc buen espiritu; pero, sia el, auaque da sabor y 
gusto d sermon (1) al setitido g al entendimiento, mug pooo o 
nada de jugo pega a la voluntad, Porque conummente se 
queda tan floja g reraisa como antes para obrar, aunque haga dicho 
maravillosas cosas maravillosamente dichas, que solo sirven para 
deleitar el oido, como una miisica concertada o sonido de cam- 
panas; mas el espiritu, como digo, no sale de sus quidos mds 
que antes, no teniendo la voz virtud para resucitar al muerto 
de su sepultura. 

5. Poco importa oir una musica sonar mejor que otra, 
si no me mueve mas esta que aqudla a hacer obras* Porque aun¬ 
que hayan dicho maravUIas, luego se olvidan, como no pegaron 
fuego en la voluntad. Porque, demas dc que de sugo no hace 
mucho fruto, aquclla presa que hace cl sentido en el gusto dc 
la tal doctrina, impide que no pase al espiritu, quedandose solo 
en Gstimacion del modo y accidentes con que va dicha, alabando 

al prcdicador en csto o aqucllo, g siguicndole por eso mas quej 
« 

por la enmienda que de ahi se saca* Esta doctrina da muy 
bicn a entendcr San Pablo a los de Corinto, dkiendo: Yo, her- 
manos, cuando vine a vosotros, no vine predicando a Cristo con 
alteza de doctrina y sabiduria; y mis palabras g mi prcdicacion 
no eran en retorica de humana sabiduria, sino en manifestacidn 
del espiritu g de la verdad (2). 


1 Solo en el C* de Ale. se leen la^ palabras el setmon. 

2 I ad Cor*, II, 1-4. B y c, i?irtad, mas conforme al texto dc la Escritura* 
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6. Qug aunque (1) la intencion del Apdstol y la mia aqui 
no Gs condenar el buen estilo y retorica y buen termino, porque 
antes hace mucho al caso al prcdicador, como tambien a todos los 
negocios; puts el buen termino g estilo, aun las cosas caidas y 
estragadas levanta g reedifica. asi como el mal termino a las 
buenas estraga y pierde... (2). 


1 Asi ei C- d€ y B: annque* 

2 La e, p* puso aqui: Pin de la *'Siibida del Monte Cacmelo,** Asi dc incomple- 
to queda el prescnte tratado* Deja sin terminar la materia pertineate a los predicado- 
res, y uada se coaserva de lo que indica en el principio de estc capitulo referente a 
los oyentes. Ademas, el capitulo XXXV, al reducir a cuatro g^eros todos los bieues 
que pueden dar gozo a La voluntad, los dividio, como ya vimos, en motives, provo- 
cativos, dlrectlvos y perfectlvos. De estos ultimos, no conocemos una sola irnea, por¬ 
que todos los c6dices y cdiciones aatlguas terminan en esta frase. 

Los fragmentos que el P* Gerardo anadio a la Svbida^ formando dos capitulos, no 
pueden considerarse como continuacibn de €ste. No lo es ciertamente, sino ima Exten¬ 
sa y admirable carta dirigida a un religioso, hijo espiritual suyo, que copio Integra el 
P, Jer6nlmo de San Josfe^lo propio practied con otras muchas del Santo^en su co- 
uocida Histona del Doctor mistico, libro VI, cap. VU, n, 2, Los fragmentos de eUa, 
que se transcribieron en el Codice de Duruelo, en el de Pamplona y otros, se pusieron 
seguramente a continuacidn de la Snbida por la analogia que la carta tienc con algunos 
de los capitulos de este tratado» Es cuestl6n que no ofrece duda. La iidelidad con que 
el P. Jeronimo copia las cartas del Santo (el cotejo con cl autOgrafo que de algunas 
de elias se conserva da testiuionio de esta virtud), es la mejor garantia de que tamhien 
fu§ flel en la reproduccion de la presenter y seria imperdonabk temeridad sospechar sL 
quiera que amaiid una epistola sanjuaoista de capitulos de sus tratados. iP^ra qu^? La 
carta, como veremos en el tiltimo tomo, eslA escrita en Segovia, y lleva fecha de dia, 
mes y ano. No s^ c6i[io el P* Gerardo pudo obcecarse en cosa tan clara, que luego ha 
dado oca5i6n a muchas suposiciones disparatadas respecto del texto de la Snbida. 
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Dec/sracion de fa^ cauchnes del modo que tiene el alma ea el camino 
espiritual para llegara la perfecta union de amor con Dioa, cuai ae 
puede en esta vlda. D/cense tambiin laa propiedades (2) que tiene 
en af e! que ha llegado a la dlcha perfeccldn^ segun en laa mlamas 
canclonea ae contiene (3). 


PROLOGO (4). 

En Gste libro se ponen primero todas las cancioncs que se 
han dc declarar; despues se declara cada cancidn de por si, po- 
niendo cada una de ellas antes de su declaracion, y luego se va 
declarando cada verso de por si, poniendole tambien al principio. 
En las dos primeras canciones se declaran los efectos de las do3 
purgaciones espirituales: de la parte sensitiva del hombre g de 
la espirituaL En las otras seis se declaran varies y admirables 
efectos de la iluminacion espiritual y union de amor con Dios (5). 


1 Hste titula faha en todos los manuscritos que copian este tracado* menos cn cl 
12^658 y CQ el de los Carmetitas de Toledo.—Para las abrevlaturas v^asc lo dicho en 
el tomo Ij pag* 306. 

2 Prosperidades, traslada C cquivocadamente* 

3 Tampoto hay unanimidad en este subtltulo, Se lee en M, Mtrn* G y C, Gene¬ 
ra I mente anaden a lo hnpreso; por ef padre fray Juan de la Cruz, carmdita descalzo. 
u otra cosa equivalcnte. Titulo y subtitulo sc leen en la e. p, 

4 Acerca de csta palabra tambien hay dUcrcpancia cn los Cddices. Asi la trae cl 
de las Descalias de Toledo y G,—B 21 .: Proemio* Argumanto traslada la e» p. 

5 Vale, anade aqui H* 
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CflNCIONEjS DEL ALMA 

1. —En una tioche oscura 

Con ansias en amores inflatnada, 
jOh dichosa vcntura! 

Sali sin ser notada, 

Estando ya mi casa sosegada. 

2. —A oscuras, a segura 

Por la secreta cscala disfrazada. 
lOh dichosa ventura! 

A 'oscuras, g en celada, 

Estando ga mi casa sosegada. 

5.—Eli la noche dichosa 
En secrete, que nadie me veia, 

Ni go miraba cosa, 

Sin otra luz g guia, 

Sino la que en el corazon ardia. 

4. —Aquesta me guiaba 

Mas cierto que la luz del mediodia, 

A dondc me esperaba, 

Quien go bien me sabla, 

En parte donde nadie parecia. 

5. —Oh noche que guiaste, 

Oh noche araablc mas que la alborada: 
Oh noche que juntastc 
Amado con amada, 

Araada en el Amado transformadal 

6. ~En mi pecho florido, 

Que cntcro para el solo se guardaba, 
Allf quedo dormido, 

Y go le regalaba, 

Y el ventalle dc cedros airc daba. 

7. —El aire de la almena, 

Cuando go sus cabellos esparcia, 

Con su mano serena 
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En mi cuello hcria, 

Y todos mis sentidos suspendia. 

8.—Quedeme, g olvidemc, 

El rostro recline sobre el Amado, 

Ccso todo, H dcjeme, 

Dejando mi cuidado, 

Entre las azucenas olvidado. 

COmiENZft LR DECLfiRfiaON DE LflS CflNCIONES pUE TRATilN DEL MODO 
Y MBNERA pUE TIENE EL BLMA EN EL CilMINO DE Lfl UNION DEL 
AMOR CON DIOS (1). 

Antes quc cntremos en la declaracidn de estas canciones, coti- 
viene saber aqui que el alma las dice estando ya en la pcrfec- 
cion, que es la union de amor con Dios, habiendo ya pasado por 
los estrechos trabajos y aprietos, mediante el ejercicio espirltual 
del camino estrecho de la vida eterna que dice Nuestro Salvador 
en el Evangelic, por el cual camino ordinariamente pasa el alma 
para llegar a esta alta g dichosa union con Dios (2). El cual, por 
ser tan estrecho y por ser tan pocos los que entran por el (coma 
tambien dice el mismo Scnor) (3), tiene cl alma por gran dicha 
y ventura haber pasado por cl a la dicha perfeccion de amor, 
como ella lo canta cn esta primcra cancion (4), llamando noche 
oscura con harta propiedad a este camino estrecho, como se de- 
clararS adelante en los versos de la dicha cancion. Dice, pues, 
el alma, gozosa de haber pasado por este angosto camino de 
donde tanto bien se le siguid, en esta manera. 


1 AsS H, M y otroa. Algunos (H entre cllos), anaden el nombre del autor, Otros 
suprimen el titulo. A y B ponen ^ste; Libto qufnfo de la Noche Oscura, y por aqui 
coraienaati d tratado. La e. p,; Declaracion del fnfento de las Canciones. 

2 Asi los Cddlces. M, y la c. p. traen asi esta frase; por el coal ordinariamente 
pasa el alma para llegar a esfa alta y divina anion con Dios, 

3 Math,, VU, 14. 

4 Bz: camo ella lo cuenta en esfa esneidn. 
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que se irata de h noche del aenfido (1). 

CANCIOK PRIMERS 

En una noche oscura 
Con ansias en amores inflamada, 
iOh dlchosa ventura! 

Sail sin ser notada^ 

Estando ya mi casa sosegada. 

DECLSEACrOK 

\ Cuenta el alma en esta primera cancidn el modo u 
nianera que tuvo en salir, segun la aficion (2), de si y de todas 
las oosasp muriendo por verdadera mortificacion a todas ellas 
y a si misma, para venir a vivir vida de amor duloe y sabrosa 
con Dios; y dice que este salir de si y de todas las cosas fuc 

«una noche oscura^, que aqui entiende por la contemplacion 

purgativa, como despues se dird, la cual pasivamente (3) causa 
en el alma la dicha negacibn de si misma g de todas las cosas. 

2. Y esta salida dice ella aqui, que pudo haccr con la fuer- 

za y calor que para ello le did el amor de su Esposo en la 

dicha contemplacion oscura. En lo cual encarece (4) la buena di¬ 
cha que tuvo en caminar a Dios por esta noche con tan prospero 
suceso, que ninguno de los tres cnemigos, que son mundo, de- 

1 Lo 3 C6dices empiezan todos por la Canci^n. Este titulo lo paso la e. p., y 
no^otros lo respetamos por las razones aductda^ cd el Prologo a este tratado. 

2 Asi los C6diccs. M y q. p.i a/fecfo. 

3 La e. p. suprime este adverbio. 

4 V: qaiso encmrecet* 
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monio ij came (que son los quo siempre contrarian (1) este ca- 
rnino)» se lo pudiese impedir; por cuanto la dicha noche de 
contcniplacion purificativa (2) hizo adormecer y amortiguar en 
la cssa dc su sensualidad todas las pasiones y apetitos segun sus 
apctitos g movimientos contrarios (3), 

Dice, puGs, el verso: 

En una noche oscura. 

CflPlTULO PRIMERO 

PONE EL PRIMER VERSO Y COMIENZA /i TRATAR DE LAS IMPERFECCIONES 
DE LOS PRIHCIPJANTES (4), 

1. En esta noche oscura comienzan a entrar las almas 
cuarido Dios las va sacando de estado de principiantes, que es 
de los quG meditan go el caniino espiritual, y las comienza a 
poner en el de los aprovechantes (5), que es ya el de los con- 
templativos, para que, pasando por aqui, lleguen al estado de 
los perfcctos, que es el de la divina union del alma con Dios- 
Por tanto, para entender y declarar mcjor que noche sea esta 
por que el alma pasa, g por que causa la pone Dios en ella, 
primero convendrd tocar aqui algunas propiedades de los prin- 
cipiantes (lo cual, aunque ser^ con la brevedad que puSiere, 
no dejard fambien de servir a los mismos principiantes) (6), 
para que, entendiendo la flaqueza de! estado que llevan, se ani- 
men (7) y deseen que les ponga Dios en esta noche, donde se 
fortalecG y confirrna en las virtudes, g para los inestimabks 


1 B y e. esfor&an en lugnr de confrarfan. 

2 H. p.: pufipcada. 

2 As! traen la frase H, Gf C, Mtr„ B y M. Los demSs y Ja e. p.: segun sus mout- 
mientos cortirarios* 

4 De la e. p, 

5 Asi A, B, C. E, H, G y Mtr* Los denies y la e* p.*. aproucchados. 

6 La c, pp suprime: lo cuaL aanque sera con la brevedad que padterOr no dejara 
de servir tambien a los mismos principiantes, que trasladan todos los Ckklices, salvo 
Cy E. 

7 La e* p.( M y G: Para que enfiendan la ^aqueza del estado que Uevan y se 
animen. 
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deleites del amor de Dios, Y aunque nos detengamos m poco 
no ser^ m^s de lo que basta para tratar iuego d€ esta noche 
oscura, 

2* Es, puGs, de saber que d almap despues que determinada' 
mente se convierte a servir a Dios, ordinariamentc la va Dios 
criando en espiritu y regalando, al modo que la amorosa madre 
hace al nifio ticrno, al cual al calor de sus pechos le callenta, y 
con leche sabrosa y manjar blando y dulce k cria, g cn sus 
brazos k trae y k regala; pero a la medida que va creckndo k 
va la madre quitando el regalo, g es(X)ndiendo el tier no amor 
pone el amargo aclbar gu el dulce pecho, y abaj indole dc los 
braa^s (1), k hace andar por su pie, para que, pcrdieudo las 
propiedades de tiiao, sg de a cosas mas grandes y sustanciaks. 
La amorosa madre de la gracia de Dios, luego que por nuevo 
calor g hervor de servir a Dios reengendra al alma, gso mismo 
hace con ella; porque la hace hallar dulce y sabrosa la leche 
espiritual sin algiin trabajo suyo cn todas las cosas de Dios;, 
y en los ejercicios espirituaks gran gusto, porque k da Dios 
aqui su pecho de amor tkrno, bien asi como nino tierno. 

3. Por tanto, su dekite halla en pasarse grandes rates en 
oracidn, y por ventura las noches enteras; sus gustos son las 
penitencias; sus contentos los ayanos, y sus consuelos usar de 
los sacramentos y comunicar en las cosas divinas. En las cuales 
cosas (aunque con gran eficacia y porfia asisten a ellas y las 
usan y tratan con grande cuidado los espirituaks), hablando cs- 
piritualmentc, comiinmente se hSn muy flaca g imperfectamente 
en dlas. Porque como son movidos a estas cosas y ejercicios es¬ 
pirituaks por el consuelo y gusto que alli hallan, y como lam- 
bkn ellos no estdn habilitados por ejercicios dc fuerts lucha en 
las virtudes, acerca de estas sus obras espirituaks tienen mu- 
chas faltas e imperfecciones; porque, al fin, cada uno obra 
conforme al hdiito de perfeccion que tiene. Y como estos no 
han tenido lugar de adquirir los dichos h^itos fuertes, de nece- 


J La e. p, modifica asl estas frasea de los Gddices: y escotidicndo tierno pe 
cho^ poniendo en il amargo aclbat y bajandole de los brazos,,> 
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sidad han dc obrar como flacos (I) niHos, flacamcnte. Lo cual, 
para que mas daramcnte se vea, y cuati faltos (2) van estos 
principiantes en las virtudes acfirca dc lo qua con el dicho gusto 
con facilidad obran, iremoslo notando por los siete vicios capita- 
Ics, diciendo algunas de las muchas imperfecciones que en cada 
uno de ellos tienen, en que se verd claro cudn de ninos es el 
obrar que cstos obran. Y verasc tambicn cuantos bienes trae con- 
sigo lo noche oscura de que luego habemos de trater, pues de 
todas estas imperfecciones limpia al alma g la purifica. 

CAPITULO II 

DE flLGONAS IMPERFECCIONES ESPIRITUALES QUE TIENEN LOS PRINCI¬ 
PIANTES ACERCA DEL HABITO DE LA SOBERBIA (3). 

1, Como estos principiantes sc sienten tan fervorosos y di- 
ligentes en las cosas espirituales y ejercicios devotos, de esta 
prosperidad (4) (aunque es verdad que las cosas santas de suyo 
humillan) por su Imperfeccion les nace muchas vcccs cierto ra- 
mo de soberbia oculta, de dondc vienen a tener alguna satisfac- 
ciOn de sus obras y dc si mismos. Y de aqui tambien les nace 
cierta gana algo vana, y a yeces mug vana, dc hablar cosas 
espirituales (5) delantc de otros, y aun a veces de cnseRarlas 
mds que dc aprenderlas, g condenan en su corazon a otros cuando 
no los ven con la 'manera de devocion que ellos querrian, g aun 
a vcccs lo dicen de palabra, pareciendosc en csto al Fariseo, 
que se jactaba alabando a Dios sobre las obras que hacla, g 
dcsprcciando al Publicano (6). 

2. A cstos muchas veces les acrccienta (7) el demonic el 


1 La e. p. y M oniiten la palabra (lacos, 

2 Asi H, B, G, Mtr., P, y V. Otros C6dices y la e. p.; (lacos. 

3 Copiao este titulo todos los Cbdices, y tambien la e. p. le trae, 

^ Asi en la mayor parte de los Codices y en e, p, M y H; propledad. 

5 La e. p.: y dc aqul tambien tes nace cferfa gana harto vana de hablar de 
cosas espirituales. 

6 Luc., XVIII, 11-12. 

7 B. p.: aamenta. 
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fervor y hacer mas estas g otras obras, porque les vaga 

crGciendo la soberbia y presundba. Porque sabe mug bian el de¬ 
monic que todas estas obras g virtudes que obran, no solamente 
no les valcn nada, mas antes se les vuelven en vicio, Y a tanto 
mal suelen llegar algunos de estos, que no querrian que parecie- 
SG bueno otro sino ellos; g asi, con la obra g palabra, cuando 
se ofrece^ los condenan g detraen, mirando la motica en el ojo 
de su hermano (1), g no considerando la viga que est^ en el 
suyo; cuelan el mosquito ajeno g tr^ganse su camello (2). 

3. A vecGs tambien, cuando sus maestros espirituales^ como 
son confesores g prelados, no les aprueban su espiritu g modo 
de proceder (porque tienen gana que estimen y alaben sus cosas), 
juzgSn que no les entienden el espiritu, o que ellos no son 
Gspirituales, pues no aprueban aquello y condescienden con 
ello. Y as! luego desean y procuran tratar con otro que cnadre 
con su gusto; porque ordinariamente desean tratar su espiritu 
con aquellos que entienden que ban de alabar g estimar sus co^ 
sas, g hugen, como de la muertc, de aquellos que se las deshacen 
para ponerlos en camino seguro, g aun a veces toman ojeriza con 
ellos. Presumiendo (3), suelen proponer mucho y hacen mug poco. 
Tienen algunas veces gana de que los otros entiendan su espiritu 
y su devocion, y para esto a veces hacen muestras exteriores 
de movimientos, suspiros g otras ceremomas; g a veces (4), 
algunos arrobamientos, en publico mas que en sccreto, a los 
cuales les aguda cl demonio, y tienen complacencia en que 
entiendan aquello, g muchas veces codicia (5). 

4, iWuchos quieren preceder (6) y privar Con los confesores, 
y de aqui les nacen mil envidias c inquietudes. Tienen empa- 


J E. p. modificB: en el oJo ajeno, 

2 Matth., VII, 3 y XXIII, 24. 

3 La c. p. anade: de s! mismos... En cambio A y B auprimen linea y media cn 
esta forma: "'Huyen como de La muerte de loa que sc las deshacen para poner miedo. 
Suelen proponer mucho." 

4 La e. p. afiade: stie/en tener* 

5 Asi H, At B, Bi. y otros. La e. p. modifica: que ellos tanto codician. 

6 Preceder. Esta palabra. que se lee eo casi todos los manuscritos, se suprime 
en la c, p, Por error material traslada H predtear, quie no tiene sentido. 
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cho (1) de decir sus pccados desnudos, porqu€ no los tengan 
sus cotifesores en menos, y vanlos colorcando porqu€ no pa- 
rezcan tan malos, lo cual mas €S irse a excusar que a acusar* 
y a v€ces buscan otro confesor para decir lo malo, porque el 
otro no piensc que tien^en nada raalo, sino bueno; y asi siempre 
gustan dc decirle lo bueno (2), y a veces por terminos que parez- 
ca antes m^s de lo qtie es que menos, con gana de ^que le par^ca 
bueno, como quicra que fuera m^s humildad, como lo diremos, 
deshacerlo y tener gana (3) que ni 61 ni nadie lo tuviesen cn 
algo. 

5. Tambien algunos de cstos tienen en poco sus faltas, g 
otras veces se entristecen dcmasiado de verse caer en ellas, pen- 
sando que ya haWan de ser santos, y sc cnojan contra si mismos 
con impaciencia, lo cual es otra imperfecdon. Tienen muchas 
veces grandes ansias (4) con Dios por que les quite sus imper- 
feccioncs y faltas, mas por verse sin la molestia de ellas en paz 
que por Dios; no mirando que si se las quitase, por venture se 
harian mSs sober bios y presuntuosos (5). Son enemigos de ala- 
bar a otros, g amigos que los alaben, y a veces lo pretenden: 
en lo cual son semejantes a las virgenes locas, que teniendo sus 
l^mparas muertas, buscaban oleo por de fuera (6). 

6. De estas impcrfecciones algunos llegan a tener (7) mu¬ 
chas muy intensamente, y a mucho mal en ellas. Pero algunos 
tienen menos y algunos (8) m^s, y algunos, solos primeros 
movimientos o poco mas; g apenas hag algunos de cstos princi- 
piantes que al tiempo dc estos fervor es no caigan en algo de 
esto* Pero los que en este tiempo van en perfeccidn, muy de otra 
manera proceden y con mug diferente temple de espiritu; porque 


1 mtgiienza* 

2 En A( B y M, feltan las paiabras; g asi siempre gustan de decir lo bueno^ 

3 E. p.: deshacerlo y decir nada... 

4 As! los C^6dice5. M y Ch p.: ansiast aolamente. 

5 E. p, y M se hatiBn soberbios, 

6 Matth,, XXV, 8. 

7 AsS H, B, Bz, G, Mtr. y P. La e, p,, M y A; Uegan a muc/ias... 

S Asi H y muchos Codices. La e. p. y algun Ms.: y ofros mas. 


24 
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sc aprovechan y edifican muclio con la humildad, no s6lo tenien-' 
do sus propias cosas (1) cn nada, mas con muy poca satisfaccidn 
de si; a todos los dcmas tiencn per inuy mejorcs, y les suekn 
tencr una santa envidia, con gana de servir a Dios como ellos. 
Porque cuanto mas fervor llevaii y cuantas mas obras hacen y 
gusto ticneri en ellas, como van cn humildad, tanto m^s conocen 
lo mucho que Dios merece, ij lo poco quo es todo ciianto hacen 
por el (2); y asi, cuanto mds hacen, tanto menos se satisfacen, 
Que tanto es lo qiie do caridad y amor querrian hacer por el, 
que todo lo que haoen no ics parece nada; y tanto Ics solicita, 
ocupa y embebe (3) este cuidado de amor, que nuiica advierten 
en si los demas hacen o no haoen; y asi, si advierten, todo es, 
como digo, creyendo que todos los demas son muy mdjores 
que ellos, De donde, teniendose en poco, tienen gana tambien que 
los demas los tengan en poco (4) y que los deshagan y desesti- 
men sus cosas. Y tienen mds: que aunque se las quieran alabar 
y estimar, en ninguna manera lo pueden creer, g les perece 
cosa extrana decir de ellos aquellos bienes. 

7. Estos, con mucha tranquilidad y humildad, tienen gran 
deseo que ks enserie cualquiera que los pueda aprovechar; harto 
contraria cosa de la que tienen los que habemos dicho arriba, 
que lo querrian ellos enseuarlo todo, y aun cuando parece les 
ensehan algo, ellos misnios toman la palabra de la boca como 
que ga se lo saben, Pero cstos estando muy lejos de quercr ser 
maestros dc nadie, estan muy prontos de caminar g echar por 
otro camino del que Ik van, si se lo maiidaren, porque nunca 
piensan que aciertan eti nada, De que alaben a los demies se 
gozan; s61o tienen pena de que no sirven a Dios como ellos. 
No tienen gana de decir sus cosas, porque las tienen en tan 
poco, que aun a sus maestros espirituales tienen vergiienza de 
dccirlas, pareciendoks que no son cosas que merezean hacer 

] E, p.; propias obras. 

2 Por descuido ortiite H: ^ /o poco que es fodo cuanto hacen por qoe se lee 
en los demds Codices. 

3 Bz.: ocapa y etnbeiesa. e, p.: eri beetle y ocapa este cuidado. etc. 

4 A y B no coplan bs palabras: tienen gana de que los demSs tambien los ten^ 
gan en poco. 
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Icnguaje dc ellas. Mds gana tiencn de decir sus faltas y pecados, 
0 que los cntkndan quc no sus virtudes (1); y asi se inclinan 
mas a tratar su alma con quicn cn menos ticne sus cosas (2) y 
su cspiritu, Lo cual es pi'opkdad de espiritu sencillo^ puro y 
verdadcro, y muy agradablc a Dios, Porqu« como mora m estas 
humildes almas el esplritu sabio de Dios, luego las mueve e in- 
clina a guardar adentro sus tesoros on sccreto, y echar afuera 
sus males, Porque da Dios a los humildes, junto oon las dem^a 
virtudes, esta gracia, asi como a los ^berbios la njega, 

8, Daran estos la sangre de su corazon a quien sirve a 
Dios, y ayudar^n cuanto es cn si a que k sirvan, En las imper- 
fecciones en que sc ven caer, con humildad se sufrcn, y con 
blandura (3) de espiritu y temor amoroso de Dios, csperando 
en el. Pero almas que al principio caminen con esta mancra 
de perfeccidn, entiendo son, como queda dictio, las menos, y muy 
pocas que ya nos contentariamos que no cayesen en las cosas 
contrarias, Que por cso, como dcspucs diremos, pone Dios en la 
noche oscura a los que quierc purificar de todas estas imperfec- 
clones para lie varies adelante. 


C/IPITULO III 

DE aLGUNflS IMPERFECCIONES QVE SUELEN TENER ALGUXOS DE ES- 
- TOS (^} ACERCR DEL SEGUNDO ViaO CAPITAL, QUE ES LA AVA- 
RIC!A (5), ESPIRITUALMENTE HABLAXDO, 

1. Tienen muchos de estos principiantes tambien a veces mu- 
cha avaricia cspiritual, porque apenas los ver^n contentos con 
el espiritu que Dios les da; andan muy desconsolados (6) y 
quejosos porque no hallan cl consuelo que querrian en las 
cosas espirituales, Muchos no se acaban de hartar de oir con- 


1 M y e, p,: o qae estos entiend&n no son virtudes, 

2 E* p.: cont qtiien menos estime sus cosas* 

3 Ht Los demAa Codices: blandura. 

4 La c. p,: afpunoj principiantes. 

5 Por distracci6ii traslada Bza soberbia y jactancia* 

6 Aai loa Gddices. M y e, p.: que Dios lea da, g mug desconsolados* 
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scjos y aprender (1) preceptos espirituales, y tener y leer ma¬ 
chos libros que traten dc csto, y vaseles mas en esto cl ticmpo 
que cn obrar la mortificacion (2) y pcrfecciPn dc la pobrcza 
interior de cspiritu quc dcbcn. Porque, demas de esto, se cargan 
dc imdgencs y rosarios bien curiosos (3); ahora dcjan unos, 
ya toman otros; ahora truecan, ahora destruecan; ya los 
quicren dc esta mancra, ya dcsdtra. aficionandose m^s a esta 
cruz que a aquclla, por ser mas curiosa (4). Y vereis a 
otros arreados de agnasdei (5), y reliquias y ndminas, como los 
nifios con dijcs (6). En lo cual yo oondeno la propicdad del 
corazPn, y el asimiento que tienen al modo, multitud y curio- 
sidad de estas cosas; por cuanto cs mug contra la pobrcza 
de Gspiritu, quc solo mira en la sustancia de la dcvocion, apro- 
vechdndosG solo dc aquello quc basta para ella, y cansdndosc dc 
Gsotra multiplicidad g dc la curiosidad de ella; pucs quc la 
verdadera dcvocion ha dc salir del corazon, sdlo cn la vcr- 
dad (7) y sustancia de lo que reprcscntan las cosas espirituales^ 
g todo lo demds es asimiento y propiedad de imperfeccidn, que 
para pasar! a alguna nianera de pcrfecciPn (8), cs nccesario que se 
acabe el tal apetito. 

2. Yo conoci una per^na que mas de diez anos se apro- 


J M y e* pni de o*r conscjos y precepfos espirituales. 

1 E. p.: qae no en d>ms sin la mortipcaaiOTi, etc. Bz. trae aqul esta larga adici6n 
que 3e lee tambi^ en los PP. de Toledo: "y tener y leer much os libros espirituales 
que traten de este vicio y de la gula, por lo cual suelen probar mil modos de exerci- 
dos, o por hacer mucho empleo del caudal apeteciendo grandes qanancias, o por el 
mero gusto y golosina; de donde les nace la inconstancia y poca estabilidad en exerci-' 
cios determlnados, que son necesarios principalmente en estos principioSi y ^sta les 
maiogra y hace ineficaz y vano su trabaxo* gastando el tiempo en pruebas y catas." 

3 Asi H y P.^A, B, G, C, V y Mtr.i y a veces bien curiosos y vistosos.^Bz-. y a 
veces bien curiosos y costosos. La e. p. y M, omiten Ja palabra rosario y ponen en 
su lugar: y craces mug caciosas g costosas. 

4 Bi,: por ser mas curiosa o costosa. Los restantes; curiosa o preciosa, 

5 Estos objetQs piadosos, consistentes en una placa de cera con la imagen en re¬ 
lieve del simb6llco Cordero, que en tiempos bendice el Sumo Pontifice, en la ^poca 
del Santo cran muy apreciados y solicitados. Algo de este aprecio puede verse en cl 
EplstoJario de la Santa (B M C, L Vlb Cartas Cl, CXVII y en varies otras). 

6 El copista de Mtr. no entendid esta palabra. y dej6 espacio para ella, que 
llen6 lueqo otra pluma. 

7 E. p, anade: g mkar s6lo en la verdad, que no se lee en ningun C6dice, 

8 Asi H, y otros Cddices, La e. p*: que para pasar al estado de perfecci6n* 
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vccho dc una cruz hecha toscamcntc dc un ramo bendito, clavada 
con un alfiler r^torcida aldcrrcdor, y nimca la habla dejado, 
traycndola consigo hasta qitc yo se la tome; y no era per¬ 
sona de poca razon y Gntendlmiento* Y vi otra que rezaba por 
cuentas que €ran de huesos de las espinas del pescado, cu- 
ya devocion es cierto que por eso no era de menos quilates 
delante de Dios; pues se ve claro que estds (1) no la tenian en 
la hcchura y valor* Los que van, pues, bien encaminados desde 
estos principios, no se asen a los instrumentos visibles, ni se 
cargan de ellos, ni se les da nada de saber mAs de lo que 
conviene saber para obrar (2); porque solo ponen los ojos cn 
ponerse bien con Dios y agradarle, y en esto es su codi- 
cia* Y asi con gran largueza dan cuanto tienen, y su gus¬ 
to es saberse quedar sin cllo por Dios y por la caridad del 
projimo, no me da mds que sean cosas espirituales que tempo- 
ralcs (3)* Porque, como digo, solo ponen los ojos en las veras 
de la perfeccidn interior (4): dar a Dios gusto, y no a si 
mismos en nada. 

3* Pero dc estas iniperfecciones tampoco, como de las de- 
mas, se puede el alma purificar cumplidamente hasta que Dios 
la ponga en la pasiva purgacion de aquella oscura noche que 
luego diremos. Mas conviene al alma, en cuanto pudiere, procurar 
de su parte hacer por purgarse y perfeccionarse, porque merezea 
que Dios la ponga en aquella divina cura, donde sana el alma 
de todo lo que ella no alcanzaba a remedierse. Porque por mds 
que cl alma se ayude, no puede ella (5) activamentc purificarse 
de mancra que este dispuesta en la menor parte para la divina 
union dc perfeccidn dc amor, si Dios no toma la mano (6) 
y la purga en aquel fuego oscuro para ella como y (7} de la; 
manera que habemos de deck. 

1 E. p.^ estas cosas ea vez de estos, 

2 M ni sc ies da nada por saber mucho para obrar^ 

3 E. p*r|;por caridad del prdjimOt regolandolo todo con las leges de esta mrtud, 

-4 M* y e. p* omiten la palabra inferiol-. 

5 E* p* anadc; por su industria. 

6 p. y con Diosm st no toma la mano* 

7 M, y e* p. suprimen como y, y el priniero continua: de la manera qae habemos 
dicho* 
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CAPITULO IV 

DE OTRAS IfflPEBFECCIONES QUE SUELEN TENER ESTOS PRIKCIPIAKTES 

ACERCA DEL TERCEB VICIO pEE ES LUfURIA (1). 

1. Otras muchas imperfec-ciotics m^s de las que aoerca de 
cada vicio voy diciendo ticncn muchos dc estos principiantcs, que 
por evitar prolijidad dejo, tpcando algunas dc las mas princi' 
pales, que son como origeti y causa (2) de las otras. Y asi acer- 
ca dc estc vicio dc lujuria (dejado aparte lo que cs cacr en 
estc .pccado cn los cspiritualcs (3), pues mi intento cs tratar 
de las impcrfeccioncs que sc hati de purgar por ia noche oscura) 
ticaen muchas impcrfeccioncs, muchas (4) que sc podrian llamar 
lujuria espiritual, no porque asi lo sea, sino porque procede 
de cosas cspiritualcs; porque muchas vcccs acaece que en los 
mismos (5) ejercicios cspiritualcs, sin scr eh mano de clloSj 
sc levantan y acaccen en la sensualidad movimientos y actos tor- 
pcs (6), y a veoes aun cuando el espiritu esta en mucha oracion, 
o ejercitando los Sacramentos dc la Pcnitencia o Eucaristia. Los 
cuales, sin ser como digo en su mano, proceden dc una de 
tres causas (7). 

2. La primera precede muchas vcccs (8) del gusto que tiene 
cl natural cn las cosas espirituales. Porque como gusta el espiritu 
y sentido, con aquclla recrcacion sc mueve cada parte del liombre 


1 E. p. anade: espiritaalmente entendida* 

2 Bz,i cabtza, 

3 La e* p* suprime: foa espiritaaies, 

4 La p, saptime esta palabra que trasladan Ids Codices, 

5 Equivocadameute traslada H muchos por mismos, 

6 La e. p. sustituye g actos torpes por movimientos no limpios. La edicidn dc 
1630 anade estas lineasi porque asi lo sea, aino por que sc siente y experimenta 
a vecea cn la came, por su flaqueza, cuando el alma recibe cosas espirituales, Que 
muchas veces acaece que en los mismos ejercicios espirituales, sin ser en mano de 
eilos, se levantan y sienten en la sensualidad movimientos no limpios..," 

7 Asi los principalcs Cddices. Otros y la e. p.; cosas. 

8 E. p. modlficat jProcede algunas yeces, aunque pocas y en natacales fiacos. 
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a deleitarsG segtin su porcion (1) g propiedad. Porquc entonces 
el cspirltu SG mueve a rGcrGacion y gusto de Dios, quc es la 
parte superior; y la sensualidad, que es la porcion inferior, se 
muevG a gusto y deleite sensual, porque no sabe ella tener g to- 
mar otro, y toma entonces el mas conjunto a si, que es el 
sensual torpe (2). Y asi acaece que el alma esta en muclia 
oracion con Dios segun el espiritu, g, por otra parte, segiin 
el scrttido siente rebeliones y inovimiGntos g actos sensuales pa- 
sivamente, no sin harta desgana suya; lo cual muchas veces 
acaece en la comunion, que coino en este acto de amor recibe el 
alma alegria y regalo, porque se le hace este Senor (pues para 
eso se da), la sensualidad toma tanibien el suyo, como habemos 
dicho, a su modo. Que, como, en fin, estas dos partes (3) son 
un supuesto, ordinariamente participan entrambas de lo que 
una recibe, cada una a su modo; porque, como dice el Filosofo, 
cualquiera cosa que se recibe, esta en el recipiente (4) a! modd 
del mismo recipiente. Y asi en estos principios, y aun cuando ya 
el alma est^ aprovechada, como esta la sensualidad imperfecta, 
recibe el espiritu de Dios {5) con la misnia imperfeccidn mu¬ 
chas veces* Que cuando esta parte sensitiva esta reformada 
por la purgacion de la noche oscura que diremos, ya no tiene 
ella estas flaquezas; porque no es ella la que recibe ya, mas 
antes esta recibida ella en el espiritu* Y asi lo tiene todo entonces 
al modo del espiritu (6)* 

3* La segunda causa de donde a veces proceden estas re- 
belioncs es el demonio, que por inquietar (7) y turbar el 


1 H y P lecn: praporcion. 

2 La e* p. ornite: y ferns ertfences e/ conjunto a si* que es el senstiat forpe. 

3 La e. p. suprime imas cuantas lieeas y modiflea otras: "Y as! acaece que el 
alma en oraci6n con Dios segiin el espiritu, y por otra parte segOn el sentido 
siente rebeliones y movimientos sensuales pasivamente, no sin harta desgana suya< 
Que como, al fin, estas dos partes,*,'* 

4 Suprime la e. p. las palabras: esfd en eJ reerpteufe. 

5 La e* p, modiiica: como esfa ta sensualidad impetfecta, parfidpa de los gns- 
fo3 espitituales algunas ueces. 

6 La e* p,: “No tiene ella estas flaquezas, porque tan abundantemente recibe el 
espiritu divino, que mas parece que es ella recibida en ese mismo espiritu: al fin, 
como en mayor y thnto, Y asi lo tiene todo a modo del espiritu por una admirable 
manera de que participa unlda con Dios." 

7 M y V; dlsgusfar, Mtr, desquitar. 



376 


NOCHE OSCURft 


alma, al tiempo que csta en oracifin o la procura tencr, procure 
Icvantar en cl natural cstos movimicntos torpcs; con quc si al 
alma sc le da algo dc cllos, le hacc harto daflo. Porquc no 
solo por el teraor dc esto afloja cn la oracion, que es lot que 
&l pretcndc, por ponerse a luchar con cllos; mas algunos dcjan 
la oracidn del todo, parecicndoles quc cn aquel ejercicio Ics 
acacccii mas aqucllas cosas que fucra de cl, como es la verdad, 
poque se las pone cl demonio mas cn aquclla que cn otra cosa, 
porquc (1) dejen cl cjcrcicio cspiritual. Y no solo cso, slno que 
llega a rcprcscntarlcs mug al vivo cosas mug teas g torpes, 
g a vGces mug conjuntamente acerca dc cualcsquicr cosas espi- 
rituales g personas quc aprovechan sus almas, para aterrarTas 
g aoobardarlas (2); de manera, quc los que de cllo hacen caso, 
aiin no sc atreven a mirar nada ni poncr la consideracion en 
nada, porquc luego tropiczan cn aqucllo. Y csto en los quc son 
tocados dc mclancolla acaccc con tanta eficacia (3), quc cs 
de habcrlas Idstima grande (4), porquc padcccn vida tristc; 
porquc llega a tanto cn algunas personas este trabajo cuando 
tienen cste 'fnal humor, que Ics parece claro quc sienten tener 
consigo acceso cl demonio, sin set libres para podcrlo evitar, 
aunqiie algunas personas de estas puedan evitar cl tal acceso 
con gran fuerza y trabajo. Cuando estas cosas torpes (5) acac- 
cen a los tales por medio dc la mclancolia, ordinariaraente 
no sc libran de ellas hasta que sanan dc aquclla calidad de hu¬ 
mor, si no cs que entrasc la noche oscura cn cl alma, que la priva 
suCGsivamentc de todo (6). 

4. El tercer origen dc donde suclen proceder g hacer guerra 
cstos movimicntos torpes, suck ser el temor que ga tienen co- 
brado cstos talcs a cstos movimicntos y rcprcsentacioncs torpes; 


1 E. p.: para 

2 E. p. en vez de acobardarlas^ traslBda acabarlas. 

3 Asi H.—A, B, P, Bz.p Mtr„ G, y V: Con tanta eficacia y frecuencia^ M y 
e. p/. con tanta eficacia y vekemencia* 

4 Las sets llneas siguientes, haata el ptinto, faltan en la e, p* y cn C, que tambi^ 
omlte otros p^rrafoa de este capltulo. 

5 Torpes. La e. p, suprime esta palabra* 

6 E. p. modiHca: que (a va parificando de todo* 
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porquc gI temor quG les da la siibita m^moria gii lo que vGn a 
tratan o pknsan, los hace padGCGr cstos actos sin culpa suya (1). 

5, Hay tambien algunas almas, de naturales tan ticrnos y 
dclcznablGs, quG €n viniendoks cualquier gusta de espiritu o de 
oracionp luego gs con cllos g1 Gsplritu de la lujuria, qiie de 
tal maciGra los cmbriaga (2) g regala la sensualidad, que sg ha- 
llan como engolfados cn aquel jugo y gusto de este vicio; y du¬ 
ra lo uno con lo otro pasivamente, y algunas veces echan de 
ver haber sucedido algunos torpes y rebeldcs actos. La causa es 
quG como cstos naturaks sean, como digo, dGlcznables y ticrnos, 
con cualquiem alteracidn (3) se les revuelven los humores y la 
sangre. Y sucedcn dc aqui cstos movimicntos, porque a estos 
lo mismo Ics acaece, cuando se cncienden en ira o tienen algun 
alboroto o pcna (4). 

6. Algunas veces tambien cn estos cspirituaks, asi en ha- 
blar, como en obrar cosas espirituaks, se kvanta cierto brio 
g gallardia con mcmoria de las personas que tienen delantc, 
D tratan con alguna manera dc vano gusto; lo cual iiace tam¬ 
bien de lujuria espiritual, al modo que aqui la entendemos, lo 
cual ordinariamente viene con complacencia en la voluntad (5). 


J La e. p, suprime el p^rrafo sigiiiente y C cast todo. 

2 M: los embarga. 

3 V: operaddrt. 

i En realidad, apenas qixcda nada que observar respecto del extremo delicado 
de doctrina que &e toca en estc articulo, despu^s de la profujida explicacidn dlos6flca 
del Santo. La experimentacldn de tales fendmenos, tan extranos a la espiritualidad, 
nada tienen de insdlito para quien posee noddn clara de la mutua^dependencia en el 
obrar entre el cuerpo y el alma, o sea el compuesto humano, base fundamental de la 
expllcadones que da el Santo, conformes con la fllosofia crisdana, Regalado el eapi- 
ritu con mueba suavidad, nada tiene de extrano que accldentalraente redimde en los 
sentidos y ^tos se muevan segun su propio modo> Doctas y largas expllcaciones de 
eate hecho dan todos los que tratan esta materia: y aia sallr de casa,"Ias tenemos Cla¬ 
ras y definitivas, que, sin embargo, no creo pertinentc reproducir. Lo mejor que se 
puede declr de esta materia, es lo que Santa Teresa escribia a au hermano don Lo¬ 
renzo qu^ padecia de estas cosas; "'no hacer caso de ello." {B M C, t. VflL Carta 
CLXV1II), Ei medio mSs eficaz para aquletar las almas atormentadas de estos delei- 
tes, es pDnerse en manos de un director sabio, discrete y may virtuoso y estar a su 
consejo. Los alumbrados defend ian en esta cucsti6n errores tan groseros, que slentc 
la pluma invencibie repuguancia estamparlos aqui. ni aun envueltos y perfumados en 
cufemismos de frase. Queden para obras destinadas a los que deseen hacer estudios 
particulares de ^sta y otras sectas, amasadas con la misma barina heretical y sensua- 
lista. 

5 E. p.: lo ctial algun&i veces viene con complacencia en la voluntad. H y V 
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7. Cobran algunos de estos afidones con algunas personas 

por via espiritual, que muchas veces nacen de lujuria, y no de 

espiritu; lo cual se conocc ser asi, cuando con la memoria de 

aquclla aficidn no crece mds la memoria y amor de Dios, sino 

remordimiento cn la concicncia. Porque ctiando la aficion es 

puramentc espiritual, creciendo ella, crece la de Dios, y cuanto 

mas se acuerda de ella, tanto mas sc acuerda de la de Dios, 

y le da ganas de Dios; creciendo cn lo uno crece en lo otro. 

Porque eso tiene cl espiritu de Dios, que lo biieno aumenta 

con lo bueno, por cuanto hay semejanza y conformidad. Pero 

cuando el tal amor nace del dicho vicio sensual, tiene los efec-i 

tos contraries; porque cuanto m'as crece lo uno, tanto mas des- 

crece lo otro, y la memoria juntamente. Porque si crece aquel 

amor, luego vera que sc va resfriando en el de Dios, y olvidan- 

dose de el con aquella memoria y algiin remordimiento cn la 
^ * 
conciencia; y, por el contrario, si crece el amor de Dios en el 

alma, se va resfriando en el otro y olvidandole, porque como 

son contraries amores, no solo no ayuda el uno al otro, mas 

antes el que predomina apaga g confunde al otro y se fortalece 

en si mismo, como dicen los filosofos. Por lo cual dijo nuestro 

Salvador eti el Evangelic: Que lo que nace de came, es came, 

y lo que nace de espiritu, es espiritu (1). Esto es: el amor qiie 

nace de sensualidad para en sensualldad, y el que de espfritu, 

para en espiritu de Dios, y hacele crecer. Y esta es la diferencia 

que hay entre los dos amores para conooerlos, 

8. Cuando el alma entrare en la noche oscura, todos estos 
amores pone en razon. Porque al uno fortalece g purifica, que cs 
el que es segiin Dios; y al otro quita y acaba (2), g al principio 
a entranibos los Hace perder de vista, como despues se dira- 


traen aqui, a mode de titulo: ‘'Regia para conocer cl amor que es coo Dios y cl que no 
Jo cs." 

J Joan, III, 6. 

2 E. p*: quifa, o o mottipca* 
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CAPITULO V 

DE las IMPERFECCrONES EN QVB CAEN LOS PRINCIPIARTES ACERCA DEL 
VICIO DE LA IRA* 

L Por causa dc la concupiscencia qua ticncn muchos pria- 
cipiantes en los gustos cspiritualcs, ks posecn muy de ordinario 
con muchas impcrfccciones dol vicio de la ira; porqu€, cuando 
se ks acaba cl sabor y gusto en las cosas cspirituaks, natural- 
mente se hallan desabridos, y con aqucl sinsabor que traen con- 
sigo traen mala gracia (1) en las cosas que tratan, y sc airan 
muy facllmcntc por cualquicr cosilla, y aun a veces no hay quien 
los sufra* Lo cual muchas vcccs acaece dcspucs que han tenido 
algiin muy gustoso rccogimiento sensible en la oracibn, que 
como sc Ics acaba aquel gusto y sabor, naturalmente queda el 
natural desabrido g desganado; bien asi como cl nifio cuando 
k apartan del pecho dc que estaba gustando a su sabor* En el 
cual natural, cuando no sc dejan Ilevar de la desgana (2), no 
hay culpa, sino impcrfeccion, que sc ha dc purgar por k seque- 
dad^g aprieto de la noche oscura* 

2. Tambien hay otros dc estos espiritualcs que cacn en otra 
manera de ira cspiritual, y cs que sc airan contra los vicios 
ajenos con ckrto cclo desasosegado, notando a otros; y a vcces 
ks dan impetus de reprenderlos enojosamente, y aun lo liaccn 
algunas veccs (3), haciendose ellos duenos dc la virtud, Todo lo 
cual cs contra k mansedumbre cspirituaL 

3- Hay otros que cuando se ven impcrfectos (4), con im- 
pacicncia no humilde sc airan contra si mismos; acerca de lo 
cual tienen tanta impacicncia, que querrian scr santos en un dia* 


1 La p. GOrriQC; y con aquel sinsaboc qtie tienen, traen mala gracia consigo. 
Mtr,, C y V: mala gana, 

2 M: desengano. 

3 p, eomienda: y aun lo ejecatart, 

4 M: impacientes. 
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De Gstos hay muchos que proponcn mucho y hacGn grandes (l) 
propositos, u como no son humildes ni dcsconfian He si (2) 
cuantos mas propositos hacon, tanto mas caen, y tanto mas se 
GHojan, no tcnicndo paciencia para esperar a que se lo de Dlos^ 
cuando El fuere servido: que tambien gs contra la dicha man- 
sedumbre (3) espiritual, que del todo no se puede remediar 
sino por la purgacidn de la noche oscura; aunque algunos tie^ 
nen tanta, packncia (4) cn esto de qiierer aprovechar, que no 
querria Dios ver en ellos tanta. 

CAPITULO VI 

DE LAS IMPERFECCIOKES ACERCA DE LA GULA ESPIRITUAL, 

L Acerca del cuarto vicio^ que gs gula espiritual, hag mu¬ 
cho quG decir, porque apenas hay uno dG estos principiantes 
que por bien que proceda no caiga en algo de las muchas imper- 
feccioncs que acerca de este vicio les naoen a estos principiantes 
por medio del sabor que hallan a los principios en los ejercicios 
espirituales. Porque muchos de estos, engolosinados con el sa¬ 
bor y gusto que hallan en los tales ejercicios, procuran m^s el 
sabor del espiritu que la pureza y discrecion de clJ5), que 
es lo que Dios mira g acepta en todo g1 catnino cspiritual. Por 
lo cual, demas de las imperfecciones que tienen en pretender estos 
sabores, la golosina que ga tknen les hacG salir mucho del pie a 
la mano, pasando dc los Hmites del medio en que consisten y sg 
gran jean las viriudes. Porque atr aides del gusto que alii hallan, 
algunos se matan a pcnitencias, y otros se debilitan con agunos, 
haciendo mas de lo que su flaqueza sufre, sin orden ni consejo 
ajeno (6), antes procuran hurtar el cuerpo a quien deben obedecer 

1 Algunos C^ices en vez de grsndes trasladan muchos. 

2 Asi H, A, Mtr*, G y M* Otros dicen: confian de sL 

3 Deskonrra traslado el H. Un corrector borrd esta palabra y la su^tituyd por 
desconfianza. Mansedambre trasladan tod os los manuscritos. 

4 Aqui anade la e, p. esta frasCp que no se lee en loa Cbdices: y se van tan des- 
pacio. 

5 La e, p. sustituyc laa palabras y discrecion de eL por deaocion i?erdadera» 

6 Asi Bz.p B, C( G, M. Mtr* y V.—A y P: ni consejo algano. H copla solamen- 
te: sin orden y consejo. 
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en lo tal; y aun algunos se atreven a hacerlo aunque les hayan 
mandado lo oontrario. 

2. Estos son impeFfectisimos, getite sin razdn, que pos- 
poncti la sujecipn y obedUncta (que es penitenda dc la razdn 
y discrecidn, y por eso es para Dios mds acepto y gustoso sa- 
crifido que todos los demds), a la penitenda corporal, que, 
dejada estotra parte, no cs mds que penitcncia de bestias, a qua 
tambien como bestias se mueven por el apetito (1) y gusto que 
alii hallan. En lo cual, por cuanto todos los extremos son vi- 
ciosos, y en esta mancra de prooedcr estos (2) hacen su voluntad, 
antes van credendo en vicios que en virtudes; porquc, por lo 
menos, ya en esta manera adquieren gula espiritual y soberbia, 
pues no van en obediencia. Y tanto empuja (3) cl dernonio 
a mucbos de estos, atlzandoles esta gula por gustos y apetito^ 
que les acrecienta, que ya que mas no pueden, o mudan o afia- 
den o varian lo ^que les mandarr, porque les es aceda (^) 
toda obediencia acerca de esto. En lo cual algunos llegan 
a tanto mal, que, por el mismo caso que van por obediencia a 
los tales ejerdeios, se les qulta la gana y devocion de hacerlos, 
porquc sola su gana y gusto es hacer lo que les muevc (5), 
todo lo cual por ventura les valiera mds no hacerlo. 

3. Vcreis a mudios dc estos muy porfiados con sus maes- 
tros espirituales para que les conccdan lo que quieren, y alia 
medio por fuerza lo sacan; y si no, sc cntristeoen como nines 
y andan de mala gana, y les parecc que no sirven a Dios cuan- 
do no les dejan haoer lo que querrian. Porque como andan arri- 
mados al ^usto y voluntad propia, y esto tienen por su Dios (6),, 
luego que se lo quitan y les quieren poner cn voluntad dc Dios, 
se entristecen y aflojan y faltan, Piensati estos que cl gustar 
cllos y estar satisfechos, es servir a Dios y satisfaccrlc. 

4. Hay tambien otros, que por esta golosina tienen tan 


1 La e. p. modifica: qne dejando estotra parte^ es imperfecUsima^ porqut 

m eHa s6/o por el apQtito. 

2 M* y c- Todos en vez de estos, 

3 E. p.L I? enpans. 

4 E. p,: aprefada y aceda, 

5 G* Mtr* y V anaden: y no porque se lo mandmn, 

6 Omite la e. p, ^ esto tienen pot su Dios, 



382 


NOCHE OSCURA 


poco oonocida su bajeza y propia miseria, y tan echado aparte 
el amoroso temor y rcspeto quo deben a la grandeza de Dios, 
que no dud an de porfiar mucho con sus confesores sobre que 
les dejen (1) comulgar muchas veces. V lo poor es que muchas 
veces se atreven a comulgar sin licencia y parecer del ministro 
y despensero de Cristo s61o por su parecer, y le procuran cn- 
cubrir la vcrdad. V a csta causa, con ojo de ir coraulgando, ha- 
cen como quiera las confesiones (2), teniendo mas codicia cn co¬ 
mer que en comer limpia y perfcctamente, como quiera que fuera 
mds sano y santo, tener la inclinacibn contraria, rogando a susi 
confesores que no les manden llegar tan a menudo; aunque 
entre lo uno y lo otro mejor es la resignacion humilde, Pcro 
los dem^is atrevimientos (3) cosa es para grande mal, y pue- 
den temer cl castigo de ellos sobre tal temcridad. 

5, Estos, cn comulgando, todo se les va en procurer algun 
scntimiento y gusto, mds que en revercnciar y alafaar en si con 
humildad a Dios. V de tal manera se apropian a esto, que cuan- 
do no ban sacado algiin gusto o sentimlento sensible, piensan 
que no ban hecho nada, lo cual es juzgar muy bajanientc de 
Dios, no entendiendo que cl menor de los provechos que liace 
cste Santisimo Sacramento es el que toca al sentido; porque ma¬ 
yor Gs el invisible de la gracia que da, que, porque pongan cn 
el los ojos de la fc, quita Dios muchas veces esotros gustos 
y sabores ('i) sensibles. Y asi, quieren sentir a Dios y gustarle 
como si fuese comprensible y accesible, no solo cn este, sino tam- 
bien en los demds ejcrcicios espirituales. Todo lo cual es muy 
grande imperfcccibn, y muy contra la condicion de Dios, porque 
es irnpureza en la fe (5). 

6, Lo mismo tienen estos en la oracion que ejerdtan. que 
piensan que todo el negocio de ella estd en hallar gusto y dc- 
vocibn sensible, y procuran sacarle, como dicen, a fuerza de bra¬ 
zes, cansando y fatigando las potcncias y la cabeza; y cuando 


1 G, M y e, p. anaden: sobre qae les dejen confesar y comulgar muchas veces, 

2 Pasiones traslada por error material H. 

3 AjsI los C6dlces. A y e* p.i deinasiados atrevimientos. 

4 M y e, p,: favores. 

5 La Sh p. tnodlfica asl esta Erase de los MsShI qae pide purisima fe. 
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no han hallado el tal gusto, se dcsconsuelan mucho petisatido 
que no han hecho nada, Y por esta pretension pierden la ver- 
dadcra dcvoddn y cspiritu, que consistc en persevcrar alii con pa- 
cicncia y humildad, desconfiando (1) de si, solo por agradar 
a Dios. A esta causa, cuando no han hallado una vcz sabor en 
este u otro ejercicio, tienen mucha desgana y repugnancia dc 
volver a g 1, y a ^veoes lo dejan. Que en fin son, como habeinos 
dicho, semejantes a los nines, que no se mueven ni obran por 
razOn, sino por cl gusto. Todo se les va a estos en buscar gusto 
y consuelo de e^lritu, y para esto nunca se hartan de leer libros, 
y ahora toman una meditacion, ahora otra, andando a caza de 
este gusto en las cosas de Dios. A los cuales se les niega 
Dios mug juste, discreta y amorosaniente, porque si esto no fue- 
se, crecerian por esta gula y golosina espiritual en males sin 
cuento. Por lo cual conviene mucho a estos entrar en la noche 
oscura, que habemos de dar (2), para que se purguen de estas 
nincrias, 

7, Estos que asi estdn inclinados a estos gustos, tambien 
tienen otra imperfeccion rnuy grande, y es que son muy flojos 
y remisos en ir por cl camino aspero de la cruz; porque al 
alma que se da al sabor, naturalmcnte le da en rostro todo 
sinsabor de negacion propia. 

8. Tienen estos otras muchas impcrfccciones que de aqui 
les nacen, las cuales cl Sefior a tiempo les cura con tcntaciones, 
sequedadcs y otros trabajos, que todo es parte dc la noche 
oscura. De las cuales, por no me alargar, no quiero tratar aqui 
mas, sino s6lo decir que la sobriedad y templanza espiritual 
Ilcva otro temple muy diferente de mortificacion, temor y suje-^ 
cion en todas sus cosas; echando dc ver que no esta la per- 
fcccion y valor de las cosas en la multitud g gusto de las 
obras (3), sino en sabersc negar a si mismo en ellas; lo cual 
ellos han de procurar hacer cuanto pudieren dc su parte, hasta 


1 Omite esta palabra H, que se lee en los demSs. 

2 Asi H, M, P, B, Bis. y Mtr.—A y V: decir. G: deciarar. La e. p. suprime la 
fraae que habemos de dar. 

3 La e, p. abrevia; en la multitud de eltas, M y Bz.: por obras ponen cosas. 
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qu€ Dios quiera purificarlos de hccho, ^ntrdndolos (1) en la no- 
Che oscura, a la cual por llegar me voy daiido priesa con 
tas imperfecciones. 


CAPITULO VII 

DE LAS [MPESFECCIOKES ACERCA DE LA ENVIDJA Y ACIDIA ESPIKI- 

TUAL (2)» 

1, Acerca tambien de los otros dos vicios, que son envidia 
g acidia espiritual, no dcjan estos principiantes de tener hart as 
imperfccciones. Porque acerca de la envidia muchos de estos sue- 
Icn tener (3) movimientos de pesarles del bien espiritual de los 
otros, d^ndoks algutia pena sensible de que Ics 11 even ventaja 
en este camino, g no qucrrlan verlos alabar; porque se entris- 
teccn de las virtudes ajcnas, y a veccs no lo pueden sufrir sin 
deck ellos lo oontrario, deshaciendo aquellas alabanzas como pue¬ 
den, y les crecc, como dicen, cl ojo (4), no hacerse (5) con 
ellos otro tanto, porque qucrrian ellos ser prefcridos en todo. 
Todo lo cual es muy contrario a la caridad, que, como dice 
San Pablo, se goza de la bondad (6). Y si alguna envidia tiene, 
es envidia santa, pesdndole de no tener las virtudes del otro, 
con gozo de que el otro las tenga, y holgandose de que todos 
le lleven la ventaja porque sir van a Dios, ya que el csta tan 
falto en cllo. 

2. Tambien acerca de la acidia espiritual suelen tener te- 
dio en las cosas que son m^s espiritnales, g hayen de ellas, 
como son aquellas que contradioen al gusto sensible. Porque como 
ellos estdn tan saboreados en las cosas espirituaks, en no ha-^ 
llando sabor en eUas les fastidian. Porque si ana vez no halla- 


1 Bz.; metiendoles^ 

2 H y Bz, aupriineQ la palabra acidia, 

3 Bs. anade: muciio$. 

4 La e. p, omite: g les crece, como dicen^ cl ojo, Ojo sc lee en H, M, A* B, Mtr. 
y C. Enojo trasladan G y B 2 , 

5 La e. p.; y sienten mucko no hacerse. 

6 1 ad Cot,, Xin, 6. Cita aqui el Santo, no la letra, smo el sentido del Apdstol^ 
H y B poF bondad trasladan tierdad, contra todos los Ctidlces. 
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ron en la oracion la satisfaccion que pcdfa su gusto (porque cn 
fin conviene quc se le qmt€ Dios para probarlos), no querrlan 
volvcr a ella, o a vgcgs la d^jan, o van d€ mala gana, Y asi 
por Gsta acidia posponcn el camino de perfeccidn (que es el de 
la negacidn de su voluntad (1) y gusto por Dios) al gusto y sa- 
bor de su voluntad, a la cual en esta manera andan ellos por 
satisfacer mas que a la de Dios* 

3. Y muchos de estos querrian que quisiese Dios lo que 
ellos quieren, y se entristecen de querer lo que quiere Dios, oon 
repugnancia de acomodar su voluntad a la de Dios (2)* De 
donde Ics nace, que, muchas veces, en lo que ellos no hallan su 
voluntad y gusto, piensan que no es voluntad de Diosj y que, 
por el contrario, cuando ellos se satisfacen, creen que Dios se sa- 
tisface, midiendo a Dios consigo, g no a si misnios con Dios, 
siendo mug al contrario lo que el rnismo enseao en el Evange- 
lio, diciendo: Que el que perdiese su voluntad por el, ese la 
ganaria; g cl que la quisiese ganar, esc la perderia (3). 

4* Estos tambien ticnen tedio cuando ks mandan lo que 
no tiene gusto para ellos* Estos porquc se andan al regalo y 
sabor del esplritu, son muy flojos para la fortalcza g trabajo 
de perfeccion, liechos semej antes a los que se crian en regalo, 
que huyen con tristeza de toda cosa dspera, y ofendense de la 
cruz, en que estan los deleites del espiritu; g en las cosas mas 
espirituales, mas tedio tienen, porque como ellos pretenden an- 
dar en las cosas espiritualcs a sus anchuras g gusto de su vo-^ 
luntad, liaceles gran tristcza y repugnancia entrar por el camino 
cstrccho, que dice Cristo, de la vida (4)* 

5* Estas imperfeccioncs baste aqui haber refer! do de las 
muchas en que viven los de este primer estado de principiantes, 
para que se vea cuanta sea la neccsidad que tienen de que Dios 
les ponga en estado de aprovechados; que se hace entrandolos 


1 El copista de H se pass de esta palabra a la otra Igual que viene en la Imca 
siguiente. 

2 E, p.; a /a divina, 

3 Matth.* XVI 25* 

4 Matth*. VII, H. 


25 
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en la noche oscura que ahora dccimos, dond€ destetandolos Dios 
de los pechos dc estos gustos g‘saborcs en puras sequedadcs 
g tinieblas interiores, Ics quita todas cstas impcrtineiicias (1) y 
niflerias, g hacc ganar las virtudcs por medios mug diferentes. 
Porque por mas que el principiante en mortificar en si se ejercitc 
todas estas sus acciones g pasiones, nutica del todo, ni con mu- 
clio, pucde, hasta que Dios lo bacc en el pasivamente por medio 
de la purgacidn de la diclia noche. En la cual, para hablar algo 
que sea dc provecho, sea Dios servido darme su divina luz, 
porque es bicn inenestcr en noche tan oscura g materia tan di- 
ficultosa para ser hablada g recitada (2). 

Es, pues, el verso: 

En una noche oscura. 

CAPITULO VIII 

EN QUE DECLARE EL PRIMER VERSO DE LA PRIMER A CANCION, Y SE 

COMIENZA A EXPLICAR ESTA KOCHE OSCURA (3). 

1. Esta noche que dccimos ser la contemplacidn, dos ma- 
neras de tinieblas causa en los cspirituales o purgaciones, segiin 
las dos partes del hombre, convicne a saber, scnsitiva g espiri- 
tual, Y asl la una noche o purgacidn sera scnsitiva, con que 
se- purga cl alma (4) segtin el scntido, acomodandole al 
espiritu; g la otra es noche o purgacidn espiritual, con que sc 
purga g desnuda el alma segiin el espiritu. acomodandole g dis- 
poniendolc para la union de amor con Dios. La scnsitiva es 
comiirt g que acacce a muchos, g estos son los principi antes, de 
la cual (5) trataremos prhiiero. La espiritual es dc mug pocos, 
g estos ga de los ejercitados g aprovechados, dc que trataremos 
despues. 


1 Asi H y la mayor parte de los C6dices* M, P y e» p.: imperfecctones, 

2 Afll H, M* G, Bz, V y otros. La e, p* y algtmos Maouscrltos supriiueii estas 
coatro tiltimas palabras, 

3 El titulo es de la e. p. Los Codices no ponen nada, 

4 La e. p.: con que sc purga o desnuds urt alma, 

5 E, p.: de las cuslcs. 
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2* La primers purgacion o nochc €S amarga y terrible 
para cl sentidOp como ahora diremos (1), La segunda no tienc 
comparacidii, porgue cs horrctida y espantabk (2) para cl cspi- 
ritu, como luego diremos; ij porque en orden es primero y acae- 
ce primero la sensitiva, de ella con brevedad diremos alguna co- 
sa primero (3), porque de ella, como cosa mas comun, se ha- 
llan mas cosas cscritas, por pasar a iratar mas de propdsito de 
la noche espiritual, por haber de ella muy poco Iciiguaje, asi 
de pldtica. como de escritura (4), y aun de experienda muy 
poco (5). 

3, Pues como el estilo que llevan estos principiantes en el 
camino de Dios es bajo y que frisa muclio con su propio amor 
y gusto, coino arriba queda dado a enteiider, queriendo Dios 
Ucvaries adelante, y sacarlos de este bajo modo de amor a ma^ 
alto grado de amor dc Dios g libraries del bajo cjercicio del 
sentido g discurso, que tan tasadamente y con tantos inconve- 
nientes, como habemos dicho, andan buscando a Dios, y ponerlos en 
el ejercicio de espiritu eii que mas abundantemente y mas libres 
de imperfecciones puedan comunicarse con Dios; ya que se ban 
ejercitado algun tiempo en el camino de la virtud, perseverando 
en meditacion y oracidn, en que con cl 'sabor y gusto que alii 
ban ball ado se hm desaficionado dc las cosas del mundo y 
cobrado algunas fuerzas espiritu ales (6) en Dios, con que tie- 
nen algo refrenados los apetitos de las criaturas, con que podran 
sufrir por Dios un poco de carga y sequedad sin volver atras 
al mejor tiempo; cuando mas a su sabor y gusto andan en es¬ 
tos ejcrcicios espirituaks, y cuando mas claro a su parecer les 
luce el sol de los divinos favores, oscureceks Dios toda esta luz 
y cierralcs la puerta y manantial de la dulce agua espiritual 
que andaban gustando en Dios, todas ias veces y todo el tiem- 


1 E. p, omite: co/no ahora diremos. 

2 E. p,t ej espantable. 

3 Primero. La e. p. suprime esta paiabra, 

4 E. p,: como de esecitos. 

5 La e, p* suprime muy poco. 

6 La palabra fuerzas falta en H, M, G, Bz., V y otros GSdices, La traen A, Mtr*. 
C y la e, p. 
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po que ellos qucrian, porque, como €ran flacos y tkrnos, no 
habia puerta ccrrada para ellos, como dice San Juan en el 
Apocalipsis (III, 8), g asl, los deja tan a oscuras que no saben 
por dbnde ir con el sentido dc la imaginacion y el discurso; 
porquG no pueden (1) dar un paso en el meditar, como antes so- 
lian, anegado ya el sentido interior en esta noche, y dejalos tan 
a secas que no solo no hallaii jugo y gusto en las cosas G$pi^ 
rituale$ g buenos ejercicios en que solian ellos hallar sus deleites 
y gustos, mas en lugar dc csto hallan por el contrario sinsabor 
y amargura en las dichas oosas; j^orque, como he dicho, sin- 
tiendolos ya Dios aqui algo crecidillos, para que se fortalezcan 
g salgan de mantillas los desarrima del dulce pecho, g abajan- 
dolos de sus braaos, los veza a andar (2) por sus pies, en lo 
cual sienten ellos gran novedad porque se les ha vuelto todo 
al revGs* 

4. Esto, a la gcnte recogida, comtinmente acaece mas en 
breve, despues que comienzan, que a los demas, por cuanto es- 
tan mis libres de ocasion.es para volver atr^s, y reformar mfe 
presto los apetitos de las cosas del sigio, que es lo que se 
requiere para comenzar a entrar en esta dichosa (3) noche del 
sentido. Ordinariamente, no pasa mucho tiempo despnes que co¬ 
mienzan, antes que comiencen a entrar en esta noche del sen¬ 
tido, y todos los mas entran en ella, porque comunmente los 
veran caer en estas sequedades. 

5. De esta manera de purgacidn sensitlva, por ser tan co- 
mdn, podriamos traer aqui gran numero de autoridades de la 
Escritura Divina, donde a cad a paso, particularmente en los 
Salmos g Profetas, se hallan muchas (4). Por tanto, no quiero 
eti Gsto gastar tiempo, porque el que alii no las supiere mirar, 
bastarle ha la comun cxperiencia que de ella se tiena 


1 M y e> p*: saben^ 

2 Pisi H, Bz*, G y B* C y P: a andar. La c. p* y M: muesU^ a 

andar. La primera lectura parece la del Saato, que trataron de suplirla por otra m^s 
corriente al^uaos copistaj y editores. 

3 E. p. traslada fottc en vez de dichosa. 

4 Las tres lineas que siguen faUan en C y e, p., que eo su lugar traslada: Y por 
evitar prolijidad las dejamos, aunque algunas traer emus despues. 
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CAPITULO IX 

DE las SENALES QUE SB COiaOCERA QUE EL ESPIRITUAL VA POR 

EL CAMINO DE ESTA NOCHE Y PURGACION SENSITIVA. 

1. Pcro porque cstas s^quedades podrian procedcr nmchas 
vecGS no dc la dkha tioche y purgacion del apetito sensitive, 
sino de pecados g iniperfecciones, o de flojedad y tibieza, o de 
algun mal humor o indisposicion corporal, pondre aqui algunas 
sehales en que se conooe si es la tal sequedad de la dicha 
purgacion, o si nace de algunos de los dichos vicios, para lo 
cual hallo que hay tres senales principaks. 

2. La primera es, si asi como no halla gusto ni consuelo 
en las cosas de Dios, tampoco le lialla en alguna de las cosas 
criadas; porque, como pone Dios al alma en esta oscura nochei 
a fill de enjugark y purgarle el apetito sensitive, en ninguna cosa 
la deja engolosinar ni hallar sabor. Y en esto se conoce muy (1) 
probablemente que esta'sequedad y sinsabor no proviene ni de 
pecados, ni de itnperfecciones nuevamente cometidas. Porque, si 
esto fuese, sentirse hia en el natural alguna inclinacion o gana de 
gustar de otra alguna cosa que de las de Dios; porque cuando 
quiera que se relaja el apetito en alguna huperfeccidn, luego se 
sknte quedar inclinado a ella, poco o mucho, segun el gusto y 
aficibn que alii aplico. Pero porque este no gustar ni de cosa 
de arriba ni de abajo, podria provenir de alguna indisposicion 
o humor melancdlico, el cual muchas veces no deja hallar gusto 
en nada, es menester la segunda sehal y condicion. 

3. La segunda serial para que se crea ser la dicha pur- 
gacibn (2), es que ordinariamente trae la meraoria en Dios con 
solicitud y Cuidado penoso, pensando que no sirve a Dios, sino 
que vuelve atrds, como se ve con aquel sinsabor en las cosas 
de Dios. Y en esto se ve que no sale de flojedad y tibieza este 


1 Falta el muy en la Ch p, 

2 La c. p. modifica esta frase: La segunda sen&l y condicion de esta purgacidn. 
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sinsabor y sequedad; porquc razon de la tibicza €s no S 0 
k dar nmcho, ni tener soUcitud interior por las cosas de Dios 
Dc donde €ntrG la sequGdad y tibieza hay mucha diferencia 
porquc la que €s tibiGza, tienc mucha flojcdad y remision (i) 
en la voluntad y cn el animq, sin solicitud de servir a Dios- 
la que solo es sequedad purgativa, tiene consigo ordinaria so« 
licitud con cuidado y pena, como digo, de que no sirve a Dios* 
Y esta, aunquG algunas veces sea ayudada de la melancolia u 
otro humor (como muchas veces lo es), no por eso deja de 
hacer su efecto purgative del apetito, pues de todo gusto esta 
privado ( 2 ), y solo su cuidado trae en Dios; porque^ cuando es 
puro humor, todo se va en disgusto y estrago del natural, sin 
estos desGos de servir a Dios que tiene la sequedad purgativa, 
con la cual, aunque la parte sensitiva esta mug caida, floja 
y flaca para obrar, por el poco gusto que halla, el espiritu 
empero, esta pronto g fuerte. 

Porquc la causa de esta sequedad es porque muda 
Dios los bienes g fuerza del sentido al espiritu, de los cuales, 
por no ser capaz el sentido y fuerza natural, se queda ayuno, 
sGco g vacio; porque la parte sensitiva no tiene habilidad para 
lo que es puro espiritu, g asi, gustando al espiritu, se desabre la 
came y se afloja para obrar; mas el espiritu que va recibiendo 
el manjar, anda fuerte y mas alcrta y solicito que antes en el 
cuidado de no faltar a Dios, el cual, si no siente luego ai prin- 
cipio el sabor jj deleite espiritual, sino la sequedad y sinsabor, 
es por la novedad del trueque; porque habiendo tenido cl pa- 
ladar hecho a esotros gustos sensibles, todavia tiene los ojos 
puestos en cllos, y, porque tambien el paladar espiritual no esta 
acomodado ni purgado para tan sutil gusto, hasta que sucesiva- 
mente se vaga disponiendo por medio de esta seca y oscura no- 
chc no puede sentir el gusto y bien espiritual, sino la sequedad 
y sinsabor, a falta del gusto que antes con tanta facilidad 
gustaba* 

1 Bz: Y esto sg ve que enfre /a aeqtiedad y tibi^za fiGtie rnttcha sequedsd y 
femord/mienfo* 

2 A y B: Pues dt todo punto es purgado de gastOi 
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5. Porque cstos que comienza Dios a llevar por estas so- 
ledades del desierto, son semejantes a los hijos de laraelp quc 
lucgo que en el desierto les conienzo Dios a dar el man jar 
del cielo, que de suyo tenia todos los sabores, y, como alM 
dice (1), sc convertia al sabor que cada uno queria; con todo, 
sentian mas la falta de los gustos y saborcs de las carnes y ce- 
bollas que comian antes en Egipto, por haber tenido cl paladar 
liccho y cngolosinado en ellas, que la dulzura delicada del ma- 
na angelico, y lloraban y geniian por las carnes cntre los rnan- 
jares del cicio (2). Que a tanto llega la bajcza de nuestro ape- 
tito, que nos hace desear nuestras miserias, y fastidiar cl bien 
incomunicable (3) del ciclo. 

6. Pcro, como digo, cuando estas sequcdadcs provienen de 
la via purgativa del apetito sensible^ aunque el espiritu no sientG 
al principio el ^sabor, por las causas que acabamos de decir, sientc 
la fortaleza y brio para obrar en la sustancia que le da c! man- 
jar interior, el cual man jar es principio de oscura y &Gca contem- 
placion para el sentido; la cual contemplacidn es oculta y secreta 
para el mismo que la tienen, y, ordinariamente, junto con la se- 
quedad y vacio que hace al sentido, da al alma incUnacion y ga- 
iia de estarse a solas y en quietud, sin poder peiisar en cosa par¬ 
ticular ni tener gana de pensarla- Y cntonces, si a los que esto 
acaccc se supiesen quietar, descuidando de cnalquicra obra in¬ 
terior y exterior, sin solicitud de hacer alii nada (4), luego en 
aquel descuido y ocio sentirian delicadamente aquella refeccion 
interior* La cual es tan delicada, que ordinariamente, si tiene 
gana o cuidado (5) en sentirla, no la siente; porque, como digo, 
ella obra en el mayor ocio o descuido del alma; que es como 
el airc, que en queriendo cerrar el puno, se sale* 


1 La c, p. corrige; comerrso Dios a dac el manjar del cieh tan regalado, qm 
como dite* 

2 Num.^ XI, 5. 

3 Incomunicable se iee en los C6dkes. La e- p,: 

1 La e. p, modiBca estas Imeas: "Descuidando de cualquiera obra interior y ex¬ 
terior qtie elios por su ieduatria y discurso pretendaii hacer, estando sin solicitud dc 
hacer alii uada mas que dejarse llevar de Dios, reclbir y oir con atencidn interior 
y amorosa/* 

5 La e, p.: si tiene gana g caidado sobreanadido g pardcu/ar* 
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7. A estc proposito podemos cntcnder lo quc dijo el gg- 

poso a la Esposa cn los Cantarcs, es a saber: Aparta tus~"ojos 

de mi, porque cllos me hacen volar (1). Porque de tal manera 
pone Dios al alma en cste estado a cn tan dlferente camino 
la lleva, que si ella quiere obrar con sus potencias (2), antes 

estorba la obra que Dios en ella va haciendo, que ayuda; lo 

cual antes era muy al reves. La causa es, porque ya en este es- 
tado de contemplacion, que es cuando sale del discurso a es¬ 
tado ,de aprovcchados, ya Dios es el que obra en el alma; 
que por Gso la ata las potencias interiores (3), no dejandole 
arrimo en el entendimiento, ni jugo en la voluntad, nl discurso 
en la memoria. Porque en este tiempo lo que de suyo puede 
obrar el alma, no sirve sino, como habemos dicho, de estorban 
la paz interior y la obra que en aquella sequedad del sentido 
hace Dios en el espiritu. La cual, como espiritual y delicada, 
hace olira quieta y 'delicada, solitaria (4), satisfactoria y paci- 
fica y muy ajena de todos esotros gustos primeros, que eran 
muy palpables y sensMes; porque es la paz esta que dice 
David que habla Dios en el alma para haccrla espiritual (5), 
Y de aqui es la tercera, 

8 , La tercera serial que hay para que se conozca scr esta 
purgacion del sentido, es el no poder ya meditar iii discurrir, 
en el sentido dc la imaginacidn como solia (6), aunque mas ha- 
ga de su parte; porque como aqui comienza Dios a cornunicarsele, 
no ya por el sentido, como antes hacia por medio del discurso 
que componia y dividia las noticias, sino por el espiritu puro, 
en que no cae discurso sucesivamente, cornu nicandosele con acto 
de sencilla contemplacion, la cual no alcanzan los sentidos de 
la parte inferior, exteriores ni interiores; de aqui es que la 


1 Cant. VI, i. 

2 La e. p, modifica: que si ells quisieec ofcrar de sayo y por su habilidsd. 

3 Asi H, A, B, Bz., C, G y Mtr..—V: < 7 “^ obts es el aims, que por eso la taps 
las potencias Interiores. M y e. p.; que parcce quc le afa las potencias interiores. 

■4 H traslada solicita. Los rfc ma.s so/naria. C no trae esta palabra. La e. p. omite 
las palabras solitaria, satisfactoria. 

5 Ps. LXXXiV, 9, 

6 La c. p. enmienda: “nl discurrir, aprovechandosc del sentido de la imaginacioo, 
para que la mueva como solia." 
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imaginativa y fantasia no pueden hacer arrimo en alguna consi- 
dcracion (1), ni hallar en ella pie ga de ahi adelante, 

9, En esta tercera serial se ha de entcnder que este em- 
pacho de las potencias g disgusto de ellas no provienc de algun 
mal humor, porque cuando dc aqui nace, en acabando aquel 
humor, porque nunca permanece en un ser, luego con algiin 
cuidado que ponga el alma vuclvc a podcr lo que antes, y hallan 
sus arrimos las potencias; lo cual en la purgacion del apetito 
no es asi, porque cn comenzando a cntrar en ella, siempre va 
adelante cl no poder discurrir con las potencias. Que aunque es 
vcrdad que a los principios en algunos, a veces, no entra coq 
tanta continuacion (2), de manera que algunas veces dejen de 
llcvar sus gustos y discursos {3} sensibles (porque, por ventu- 
ra (4), por su flaqueza no convenia destetarlos de un golpc), 
con todo, van siempre entrando mas en ella y acabando con la 
obra sensitive, si es que ban de ir adelante, porque los que no 
van por camino de contemplacion, mujj diferente mode llevan. 
Porque esta noche de sequedades no suele ser en ellos conUtiua ien 
el sentido, porque aunque algunas veces las tienen, otras no; g 
aunque algunas veces no pueden discurrir, otras pueden (5), 
porque como solo les mete Dios en esta noche a estos para ejer- 
citarlos g humillarlos, y reformarles el apetito porque no vayan 
criando golosina viciosa (6) en las (x>sas espirituales, y no 
para llevarlos a let via del espiritu, que es esta contemplacibn 
(porque no a todos los que se cjercitan de proposito en el ca¬ 
mino del espiritu lleva Dios a contemplacion, ni aun a la mi- 
tad (7), cl por que, cl sc lo sabe), de aqui es que a dstos nunca 
les acaba de hecho de desarrimar el sentido de los pcchos de las 
considcraciones y discursos, sino algunos ratos y a temporadas, 
como habemos dicho. 

1 La e, p.: no paeden kneer ammo ni dat princlpio con alguna consideracion- 

2 * Con;inencifl traslada Ba, 

3 Alivios eii vei dc discursos^ traslada la c, p. 

^ La c, p. oaiLte por pcnfura. 

5 Por descuidor algunos Cbd ices omicen aqui algunas palabras. 

6 Viciosa. Falta esta palabra cn e, p. 

7 La c. p,t Ueva IDios a contemplacion per/‘£C^a^ y suprime ni aun a fa mifad. 
que traen todos los Cbdicea. 
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CAPITULO X 

DEL MODO q)DE SE HAN DE HABER ESTOS EN ESTA NOCHE OSCBRA. 

1 . En el tieiTipo, pues, de las scqucdades de esta noche sen- 
sitiva (en la cual hace Dios el trueque qiie habemos dicho arriba. 
sacando al alma de la vida del sentido a la del cspiritu, que es 
de meditacidn a contcmplacibn. donde ya no hay poder obrar 
ni discurrir en las cosas de Dios el alma con sus potencias, coino 
queda dicho) padecen los espiritualcs grandes pcnas, no tanto por 
las sequedades que padeccn, como por el recclo que ticnen dc 
que van perdidos en cl camino, pensando que se Ics ha acabado 
cl bicn Gspiritual g que los ha dejado Dios, pues no hallan arri- 
mo ni gusto en cosa buena (1). Entonces se fatigan, g procuran 
(como lo han habido de costumbre) arrimar con algun gusto las 
potencias a algiin objeto de discurso, pensando que cuando 
ellos no hacen esto, y se sienten obrar, no se hace nada; lo cual 
hacen no sin harta dcsgana y repugnancia interior del alma, que 
gustaba de cstarsc en aquella quietud g ocio, sin obrar con las 
potencias (2). En lo cual, estrag-lndose (3) en lo uno, no apro- 
vechan cn lo otro; porque por buscar (4) su espiritu, pierden el 
cspiritu que tenian dc tranquilidad y paz (5). y asi son seme- 
j antes al que deja lo liccho para volverlo a haccr, o al que 
sc sale de la ciudad para volver a entrar en ella, o al que deja 
la caza que tienc para volver a andar a caza; y esto cn esta 
parte es excusado, porque no hallara nada ya por aquel primer 
cstilo de procedcr, como queda dicho (6). 

2 . Estos en este tiempo, si no hay quien los entienda, vucl- 


1 H es el unico que traslada: arr/mo ninguao con cosa baen&. 

2 Omite la e* p* el sin obrac con tas potencias de los C6dices. 

3 E. p. dwittiendose por estragandose^ 

i Asi leen H, G, Mtr., C, P y V.-Usar trasladan A, B, M y la e. p.-Bi.: 
gustar. 

5 H* G y P no traen y paz, que se lec en los demas Codices y en e. p- 

6 G modifica y abrevia mucho lo restante del capitulo. 
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ven air as, dejando el camiiio o aflojando, o, a lo menos^ se es- 
torban de ir adelantc, por las muchas diligcncias qiie porieri de 
ir por cl camino de meditacion y disc urso, fatigando g trabajan* 
do dcmasiadamentc el natural, iinaginando quc queda por su nc- 
gligcncia o pccados. Lo cual les es ya excusado, porque los 
lleva ya Dios por otro camino, que es de conternplacion, dite- 
rcntisimo del primero; porque cl uno cs de meditacion y dis- 
curso, y el otro no cae cn imaginacion ni discurso, 

3. Los que de csta manera sc vicren, convicnelcs que sc 
consuelcn persevcrando cn pacicncia, no teniendo pena; confien 
cn Dios, que no deja a los que con sencillo y recto corazOn le 
buscan, ni les dejara de dar lo necesario para el camino, hasta 
Ikvarlos a la clara y pura luz de amor, que les data por medio 
de la (1) otra noche oscura del espiritu, si merecicren que Dios 
les ponga cn ella. 

4. El estilo que han de tener en csta del sentido, es que 
no se den nada por el discurso y meditacion; pues ya no es 
tiempo de cso, sino que dejen cstar al alma en sosiego y quietud, 
aunque les parezea claro (2) que no hacen nada y que pierden 
tiempo, y aunque les parezea (3) que por su flojedad no ticnen 
gana de pensar all! nada, que harto haran cn tener paciencia y cn 
pcrsGvcrar en la oracibn sin hacer elios nada; solo lo que aqui 
ban de haccr cs dejar (4) al alma libre y desembarazada y des- 
cansada de toda las noticias y pensamientos, no teniendo cuidado 
alii dc que pensaran, ni meditaran, contentandosc solo con una 
advertencia amorosa y sosegada en Dios, y estar sin cuidado, sin 
ciicacia y sin gana (5) dc gustaric o de scntirle (6). Porque 
todas Gstas pretensiones inquietan y distracn cl alma dc la sose- 
gada quietud y ocio suave de contcmplacion que aqui se da, 

5. Y aunque mas escrupulos le vengan dc que pierde tiem¬ 
po y que seria bueno hacer otra cosa, pues en la oracibn no 


1 P aalta aqui una hoja, que trae luego. 

2 E, p. suprime este palabra, 

3 E, p. omite: aunqwe les parezea* 

4 E» p. abrevia: y en perseiferar en la oracion eon s6lo dejar... 

5 E. p,: sin gana demasiada. 

6 Bz., de gustarle o deleitarse en sentirle, E, desentide y gastarle. 
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pucdG haccr ni pcnsar nada, sufrasc y cstesE sosegado, como 
quG no va alH mas que a estarsc a su placer y anchnra dc 
cspiritu. Porque si de suyo quierc algo obrar con las potcncias 
interiores, sera cstorbar g perder los bienes que Dios por medio 
dc aquclla paz y ocio del alma estd asentando e imprimiendo cn 
ella; bicn asi como si algiin piiitor estuviera pintando o alcoholan- 
do un rostro, que si el rostro se mcnease en querer hacer algo, 
no dejaria hacer nada al pintor, y le turbaria lo que estaba ha^ 
ciendo. Y asi, cuando el alma sc quiere estar en paz y ocio in¬ 
terior, cualquicra operacion y aficidn o advertencia (1) que 
ella quicra entonces tener, la distraera e inquietara y hara sen- 
tir sequedad y vaclo del sentido, Porque, cuanto m^s preten- 
diere tener algun arrimo de afecto y noticia, tanto mas sentird 
la falta, de la cual no puede ,ya ser suplida por laquella via. 

6 . Dc donde a esta tal alma le convicne no hacer aqui caso 
que se le pierdan las operaciones (2) de las potencias, antes 
ha de gustar que se le pierdan presto; porque, no estorbando la 
operacion de la oontcmplacion infusa que va Dios dando, con mas 
abundancia pacifica la reciba, y de lugar (3) a que arda y se 
encienda cn el espiritu el amor, que esta oscura y secreta (4) 
contemplacidn trae consigo y pega al alma, porque la contcra- 
placidn no es otra cosa (5) que una infusion secreta, pacifica y 
amorosa dc Dios, que si la dan lugar, inflama al alma en es¬ 
piritu de amor, segiin ella da a entender en el verso siguientc, 
cs a saber: 

Con ansias cn amorcs inflamada (6). 


1 E. p.i caidadosa adaertencia. 

2 Por error material traslada H fas pasioms. 

3 M y e. p,: la eectea g da lugar, 
i V: 

5 La e. p. anade estas lineas: "No querria empero que de aqui se hiclese regia 
general de dejar medltaci6n o discurso: que cl dejaria ha de ser siempre a mSs no po- 
der, y s6lo por cl tiempo que, o por via dc purgaclon y tormentOg o por muy perfecta 
contemplacioog la estorl^rc ej Seiior. Que en el dem^s tiempo y ocaslones, siempre ha 
de haber este arrtmo y reparo, y ui^s de la vida y cruz dc Cristo, que para purgacion 
y paciCDcia y para seguro camino es lo mejor, y ayuda admirablemente a la subida 
contemplacibn. La cual no es, otra cosa, etc.'* 

6 G hace innumerables modificaciones a la glosa de eate verso, pues no hay 
linea que no modifique el copista a su modo. 
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CAPITULO XI 

DECLARAXSE LOS TRES VERSOS DE LA CAMCION (1), 

1 , La dial inflamacion de amor aunque comtinmcnte a los 
principios no se sientc, por no haber uviado (2) a cmprenderse por 
la impurcza del natural, o por no k dar lugar pacifico en si el 
altna por no entenderse, como habemos dicho, Aunque, a veces, sin 
eso y con eso comienza lucgo a sentirse alguna ansia de Dios; 
cuanto m^s va, mas se va viendo el alma aficionada e inflama- 
da en amor de Dios, sin saber ni entender como y de dondc k 
nace cl tal amor g aficion, sino que vc crecer tanto en si a vcces 
esta llama e inflamacion, que con ansias de amor desea a Dios, 

segiin David, estando en esta noche, lo dice de si por estas pa- 

labras (3), es a saber: Porque se inflamo mi corazdn (es a 
saber, en amor de eontemplacidn), tambien mis renes se muda- 
ron; csto es, mis apetitos de aiecciones sensitivas se mudaron, 
es a saber (4), de la via sensitiva a la espiritual, que es la se- 
quedad y cesacion en todos ellos que vamos diciendo. Y go, dice,, 
fui resuelto en nada g aniquilado (5), g no supe; porque, como 
habemos dicho, sin saber el alma por donde va, se ve ani- 
quilada acerca de todas las cosas de arriba g de abajo que solia 
gustar; g solo se ve enamorada sin saber como* Y porque a vo¬ 
ces 'crece mucho la inflamacidn de amor en el espiritu, son las 
ansias por Dios tan grandes en el alma, que parcoe se le secan 
los huesos en esta sed, g sc marchita el natural, g se estraga su 
calor g fuerza por la viveza de la sed dc amor, porque slente 

el alma que es viva esta sed de amor* La cual tambien David 


1 Asi la e. p. 

2 Aai H, M, B y —Mtr* y O asado* El aviado* hoy en desuso, se tom a aqut 

en la acepcidn de empezado, comenzado. Mas adelante veremos otro caso* 

3 Ps* LXXIl, 21, 

4 Asi H, G, Mti*,, C y V* Los dem;S5 dices solamentej famfrien mis renes se 
mudaron. E. p*; tambien mis gustos y afidones se mudaron^ es a saber... 

5 Por equivocaci6n traslada Mi asf en'^do, 
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tenia y sentia, cuando dice: Mi alma tuvo sed a Dios vivo (l)* 
quG es tanto como deck: Viva fue la sed que tuvo mi alma. La 
cital sed. por ser viva, podcmos decir que mata dc sed. Pero es 
de notar que la vehemencia de esta sed no es con continuscion, 
sino algunas veces, aunque de ordinario suele sentir alguna 
sed (2). 

2. Pero hasG de advertir que, como aqui comence a deck, a 
los principios comunmente no se siente este amor, sino la se- 
qucdad y vacio que vamos diciendo; y entonces, en lugar de 
este amor que despues se va encendicndo, lo que trae el alma 
en medio de aquellas sequedades y vaclos de las potencias es im 
ordinario cuidado y solicitud de Dios, con pena g recelo de que 
no le sirve; que no es para Dios pooo agradable sacrificio ver an- 
dar el espkitu contribulado (3) y solicito por su amor. Esta so¬ 
licitud y cuidado pone en el alma aquella secreta contcmplacion, 
hasta que por ticmpo tiabiendo purgado algo cl scntido, csto es, 
la parte scnsitiva, de las fucrzas y aficiones naturales por medio 
de las sequedades que en ella pone, va ya encendicndo en el cs- 
piritu este amor divino. Pero entretanto, en fin, como el que 
est^ puesto en cura, todo es padecer en esta oscura y sccq 
purgacion del apetito, curandose de muchas imperfecciones e 
imponiendosc (4) en muchas virtudes, para hacersc capaz del 
diclio amor, como ahora sc dka sobre cl verso siguiente: 

j Oh dichosa ventura! 

3 .Que por cuanto pone Dios al alma en esta noche scnsi¬ 
tiva a fin de purgar el scntido dc la parte inferior y acomodarle 
y sujctarle y unirle con el espkitu, oscurecicndole y haciendole 
cesar acerca de los discursos, como tambien despufe a fin dc 
purificar cl espiritu para unirle con Dios, como despues se di- 
ra (5), le pone en la noche espiritual, gana el alma (aunque a 

1 Ps. XLI, 3. 

2 E* p*: "Aunque la vehemencia de esta sed no es continiia, sino algunas vecea, 
sintiendo, empero^ de ordinario alguna sed." 

3 As! H, Bz-, C y Mtr, Los dem^s aftibulado. 

4 B. p.: ^ ejercitartdose. 

5 En e. p, fait an las palabras como despttes se dira. 
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dla no Ic parccfi) tantos prov^chos, que tiene por dichosa vcn- 
tura haber salido del laxo y apretara del sentido dc la parte 
inferior por esta dicha (1) noche, dice el presente verso, es a 
saber: «iOh dichosa venturaU ilcerca de la cual nos conviene 
aqui notar los provechos quc halla en esta noche el alma, por 
causa de los cuales tiene por buena ventura pasar por ella; 
todos los cuales provechos encierra el alma en el siguiente ver¬ 
so, es a saber: 

Sail sin ser notada. 

La cual salida se entiende de la sujecidn que tenia el 
alma a la parte sensitiva en buscar a Dios por operaciones tan 
flacas, tan limitadas y tan ocasionadas (2) como las de esta par¬ 
te inferior son; pues que a cada paso tropezaba con mil imper** 
fecciones e ignorancias, como habemos notado arriba en los sie- 
te vicios capitales. De todos los cuales se libra, apagandok es¬ 
ta nocliG todos los gustos de arriba y de abajo, y oscurecien-* 
dole todos los discursos, y haciendok otros innumerabks biene^ 
en la ganancia de las virtudes, como ahora diremos. Que ser^ 
cosa gustosa y de gran consuelo para el que por aqui camina, 
ver como cosa que tan aspera y adversa parece al alma y tan 
contraria al gusto espiritual, obra tantos bienes en ella. Los 
cuales, como decimos, se consiguen en salir el alma segiin la 
aficidn y operacion, por medio de esta noche, de todas las 
cosas criadas, g caniinar a ]as eternas (3), que es grande di¬ 
cha g ventura: lo uno, por el grande bien que es apagar el 
apetito y aficion acerca de todas las cosas; lo otro, por ser 
mug pocos los que sufren g perseveran en entrar por esta puerta 
angosta, y por el camino estrecho que guia a la vida, como di¬ 
ce Nuestro Salvador (4). Por que la angosta puerta es esta 
noche del sentido, del cual se despoja y desnuda el alma para 


1 E. p** dichosa, 

2 E, p.: operaciones (lacBs, Umitadas y ocasionadas, 

3 V: a ias invisibles, 

4 Matth., Vir 14- 
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entrar en eUa, fundandose eti fe (1), que es ajena de todo sen- 
tido, para caminar despues por el camino estrecho, que es la 
otra noclie de esplritu, en que despues (2) entra el alma para 
caminar a Dios en pura fe (3), que es el medio por donde 
cl alma se une con Dios. Por cl ciial camino, por ser tan cs- 
trecho, oscuro q terrible (que no hay comparacidn de csta no- 
chc del sentido a la oscuridad (4) y trabajos de aquella, como 
dirernos alH), son muchos mcnos los que caminan por cl, pero 
son sus provechos sin comparacidn mucho mayores que los de 
esta, De los cualcs comenzaremos ahora a dedr algo, con la 
brevedad que sc pudierc, por pasar a la otra nochc. 


CAPITULO XII 

DE LOS PROVECHOS QUE CAUSA EK EL ALMA ESTA NOCHE (5). 

1. Esta noche y purgacidn del apetito, dichosa para cl al* 
ma, tantos biencs y provechos hacc en ella {aunque a ella antes 
Ic parece, corao habemos dicho, que se los quita), que asi como 
Abraham hizo gran fiesta cuando quitd la leche a sn hijo 
Isaac (6), asi se gozan en el cielo de que ga saque Dios a 
esta alma de pahales, de que la baje de los brazos, de que la 
haga andar por su pie, de que tambien, quit^ndole el pecho 
de la leche g blando y dulcc manjar de tiifios, Ic haga comer 
pan con oorteza, y que oomience a gustar el manjar de robus- 
tos, que en estas sequedades y tinieblas del sentido se comienza 
a dar al espiritu vacio y seco de los jugos del sentido, que es 
la contcmplacidn infusa que habemos dicho. 

2. Y Gste es el primero y principal provecho que causa es¬ 
ta seca y oscura nochc de contemplacion: el conocimiento de si 


1 E, p.: wigiendos^ pot fe. Algunos Cbdiccsr jnntandose tn fe. 

2 E, pj 

3 E. p.: fe mug puta. 

4 E. p.i de e&ta noche del sentido a la del espiritu en la oscutidedi^. 

5 Del sentido, la e, p. 

6 Gen., XXI, 8. 
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y dc su misGria (1), Porque demas de que todas las mcrcedGS 
que Dios hace al alma, ordinarianientG las hace envusltas en 
cste conocimiento, estas sequedades y vaclo dG las potGncias acer- 
ca de la abundancia que antes sentia y la dificultad que halla 
el alma en las cosas buenas, la hacen conocer de si la bajeza 
ij niiseria que en el tiempo de su prosperidad no echaba de ver., 
De esto hag buena figure en el Exodo, donde queriendo Dios 
humlillar a los hijos de Israel g que se conociesen, les mandd 
quitar g desnudar el traje y atavio festival con que ordinaria- 
mente andaban compuestos en el desierto, diciendo (2): Ahora 
ga de aqui adelante despojaos el ornato festival, g poneos ves- 
tides comunes g de trabajo, para que sepais (3) el trataraiento 
que mereceis. Lo cual es como si dijera; Por cuanto el traje 
que traeis, por set de fiesta g alegrla, os ocasiona a no sentir 
de vosotros tan bajamente conio vosotros sois, quitaos ga esc 
traje, para que de aqui adelante, viendoos vestidos de vileza, 
conozcais que no mereceis mas, g quien sois vosotros. De don- 
de conoce la verdad que el alma antes no conocia, de su mise^ 
ria; porque en el tiempo que andaba como de fiesta, hallando en 
Dios mucho gusto, consuelo g arrimo, andaba algo mas satis- 
fecha g contenta, pareciendole que en algo servia a Dios. Por¬ 
que esto, aunquG entonces expresamente no lo tengan en si, a 
lo menos en la satisfaccidn que hall an en cl gusto se les asienta 
algo de ello. Ya puesta en estotro traje de trabajo, de sequedad 
g desamparo, oscurecidas sus primeras luces, tiene (4) mas 
de veras estas en esta lati excelente g necesaria virtud (5) del 
conocimiento propio, no teniendose ya en nada ni teniendo sa- 
tisfaccion ninguna de si; porque ve que de suyo no hace nada 


1 Asi H y otros GSdices. La e. p,: ''Y §ste es el primero y principal provecho 
que aqui el alma consigue, del cual casi todos los dem^ se causan. De eatos, el pri¬ 
mer provecho es conocimiento de si y de su miseria/* 

2 Exod, XXXIIL 5. 

3 H: sepa Efo* Es error de copia. 

4 E. p.i posee ^ tiene, 

5 Asi H. La e. p.\ posee y tiene mas de veras esta tan excelente y necesaria 
virtiid,.. 
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ni pucde nada. Y Gsta poca satisfaccidti d€ si y dGSOonsuclo que 
ticne dc que no sirve a Dios, tiene y estima Dios en mds qua 
todas las obras y gustos primcros que tenia el alma y hacia, 
por mds que ellos fuesen, por cuanto cn ellas se ocasionaba para 
muchas imperfecciones e ignorancias; y de este traje (1) de se- 
quedad, no solo lo que habemos dicho, sino tamfaien los pro- 
vechos que ahora diremos y muchos mds que se quedaran por 
decir, como de su fuente y origen del conocimiento propio pro- 
ceden. 

3. Cuanto a lo primero, nacele al alma tratar con Dios 
con mds comedimiento g mas cortesia, que es lo que siempre 
ha dc tener el trato con el flltisirao; lo cual cn la prospcridad 
dc su gusto y consuelo no hacia, porque aquel favor gustoso (2) 
que scntia, hacia ser cl apetito acerca dc Dios algo mds atrevido 
de lo que bastaba y dcscortes g mal mirado (3). Como acaecio 
a Moises cuando sintid que Dios le hablaba, ccgado (4) de 
aquel gusto y apetito, sin mds consideracidn, se atrevia a .lie- 
gar, si no le mandara Dios que se detuviera y descalzara. 
Por lo cual se denote el respeto y discrecion cn desnudez dq 
apetito con que se ha de tratar con Dios. De donde, cuando obe- 
dpeto en esto Moises, quedd tan puesto cn razdn y tan adver- 
tido, que dice la Escritura que no sdlo no se atrevid a llc^ 
gar, mas que ni aun osaba considerar (5). Porque quitados los 
zapatos de los apetitos y gustos, conocia grandemente su mi- 
scria delante de Dios, porque as! le oonvenia para oir la palabra 
de Dios. Como tambicn la disposicidn que did Dios (6) a Job 
para hablar con el, no fueron aquellos deleitcs y glorias que cl 
mismo Job alii reficre que solia tener en su Dios, sino tenerle 
desnudo cn el muladar, desamparado y aun perseguido de sus 


1 Se equivoea H al trasladar trabajo por traje, 

2 Suprime esta palabra la e. feriror y gusto, y Vi favor y gusto* 

3 E* p*: aiga atrevido y menos cortis do /o que dehia, 

4 E, (jue lleuado, 

5 Exod., lU. 6.--E, p.i que ni aun osaba mitar a Dios^ 

6 E* p.: asi le convexila para oir las paJabras divinas* La dispDSici6n tani' 

btfen que did Dios*,," 
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amigos, Ucno dc angustia y amargura, g sembrado de gusanos 
el sugIo; g cntonccs de Gsta manera s€ precio el que levanta a] 
pobre del esticrcol, el Altisimo Dios, de descender y hablar alb 
cara a cara con El (1), dcscubriendole las altezas profundas 
de su Sabiduria, cual nunca antes habia hecho cn el tiempo de 
la prosperidad, 

4. Y aqui nos conviene notar otro exceknte provecho que 
hay en esta noche y sequedad del scnsitivo apetito (2), pues 
habemos venido a dar en y es que en esta noche oscura del 
apetito (porque se verifique lo que dice el Profeta, es a saber: 
Lucird tu luz en las tinieblas) (3), alumbrar^ Dios al alma, nd 
solo ddridole conocimiento de su bajeza y miseria, como habe- 
inoB dicho, sino tambi^n de la grandeza y excelencia de Dios. Por¬ 
que demds de que apagados los apelitos g gustos y arrlmos sen- 
sibles, queda limpio y libre el entendimieiito para entender la 
verdad; porque el gusto sensible y apetito, aunque sea de cosaa 
espirituales, ofusca g embaraza el espiritu, g ademas tambien que 
aquel aprieto (4) y sequedad del sentido ilustra y a viva cl enten- 
dimicnto, como dice Isaias (5): Que la vejacion hace entender 
Dios como en el alma vacia g desembarazada, que es lo que 
sc requiere para su divina influencia, sobrenaturalmcnte por 
medio de esta noche oscura g seca de contemplacidn la va, como 
habemos dicho, instruyendo en su divina Sabidurla, lo cual por 
los jugos y gustos primeros no hacia, 

5, Esto da mug bien a entender el mismo profeta Isaias, 

diciendo: quien ensefiara Dios su ciencia, g a qiiien har^ 

entender su audicion? (6). A los destetados, dice, de la le- 
chc y a los desarrimados de los pechos (7). En lo cual se da 
a entender que para esta divina influencia no es la disposicidn 
la leche primera de la suavidad espiritual, ni el arrimo del 


1 B. p.^ "de esta manei'a se precid el Altisiino Dios, que levauta al pobre del es- 
tiercol, de comimic^rsele con mas abundancla y suavidad, descubrimdoie..." 

2 E. p.: del apetito sensitivo^ 

3 Isai, LVIU. 10. 

4 For cqulvocad6n A. B. H, Bz. y C leen apetito, 

5 XXVm, 19.. 

6 E. p.r ^ a quien hara oir su palabra. 

7 XXVIII, 9. 
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cho de los sabrosos discursos de las potcncias scnsitivas quc 
gustaba el alma, sino cl carcccr de lo uno y cl desarrirao de 
lo otro. Por cuanto para oir a Dios, le convienc al alma cstar 
muy cn pie g desarrimada, segiin el afccto y sentido, como de 
si lo dice cl Profeta dicicndo: Estare en pie sobre mi custodia 
(csto es, desarrMado cl apetito), g afirmare cl paso (csto es, 
no discurrire con cl sentido), para contemplar, esto es (I), para 
entcndcr lo que de parte de Dios se me alcgare (2). De manera 
que ya tenetnos que de esta noche scca sale conocimiento de si 
pritneramente, de dondc, como de fundaraento, sale estotro co- 
nocimicnto de Dios, Quc por eso decia San Agustin a Dios: Co- 
ndzcame go, SeRor, a mi, y oonocerte he a ti (3). Porque, como 
dicen los fildsofos, iin extremo se conocc bien por otro, 

6 . Y para probar mds cumpUdamente la eficacia que tiene 
esta noche sensitiva en su sequedad g desabrigo para ocasionar 
mas la luz que de Dios deciraos recibir aqul cl alma, alcgarc- 
mos aquella autoridad de David, en que da bien a entender la 
virtud grande que tiene esta noche para estc alto conocimiento de 
Dios, Dice, pues, asi: En la tierra desierta, sin agua, seca g sin 
camino pared delante de ti para poder ver tu virtud g tu glo-' 
ria (4). Lo cual es cosa admirable, que no Ida laqui a entender 
David, quc los delcitcs cspirituales y gustos muchos quc habia 
tenido le fuesen disposicidn g medio para oonocer la gloria de 
Dios, sino las scquedadcs g desarrimos de la parte sensitiva, que 
sc entiende aqui por la tierra seca g desierta. Y que no diga 
tambicn que los conceptos g discursos divinos de quc cl habia 
usado mucho, fuesen camino para sentir g ver la virtud de Dios; 
sino cl no poder fijar el concepto en Dios, ni caminar con cl 
discurso de la consideracibn imaginaria, que sc entiende aqui 
por la tierra sin camino, De manera que, para conoccr a Dios g a 
si mismo, esta noche oscura es el medio con sus scquedadcs 
g vacios, aunque no con la plenitud y abundancia quc en la otra 

1 Por descttido H no traslada las palabras: no discurrird con el sentido pare 
contemplar, esto es, 

2 Hab., II, I. 

3 S, Aug., Soliloq., c. II. 

4 Ps. LXII, 3. 
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de espiritu, porque este conocimiento 0 s como principio d 0 l otro. 

7 Saca tarabien el alma cn las sequedades y vacios de esta 
noche del apctito humildad cspiritual, quc es la virtud contraria 
al primer vicio capital quc dijimos scr sobcrbia espiritual. Por 
la cual humildad, que adquicre por cl dicho conocimiento pro- 
pio, se purga de todas aquellas imperfecciones en que caia accrca 
dc aquci vicio dc soberbia (1), cn cl tiempo de su prosperidad. 
porque, como sc vc tan seca y miserable, ni aun por primer mo- 
vimiento le pasa que va mejor que los otros, ni que les llcva 
ventaja, como antes hacia; antes, por cl contrario, conoce quc 
los otros van mejor. 

8. Y dc aqui nace el amor del prdjimo, porque los estima, 
y no los juzga como antes solia cuando sc vcia a si con mucho 
fervor y a los otros no; solo conoce su miscria y la tiene delante 
de los ojos, tanto, que no la deja ni da lugar para poner 
los ojos cn nadic. Lo cual admirablemcnte David, cstando en 
csta noche, raanifiesta diciendo: Enmudcci ,y fui humillado, y tu- 
ve siicncio en los bienes, y renovose mi dolor (2). Esto dice, 
porque le parecia que los bienes de su alma estaban tan acaba- 
dos, que no solamente no habia ni hallaba lenguaje de ellos; mas 
acerca de los ajenos tambien enmudecio con el dolor del cono- 
ciraiento de su miseria. 

9. flqui tambien se hacen sujetos y obedientes en el cami- 
no cspiritual, quc, como se ven tan miserablcs, no solo oyen (3) 
lo quc les ensenan, mas aun descan que cualquicra los cnca- 
mine y diga lo que deben hacer. Quitascics la presuncion afec- 
tiva (4) quc cn la prosperidad a veoes tenian; g, finalmentc, dc 
camino se les barren todas las demas imperfecciones que no- 
tamos alii, acerca de estc vicio primero que es soberbia es¬ 
piritual (5). 


1 La e, p. omite; acerca de aqael vicio de soberbia. 

2 Ps. XXXVIII, 3. 

3 Bz.: obedecen. Los demas cOdices: ogen, 

■4 Afectiva, Palta esta palabra eu e. p. 

5 E. p.; que focamos alU hablando de la soberbia espirifual. A y B afiaden: 
como habemos dicho. 
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CAPITULO XIII 

DE OTROS PHOVECHOS (?UE CAUSA EN EL ALMA ESTA NOCHE DEL 

SENTIDO (1). 

1. Accrca de las impcrfcccioncs que en la avaricia espiri- 
tual tenia, en que codiciaba unas y otras cosas espiritualcs y 
nunca se vcia satisfecha el alma de unos ejercicios y otros con 
la codicia del apetito y gusto que hallaba en cUos, ahora en 
esta noche seca y oscura anda bien rcformada; porque como 
no halla el gusto y sabor que solia, antes halla en ellas sinsabou 
y trabajo, con tanta tcmplanza usa de ellas, que por ventura po- 
dria pcrder ya (2) por punto de corto como antes perdia por lar¬ 
go (3); aunque a los que Dios pone en esta noche, comunmentc 
les da humlldad y prontitud, aunque con sinsabor, para que solo 
por Dios hagan aquello que se les manda, y desaprovcchanse (4) 
de rauchas cosas porque no hallan gusto en ellas. 

2. Accrca de la lujuria espiritual, tambicn se ve claro que 
por esta sequedad y sinsabor del sentido que halla el alma en 
las cosas espirituales, se libra de aqueUas impurezas que alii no- 
tamos; pues, oomunmcntc, dijimos que proccdian del gusto que 
del espiritu redundaba en el sentido. 

3. Pcro de las imperfecciones tpie se libra el alma en esta 
noche oscura acerca del cuarto vicio, que es gula (5) espiritual, 
pucdense ver alii, aunque no estan alii dichas todas, porque son 
innumerables; y as! go aqui no las rcferire, porque querria ya 
concluir con esta noche para pasar a la otra, de la cual tenemos 
grave palabra y doctrina (6). Baste para entender los innumera¬ 
bles provechos que demas de los dichos gana el alma en esta 


1 Cte la e. p- 

2 A y B anaden: por carta de mis o**. 

3 E. p*: pecder ya por corta como antes perdia por larga, 

4 E. p^: desapropUndose^ 

5 Gits^o por gula, traslada malamente H* 

6 E, p*: de ia fenemos grave doctrina. 
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nochc accrca (1) de este vicio 62 gula cspiritual, decir que de 
todas aqucllas imperfeccioncs que alii quedan dichas se libra, 
y dc otros muchos y mayores males y feas abominaciones (2) 
que alll no est^n escritas, eti que vinieron a dar muchos de que 
habemos tenido experiencia, por no tencr ellos reformado el ope- 
tito en esta goloslna espirituah Porque como Dios en esta seca y 
oscura noche en que pone al alma, tienc refrenada la concupis- 
cencia y enfrenado el apetito de manera que no se puede cebar 
de algun gusto ni sabor sensible (3) de cos a de arriba ni de 
aba jo; g esto lo va continuando (4) de tal manera, que queda 
el alma impucsta, reformada g emprensada segiin la concupiscencia 
g apetito. Pierde la fuerza de las pasiones y concupiscencia 
y sc hacG esteril no usdndose al gusto, bkn asi como no acos4 
tumbrando a sacar leche de la ubre se secan (5) los cursos de 
la (6) leche, y enjugados asi los apetitos del alma, siguense (7), 
demas de los dichos por medio de esta sobriedad espiritual ad-* 
mirables provechos en ella; porque apagados los apetitos y con- 
cupiscencias, vivc el alma en paz y tranquilidad espiritual;' 
porque donde no reina apetito y concupiscencia no hag pertur- 
bacidn, sino paz y consuelo de Dios. 

4. Sale de aqui otro segundo provecho, y es que trae or- 
dinaria memoria de Dios, con temor y recelo dc volver atras, 
como queda dicho, en el camino espiritual; el cual es grande pro- 
VGcho, g no de los mcnores, en esta sequedad g purgacidn del 
apetito, porque se purifica el alma g limpia de las imperfecciones 
que se le pegaban por medio de los apetitos g aficiones, que de 
sugo embotan g ofuscan el alma. 

6, Hag otro provecho mug grande en esta noche para el 
alma, g es que se ejercita en las virtudes de por junto, como es 

1 E. p.: contra e^fe ufcfo por ^erca* 

2 E, p. suprime; g feas abominaciones, 

3 E. p.: manera que apenas se pueda cebat de sabores ni gustos sensibles^,^ 

i Falta en Ht esto lo ra co/i^mnanifo^ que se lee en los demas cddices. 

5 Se ceban, dice por error el Hispalense. 

6 A: de la ubre de la leche. Mtr.: de las venas de la leche* 

7 La e. p. omlte unas ctiantas lineas en esta forma: "y esto lo va continuando de 
tal manera, que se va el alma reformando, mortificando y componiendo, segun la con- 
cupiscencia y apetitos, que parece pierde las fuersas de sus pasiones* Siguense...** 
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en la paciencia y longaniraidad, que sc ejcrcita bien en estos 
vacios y scquedadcs, sufricndo cl pcrsevcrar cn los espirituaks 
ejcrcicios (1) sin oonsuclo y sin gusto. Ejcrcitase la caridad 
dc Dios, pucs ga no por el gusto atraido y saborcado que halla 
en la obra es movido, sino solo por Dios. Ejcrcita aqul tambicn 
la virtud de la fortalcza, porquc cn estas dificultadcs g sinsaborcs 
que halla cn cl obrar saca fuerzas de flaqucza, y asi sc hacq 
fuertc; g, finalmcntc, cn todas las virtudes, as! tcologales, como 
cardinalcs g morales, corporal g cspiritualmcnte (2), sc ejer- 
cita cl alma cn estas scquedadcs. 

6. Y que cn esta nochc consiga el alma esfos cuatro 
provcchos que habemos aqui dicho, convienc a saber: dclcctaciPn 
de paz, ordinaria memoria g soUcitud de Dios, limpicza g pu- 
reza del alma g el ejercicio dc las virtudes que acabamos dc dei- 
cif, dicelo David, como lo expeiimento cl mismo estando en csta 
nochc, por estas palabras: Mi alma dcscchd las consolacioncs, 
tuvG memoria de Dios, halle consuelo y cjcrcitcmc, g desfallccid 
mi espiritu (3). Y luego dice: g medite de nochc con mi co- 
razdn, g cjercitabame, y barria g purificaba mi espiritu, con- 
vienp a saber, de todas las aficiones. 

7. Acerca de las imperfcccioncs de los otros tres vicios es- 
piritualcs que alii dijimos, que son ira, envidia g acidia, tam- 
bien en esta sequedad del apetito sc purga el alma g adquicre 
las virtudes a ellos contrarias; porquc ablandada y humillada 
por estas scquedadcs g dificultadcs g otras tcntacioncs g traba- 
jos cn que a vucltas dc csta nochc Dios la ejcrcita, sc hace 
mansa para con Dios g para consigo, y tambicn para con el pro- 
jirao. De mancra que ga no se enoja con altcracion sobre las 
faltas propias contra si, ni sobre las ajenas contra el projimo, 
ni accrca dc Dios trac disgustos g querellas descomedidas porquc 
no le haoc presto bueno. 


1 E. p.; e/ercicfoi espiritaales, 

2 E. p.: en todas las victadea, asl cardinales como teologates 3 morales se ejer^ 
cita... 

3 Ps. LXXVI, 4. 
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8. Pues acerca de la envidia, tambicn aqui tiene caridad con 
los dcmds, porque si alguna envidia tienCj no €s viciosa como 
antes solia, cuando le daba pena que otros fuesen a el prefe- 
ridos 9 que te llevasen la v-entaja; porque ya aqui se la ticno 
dada, viendose tan miserable como se ve, y la envidia que tiene 
(si la tiene) es virtuosa, deseando imitarlos, lo cual es mucha 
virtud* 

9, Las acidias y tedios que aqui tiene de las cosas espiri- 
tualcs, tampoco son viciosos como antes; porque aquellos pro- 
cedian de los gustos espirituales que a veces tenia, y pretendia te- 
ner cuando no los hallaba, Pero estos tedios no proceden (1) de 
esta flaqucza del gusto, porque se le tiene Dios quitado acerca. 
de todas las cosas en esta purgacidn del apetito* 

10, Demas de estos provechos que estan dichos, otros in- 
numerables consigue por medio de esta seca oontemplacibn. Por¬ 
que en medio de estas sequedades g aprietos, muchas veces, 
cuando menos piensa, comunica Dios al alma suavidad espiritual 
y amor mug puro y noticias espirituales, a veces muy delicadas, 
cada una de mayor provecho g predo que cuanto antes gus- 
taba; aunque cl alma en los principios no lo piensa asi, porque 
es muy delicada la influencia espiritual que aqui se da, g no la 
percibe el sentido* 

11. Finalmente, por cuanto aqui cl alma se purga de las afi- 
clones y apetitos sensitives, consigue libertad de espiritu, en que 
se van granjeando los doce frutos del Espiritu Santo* Tambien 
aqui admirablcmente se libra de las manos dc los tres enemigos, 
demonic, mundo g came; porque, apagandose el sabor g gusto 
sensitive acerca de las cosas, no tiene el demonlo, ni el mundo, 
ni la scnsualidad armas ni fuerzas contra cl espiritu* 

12* Estas sequedades, pues, bacen al alma andar con pure- 
za en el amor de Dios, pues que ga no se mueve a obrar por el 
gusto y sabor de la obra, como por ventura lo hacia cuando gnsta- 
ba, sino solo por dar gusto a Dios* HScese, no presumida ni sai 
tisfecha, como por ventura cn el tierapo de la prosperidad soUa, 


1 H omitc por desctiidot cuando no hs hallaba. Pero tedios no proceden... 
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sino rccelosa g tcmerosa de si, no teniendo de si satisfaccion 
ninguna; cn lo cual esta el santo temor que conscrva g aumenta 
las virtudes. Apaga tambien esta sequedad las concupiscencias y 
brlos naturalcs, como tambien queda dicho; porque aqui. si no 
es el gusto que dc sugo Dios le inf unde algunas vcccs, por 
maravilla halla gusto y consuelo sensible por su diligencia en 
alguna obra g ejercicio espiritual, como ga queda dicho. 

15. Creceles cn esta noche seca el cuidado dc Dios g las 
ansias por servirle, porque oomo se Ic van cnjugando los pcchos 
dc la scnsualidad, con que sustentaba y criaba los apctitos traa 
que iba, solo queda en seco y en desnudo el ansia de servir 
a Dios, que cs cosa para Dios muy agradable. Pues, como dice 
David, cl csplritu atribulado cs sacrificio para Dios (1), 

14. Como cl alma, pues, conoce que en esta purgacldn 
seca por dondc pasP, saco y consiguio tantos y tan prcciosos 
provcchos (2) como aqui se ban referido, no hacc niucho cn de- 
cir en la cancion que vamos declarando en cl dicho verso, cs a 
saber: «iOh dichosa ventura!—Sali sin ser notada».Esto es, sali 
de los lazos g sujecion de los apctitos sensitives g aficiones, 
sin scr notada; es a saber, sin que los dichos tres cnemigos 
me lo pudicsen impedir. Los cuales —como habemos dicho—, 
cn los apetitos g gustos, asi oomo con lazos cnlazan (3) cl 
alma g la detienen que no saiga de si a la libertad del amor (4) 
de Dios, sin los cuales ellos no pueden combatir al alma, como 
queda dicho. 

15. De dondc en sosegandosc por continua mortificacion las 
cuatro pasiones del alma, que son gozo, dolor, esperanza g 
temor, y en adorraiendose en la scnsualidad por ordinarias se- 
quedadcs los apetitos naturales, y en alzando de obra la armo- 
nia de los sentidos g potencias interiorcs, oesando dc sus open 
racioncs discursivas, como habemos dicho, lo cual es toda la 


S Ps. L, 19. 

2 E, p.: sac6 y consiguio tan pcecioso^ pFovechos y tantos, 

3 E, p,: en los apetitos y gustos enla^an.,, 

4 E. p.: del perfecto ampr* 
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gcnte g morada dc la parte inferior del alma, que es lo qm 
aqui llama cl Senor su casa, dkiendo (1): 

Estando ga ml casa sosegada. 

CAPITULO XIV 

DECLARASE ESTE ULTIMO VERSO DE LA PRIMERA CANCION (2). 

1, Estando ga csta casa dc la sensualidad sosegada, csto 
es, mortificada, sus pasioncs apagadas g los apetitos so- 

segados y adormidos por medio de csta dichosa nochc dc 
la purgacidn sensitiva, salio cl alma a comenzar cl camlno g 

via del espiritu, que cs cl dc los aprovcchantcs (3) g aproT 

vcchados, que, por otro nombre, llaman via ilnminativa o dc 
contcmplacion infusa, con que Dios de sugo anda apacentando g 
reficionando el alma, sin discurso ni agnda (4) activa dc la 
misma alma. Tal cs, como habemos dlcho, la noclie y pur-* 
gacidn del sentido en cl alma (5), La cual, en los que dcspucs 
han dc entrar en la otra mds grave del espiritu, para pasar a la 
divina dc amor de Dios (porque no todos, sino los menos, 
pasan ordinariamente), sucle ir acompafiada con graves trabajos 
g tentaciones sensitivas, que duran mucho tiempo, aunque en 
unos mas que en otros; porque a algunos sc les da el angel 
de Satarms, que es espiritu dc foniicacidn, para que los azote 
los sentidos con abominables g fuertes tentaciones, g les atri^ 

bule el espiritu con feas advcrtencias g rcprcsentaciones m^s (6) 
visibles en la imaginacion, que a veces les es magor pena que 
el morir (7). 

1 E* p*: "de la parte inferior del almaf ellos no pueden impedir csta espintuai 
llbertad y queda la casa sose^ada y qufeta, corao lo dice el slgulentc verso.''* Esta adL 
cl6ii completa el sentido que el Santo deja suspenso* 

2 El titulo es de la e. p* En las cuatro Uneas que sigtten hay bastante varledad 
en los Codices, aunque en cosas secundarias. Seguimos la lectura de 

3 La omite esta palabra^ que traen Hf A, B y otros* Bj, no la copia. 

4 ATi syada. Asl los Cddicea y e* p. H traslada: sin discarso ni via* La edicidu 
de 1630: sin discatso ni ayuda activa* con indi^triat etc, 

5 E. p* omitc: en el alma, 

6 Asi ]o3 C6dices» Bz, y e. p, mug* 

7 El siguiente nfimero felta cn V* 
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2. Otras veocs sc Ics afiade en csta noche el cspiritu de 
blasfemia, el cual, cn todos sus conccptos y pensamientos se 
anda atravcsando oon intolerables blasfemias, y a veces con tan- 
ta fuerza sugcridas (1) cn la imaglnacion, que casi se las 
hacc pronunciar, que Ics es grave tormcnto. 

3. Otras veces se les da otro abominable cspiritu, que lla¬ 
ma Isaias Spiritas vertiginis, no porquc caigan, sino porque los 
ejercite (2). El cual de tal mancra Ics oscurcce e! sentido, que 
los llena de mil escrupulos y perplcjidades, tan intrincadas al 
julcio de cllos, que nunca pucden satisfaccrsc oon nada, ni arrimar 
el juicio (3) a consejo ni concepto; cl cual es uno de los mas 
graves estlmulos y horrores de esta noche, muy vecino a lo que 
pasa cn la noche cspiritual, 

4. Estas tempestades y trabajos ordinariamente cnvla Dios 
cn csta noche y purgacidn scnsitiva a los que ha de poncr 
despucs en la otra (aunque no todos pasan a clla), para que, 
castigados y abofeteados, de esta manera sc vayan ejercitando y 
disponicndo y curtiendo los sentidos y potencias para la union 
de la Sabidurla que alii los ban de dar. Porque si el alma no 
es icntada, ejercitada y probada con trabajos y tcntaciones, no 
puede avivar (4) su sentido para la Sabiduria, Que por cso dijo 
el Eclcsidstico: El que no es tentado, dquc sabc? Y el que 
no es probado, icualcs soti las cosas que reconoce? (5). De la 
cual verdad da jeremias buen testimonio, diciendo: Castig^steme, 
Sefior, y ful ensenado (6), Y la mas propia manera de cste 
castigo para entrar en la Sabidurla, es (7), los trabajos Inte-* 
riores que aqui decimos, por cuanto son de los que mas cficaz-' 
mente purgan cl sentido de todos los gustos y consuclos a que 
con flaqueza natural cstaba afcctado, y donde es humillada el 
alma de veras para el cnsalzamiento que ha de tener. 

] Asi H, Bz., Mtr., Cye. p.-^A, ByM sajtiadas. Loa demis no traen estas frases. 

2 La e, p,: Spizitas qae los ejercite. 

3 A afiade; de ellos. 

i Asi H* Bz.t P* V y Mtr,—A, B, C, M y e, p* arribar. 

5 XXXIV, 940. 

6 XXXI, IS. 

7 La e, p.j son. 
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5, P€ro el tkmpo cpie al alma tengan este ayuno y 
petiitencia del scntido, cuanto sea, no es cosa cierta decirlo; 
porquc no pasa en todos de utia maaera ni unas mismas tenta- 
cioncs, porque csto va medido por la voluntad de Dios conforms 
a lo mas o menos que cada tino tknc de impcrfeccidn que pur- 
gar; y tambien conforme al grado de amor dc union a que (1) 
Dios la quicrc Icvantar, la humillara m^s o menos intensamen- 
te, 0 mds o menos tiempo* Los que tienen sujeto y mas fuerza 
para sufrir, con m^s intension los purga y m^s presto* Porque 
a los muy flacos, oon mucha remision y flacas teiitaciotiGs, 
mucho tiempo los lleva por esta noche, d^ndoles ordinarias re- 
feccioiiGs al sentido porque no vuelvan atrds, y tarde llegan 
a la pureza de perfeccidn en esta vida, y algunos dc estos nunca* 
Que ni bicn estdn en la noche, ni bien fuera de ella; porque, aun- 
que no pasan adclante, para que se oonserven en humildad y co- 
nocimicnto propio, los ejercita Dios algunos ratos y dlas en aque- 
lias tentaciones y scqucdades; y les aguda con el cronsuclo otras 
veoes y temporadas, para que desmayando no sc vuelvan a buscar 
el del mundo* A otras almas mas flacas anda Dios con ellas 
como pareciendo (2) g trasponicndose, para ejercitarlas en su 
amor; porque sin dcsvios no aprendleran a Uegarse a Dios. 

6* Pero las almas que han de pasar a tan dichoso g alto 
estado como cs la union de amor, por muy aprisa que Dios 
las Ueve, harto tiempo suelen durar en estas sequedades y 
tentaciones (3) ordinariamente, como estd visto por experiencia, 
Tiempo es, pues, de comenzar a tratar de la segunda noche (4)* 


1 E* p,: ai grado de (infon de amor* 

2 As! los Codices, La e, p* traslada desapareciendo, ^ 

3 La e. p. omite esta palabra. 

4 De este modo terminan los toanuscritos. El de Alba y Burgos anaden las si^ 
guientes palabraa: en que pone Dios al alma. La e* p*: como esta visto por experien^ 
cfa. Conclugendo, pties, con esfo es^e fibrOi comencemos a tratar de la segunda 
nocAe* G termma; "sequedades y tentaciones, hasta que Dios las mete en la segunda 
noche del espiritu* de la cual hemos de tratar luego*" Bjzt.: Pin de la Noche* Fin de la 
primer a noche y pargaci6n qtie es del sentido. Laus Dens (sic)* Lo qtte Dtos quiere* 
El de los C^rmelitas de Toledo; Finis* Laus Deo 0ptimo ^ Maximo* Hs Deas in 
nobis agitante calescitnus ipso. 



LIBRO SEGUNDO 

DE LA NOCHE OSCURA DEL ESPfRITU <1) 


CAPITULO PRIMERO 

COMIENZaSE A TRATAR DE LA NOCHE OSCURA (2) DEL ESPIRITU,— 
DICESE A QUE TIEMPO COMIENZA. 

1. AI alma que Dios lia de llevar adelantc, no luego que 
sale de las sequedades y trabajos de la primera purgacidn g 
noche del scntido, la pone Su Majestad ett esta noche del espl- 
ritu (3); arftes suele pasar harto tiempo y anos en que salida 
el alma del estado dc principiantes se ejercita eti el de los apro- 
vcchados. En el cual, asi oomo el que ha salido de una estrecha 
cdrccl anda cn las cosas de Dios con mucha mds anchura y sa- 
tisfaccion del alma, y con mas abundante e interior deleite que 
hacia (4) a los principios antes que entrase en la dicha noche, 
no trayendo ya atada la imaginacidn y potcncias al discurso 
y cuidado espirltual, como solia, porque con gran faciHdad halla 
luego en su csplritu muy serena y araorosa contemplacion y sa¬ 
ber Gspiritual sin trabajo del discurso; aunque, oomo no estd 
bien hecha la purgacion del alma (porque falta la principal 
parte, que es la del espiritu, sin la cual, por la oomunicaddn que 
hag de la una parte a la otra, por razon de ser un solo supuesto, 
tampoco la purgacidn sensitiva, aunque mds fuerte haya sido, 
queda acabada y perfecta), nunca le faltan a veces algunas nece- 

1 Lo 3 manuscritos oo estSn Concordes en el tRuIo, Algunos no ponen nada. 
B escribe; Libro segando de la pargacion del esplrifa llamada noche oscoca. 

2 Asi los Codices, E, p.: de /a nocAe aeganda. 

3 E. p.; pone Sa Majestad en la union de amor. Las palabras en esta noche del 
esplritUj sdlo se leen en H y P.—Bz. traslada; en esta noche g purgacion del espiritu. 

4 E. p. tenia. 
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sidadcs, sequedades (1), tinicblas y aprietos, a veces muclio 
mds intcnsos que los pasados, que son como prc^agios y rncn- 
sajeros dc la nochc vcnidera del esplritu, aunque no son estos 
durables, como scrd la nochc que cspera. Porque habiendo pasado 
un rato, o ratos, o dlas de esta nochc y tempestad, lucgo vuclvc 
a su acostumbrada serenidad; y de esta mancra va purgando 
Dios a aigunas almas que no han de subir a tan alto grade de 
amor como las otras, metiendolas a ratos intcrpoladamente en 
esta nochc de contemplacibn y purgacion cspiritual, haciendo (2) 
anochccer y amaneccr a menudo, porque sc curapla lo que dice 
David, que envia su cristal, esto es, su contemplacion, como a 
bocados (3); aunque cstos bocados de oscura contemplacion 
nunca son tan intensos como lo es aquclla horrenda noche de 
la contemplacion que habemos de decir, en que'de propositq 
pone Dios al alma para llcvarla a la divina union. 

2 . Este sabor, pucs, y gusto interior que decimos, que con 
abundancia g facilidad hallan y gustan cstos aprovechantes en 
su espiritu, con mucha mas abundancia que antes sc les comu- 
nica, redundando de ahi en el sentido mds que soHa antes da 
esta sensible purgacion; que por cuanto el estd ya mas puro, 
con mas facilidad puede sentir los gustos del espiritu a su modo. 
Y como, en fin, esta parte sensitiva del alma es flaca c inca- 
paz para las cosas fuertes del espiritu, de aqui es que estos 
aprovechados, a causa de esta comunicacion cspiritual que se 
haC'C en la parte sensitiva, padecen en clla muchas debilitaciones y 
detrimentos y flaquezas de cstomago, y en el espiritu consiguien- 
temente fatigas. Porque, como dice el Sabio (4): El cuerpo que 
sc corrompe, agrava el dnima. De aqui es que las comunlcaciones 
de cstos, ni pueden ser muy fuertes, ni mug intensas, ni mug 
espii’ituales, cuales se requieren para la divina unidn con Dios, 
por la flaqueza g oorrupcion de la scnsualidad que participa en 
ellas. De aqui vienen los arrobamientos y traspasos y descogunta- 
mientos de hucsos, que siempre acaecen cuando las oomunica- 

1 E. p.: ntinca fe f&ltan alganes seqaedadea, 

2 Asi A, B, M y fi. p..—H, Bj,, Mtr, y bacidfidolCt C: kacieadolas^ 

3 Pa. CXLVII, 17. 

■1 Sap., !X, 15: 
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clones no son puraracntc espirituales; csto es. al espiritu sOlo 
como son las de los perfectos, purificados ya por la noche se- 
gunda del espiritu, en los cuales cesanjja estos arrobamientos (1) 
g tormentos del cuerpo, gozando ellos de la libertad del espi¬ 
ritu, sin que anuble y trasponga el sentido. 

3. Y para que se entienda la necesidad que estos tienen 
de entrar en esta noche de espiritu, notaremos aqui algunas 
imperfecciones y peliyros que tienen estos aprovechados. 

CAPITULO II 

PROSIGUE EN OTRHS IMPERFECCIONES QUE TIENEN ESTOS flPROVECHA- 

DOS (2). 

1. Dos maneras de imperfecciones tienen estos aprovecha¬ 
dos: unas son habituates, otras actuates. Las habituates son las 
aficiones y habitos imperfectos que todavia, como raiccs, han que- 
dado en el espiritu, donde la purgacidn del sentido no pudo 
llegar; en la purgacidn de los cuales la diferencia que hag a 
cstdtra, es la que de la raiz a la raraa, o sacar una mancha fres- 
ca, o una muy asentada g vieja. Porque, como dijimos, la pur¬ 
gacidn del sentido solo es puerta y principio de contemplacidn 
para la del espiritu, que, como tarabien habemos dicho (3), 
mas sirve de acoraodar cl sentido al espiritu, que de unir. (4) 
d espiritu con Dios. Mas todavia se quedan en el espiritu 
las manchas 'del hombre viejo, aunque a el no sc Ic parcce, 
ni las echa de ver; las cuales, si no salcn con cl jabdn g fuerte 
tejia de la purgacidn de esta noche, no podrd el espiritu venir 
a pureza de union divina. 

2. Tienen estos tambicn Id hebetudo mentis y la rudeza na¬ 
tural que todo hombre contrac por cl pccado, g la distraccidn 
y exterioridad del espiritu; la cual conviene que se ilustre, cla- 


1 M, A y B: 

2 Aai los C6dices. E. p*: Dt algunas imp^feccion^s que tienen estos 
diados. 

3 La stiprime estas palabras: que como tarnbUn habemos dicho* 
i Vertir pgr unift traslada equivocadaoente H* 
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rifiquG y recoja por la pcnalidad y aprieto de aquella noche. 
Estas habitualGS imperfcccionGs, todos los que no ban pasado 
dc este Gstado dc aprovachados las tienen; las cualcs no pu^- 
den cstar, como dccimos (1). con el estado perfecto de union 
por amor, 

3. En las actualcs no caen todos de una manera; mas 
algunos, como traen estos biencs espirituales (2) tan dfuera g 
tan manuales en el ^ntido, caen en mayores |3) inconvenientcs 
y pcligros que a los principios dijimos. Porquc como ellos hallan 
tan a manos llenas tantas coraunicaciones y aprehensiones espiri- 
tuales (4) al sentido y espiritu, donde muchas veces ven visiones 
imaginarias y Gspfrituaks (porque todo esto, con otros senti- 
mientos sabrosos, acaece a muchos de estos en este estado, en 
lo cual cl demonic g la propia fantasia mug ordinariamente hace 
trampantojos al alma), g como con tanto gusto suelc imprimir 
g sugerir el demonic al alma las aprehensiones dichas g senti- 
mientos, con grande facilidad X5) la embelesa g engana, no 
teniendo ella cautela para rcsignarse g defenderse fuertementc 
en fe (6) de todas estas visiones g scntimientos. Porque aqui ha¬ 
ce el demonio a muchos creer (7) visiones vanas g profedas fal- 
sas; squi en este pucsto (8) les procura hacer prcsumir que 
habla Dios g los santos con ellos, g crecn muchas veces a su 
fantasia. Aqui los suele llcnar cl demonio de prcsuncidn g so- 
bcrbia, y atraidos de la vanidad g arrogancia, se dcjan ser vis- 
tos en actos exteriores que parezcan de santidad, como son arro- 
bamientos y otras apariencias.. Hdcense asi atrcvidos a Dios, 
pcrdicndo el santo temor, que cs Have y custodia dc todas lad 
virtudcs; g tantas falsedadcs g engahos suelen multiplicarse en 


1 E* p. omite: como dedmoj* 

2 Bz.: gasto^ espicitaalea. 

3 E* p.i en algunos Incanuenientes. 

4 E. p* omite eata palabra, 

5 A y M: dipctikad, Ea error de copia, 

6 Bz. y e. p. omiteni en fe, 

1 A, B, M y c* p.i hace el demonio creer muchas uisiones,,, 
8 E. p. suprime las palabras; aquf en puesto. 



418 


NOCHE OSCDR/l 


algunos de estos, y tanto se env'ejeccn €n ellos, qn^ es muy 
dudosa la vuelta dc estos al camino (1) pure de la virtud y ver- 
dadero espiritu. En las caalcs miserias vienen a dar^ comenzan- 
do a darse con demasiada seguridad a las aprehensiones y sen- 
timkntos espirituales, cuando oomenzaban a aprovechar cn el 
camino (2)* 

Habia tanto quo decir de las impcrfecciones de estos 
g de como les son mas incurables por tcnerlas ellos por mds es- 
pirituales que las primeras, que lo quiero dejar. Solo digo, p,a- 
ra fnndar la necesidad que hag de la noche espiritual, que es la 
purgacidn, para el que ha de pasar adelante, que a lo menos 
ningutio de estos aprovechados, por bien que le hayan andado 
las manos, deja de tener muchas de aquellas afecdones natura- 
les y h^itos imperfectos, de que dijimos primero ser necesario 
precedcr purificacidn (3) para pasar a la divina uni6n. 

5. y, dem^s de esto, lo que arriba dejamos dicho, es a 
saber, que por cuanto todavia participa la parte inferior cn 
estas comunicaciones cspirituales, no pueden ser tan intensas, 
puras y fuertes como se requieren para la dlcha unidn; por tan¬ 
to, para venir a ella, convienele al alma entrar en la segunda 
noche del espiritu, donde desnudando el sentido g espiritu 
perfectamente de todas estas aprehensiones y sabores, le han de 
hacer caminar en oscura g pura fe, que es propio g adecuado me¬ 
dio por donde d alma se une con Dios, segun por Oseas lo 
dice, diciendo; Vo te desposare, esto es, tc unire conmigo 
por fe (4)* 


1 E. p,: mag dudosa sti vutUa al camino, Bz. traslada di^ultosa por dudosa. 

2 Camino espirituah dice la €► p. 

3 Bz.: martificacion^ 

^ OseCp Ilj 20* La e, p. dice: Yo te desposare conmigo,.. 
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CAPITULO III 

ANOTACION PSBA LO QUE SE SIGUE, 

1. Estando ya. pucs, cstos ya aprovechados. por cl ticm- 
po quG han pasado cebando los sentidos con dulccs comuriicado- 
tics (1), para quc asi atraida y saboreada del espiritual gusto 
la parte sensitiva quc del esplritu Ic manaba se aunase g aco- 
modasG en uno con el espiritu, comiendo, cada uno cn su ma^ 
nera, dc un mismo manjar espiritual y en un mismo plato de uti 
solo supuesto y sujeto, para quc asi ellos, en alguna mancra 
juntos g conformes en uno, juntos (2) esten dispuestos para 
sufrir la dspera y dura purgacidn del espiritu que Ics espera; 
porque en ella sc han de purgar cumplidamentc cstas dos partes 
del alma, espiritual y sensitiva, porque la una nunca se purga 
bien sin la otra, porque la purgacidn vdlida para el sentido es 
cuando de proposito comienza la del espiritu. Dc dondc la noche 
que habetnos dicho del sentido, mds sc puede y debe llaraar 
cierta reformacidn y enfrenamiento del apetito que purgacidn. 
La causa cs, porque todas las imperfecciones y desdrdenes de 
la parte sensitiva ticnen su fuerza y raiz cn cl cspiriitu, dond© 
sc sujetan todos los habitos buenos y malos (3), y asi, hasta que 
cstos se purguen, las rebclioncs y siniestros del sentido (4) no 
se pueden bien purgar. 

2. De donde cn esta noche que se siguc se purgan entrara- 
bas partes juntas, que este es el fin porque convenia haberi 
pasado por la reformacidn dc la primera noche, y la bonanza (5) 
quc de ella salld, para quc aunado con el espiritu el sentido (6) 


1 E. p,; “Han, pues, ya estos aprovechados por el tiempo que han pasado expe- 
riiQentando estas dulces comunicaciOEies/' 

2 Asi H, M* V y Mtr. 

3 La e* p. oinite: donde se stijtfan todos los habitos buenos g matos, 

4 E. p.t hasta que se purguen los malos h^itos, las rebeliones y siniestros de eL** 

5 E» p*: y llegado a la bonanza. 

6 Ajsi H, Bz.t Mtr, y V* Los demist para que aunado con el espiritUf en cierta 
manera... 
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cn cierta man€ra s€ purguen g padezcan aqui con rn^s forta- 
Icza; porquG para tan fucrte g dura purga cs mcnester tan gran¬ 
de (1), quc sin haber rcformddosc antes la flaqueza de la partq 
inferior g cobrado fortaleza cn Dios por el dulce g sabroso tra- 
to que con el despues tuvo, no tuviera fuerza ni disposicidti 
el natural para sufrirla. 

3. Por tanto, porque estos aprovechados todavia cl trato 
g operaciones que tiencn con Dios son mug bajas g mug natura- 
les (2), a causa de no tener purificado e ilustrado el oro del 
espiritu, por lo cual todavia entienden dc Dios como peque- 
fluelos, g hablan dc Dios como pequeduelos, g saben g sien- 
ten de Dios como pequenuelos, segiin dice San Pablo (3), 
por no haber Ilegado a la pcrfeccidn, que es la union del 
alma con Dios (4), por la cual union ga como grandcs obran 
grandezas en su espiritu (5), sicndo ga sus obras y potencias m^s 
divinas que humanas, como dcspues se dird,. quericndo Dios dcs- 
nudarlos de hcclio "dc este viejo fiombre g veslirfos del nuevo, 
quc segiin Dios es criado cn la novedad del sentido, que dice 
cl Apostol, dcsniidales las potencias g aficiones g sentidos, asi 
espiritualcs como sensibles, asi exteriorcs como interiores, de- 
jando a oscuras el cntendimicnto, g la voluntad a secas, y vacia 
la memoria, g las aficiones del alma en suma afliccibn, amar- 
gura y aprieto, privandola (6) del sentido g gusto que antes 
sentia de los bienes espirituales, para que esta privacidn sea unOi 
dc los principios quc se requicren en cl espiritu para que sc inS- 
troduzca g una en el la forma espiritual del espiritu, quc cs 
la union dc amor; todo lo cual obra el Seflor en ella por medio 
de una pura g oscura conteraplacion (7), como el alma lo da 
a entendcr en la primera canclon. La cual, aunque esta declarada 
al propdsito (8) dc la primera nochc del sentido, principalracnte 

1 A: dispo^iefon grande* grande fortaleza* 

2 La e. p. omite: g muy naturales. 

3 lad Ckir, Xai, ]L 

4 E* p.: qfue es la union del amor con Dios* 

5 Asi H, Bz*t Q Mtr, y V*^A y B: con el espiritti* M* y la c. p.: con 5ii espiritu* 

6 For descuido H no traslada: amargtira y aprieto* privandola* 

7 Bz.: de una ojcura y Umpia contemplacion*. 

8 E. p,: af principio* 
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la entiende cl alma por csta scgunda del esplritu, por scr 
la principal parte dc la puriflcacion del alma. Y asi, a est© 
proposito la pondremos y declararemos aqui otra vez. 

CAPITULO IV 

PONESE Lfl PRimEBfl CflNCION Y SU DECLARflCION (1). 

En una noche oscura, 

. Con ansias en amorcs itiflamada (2), 
iOh dichosa ventura! 

Sail sin ser notada, 

Estando ya mi casa sosegada. 

DECLARACION (3). 

1, Entendiendo ahora esta cancidn a proposito de la pur- 
gadon, contemplacion, o desnudez o pobreza de esplritu, que 
todo aqul cast cs una misma cosa, podcmosla declarar en csta 
manera, y que dice el alma asi: en pobreza, dcsamparo (4) g 
desarrimo de todas las aprehensioncs de mi alma, csto cs, en 
oscuridad de mi erftendimiento y aprieto de mi voluntad, en 
afliccion gf angustia accrca dc la memoria, dcjandomc a oscuras 
en pura fe, la cual cs noche oscura para las dichas potcncias 
naturalcs, sola la voluntad tocada de dolor y aflicciones y an¬ 
sias dc amor de Dios, sail dc mi misma, csto cs, dc mi bajo 
modo de entender, y dc mi flaca sucrte dc amar, y de mi pobre 
y escasa manera de giistar dc Dios, sin que la scnsiialidad ni cl 
demonic me lo cstorbcn. 

2. Lo cual fuc grande dicha y buena ventura para mi; por- 
que en acabando dc aniquilarse y soscgarsc las potcncias, pasion 
ncs, apctitos (5) y aficiones dc mi alma, con que bajamcnjte 


1 Asi la c* p, Los Codices suelcn decir s6lo: Cancidrt pn'mera- Algtmoa no dicen 
nada. V dice; Cancidn para fercera parfe* 

2 H, B, G y M: abrasada, 

3 Asi H, Be.. G, M, P y V.—A, Bye. p. no copian csta palabra. 

4 Falta esta palabra en c. p. 

5 La e. p* no trac esta palabra. 
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SGtitia y gustaba de Dios, sali del trato g operacibn Humana 
mia a operacion (1) y trato de Dios. Es a saber, mi ctiten- 
dimiento sali6 de si, volviendose de huraano g natural cn di- 
vino; porqne, uniendose por medio de csta purgacion con Dios, 
ya no entknde por su vigor g luz natural (2), sino por la di- 
vina Sabiduria con que se unid. Y mi voluntad salio de si ha^^ 
ciendosc divina; porque unida con el divino amor, ya no ama 
bajamentc con su fuerza natural, sino con fuerza y purcza del 
Espiritu Santo (3), y asi la voluntad ya accrca de Dios no obra 
humanamente, g, ni mas ni menos, la memoria se ha trocado en 
aprehensioncs cternas de gloria. Y, finalmente, todas las fuerzas 
g afectos del alma, por medio de esta noche g purgacion del 
viejo hombrc, todas se renuevan en temples g deleites divinos. 
Sigucse el verso: 

En una noche oscura, 

C/IPITULO V 

PONESE EL PRIAHER VERSO Y COMIEKZfl A DECLARflR COMO ESTA CON- 
TEMPLACIOK OSCURfi NO SOLO ES NOCHE PARA EL ALMA, SINO 
TAMBIEK PENA Y TORMENTO (4). 

1. Esta noche oscura es una influcncia de Dios en el aP 
ma, que la purga de sus ignorancias e imperfccciones habitua- 
les, naturales g espirituales, que llaman los contemplativos con- 
templacidn infusa, o mistica tcologia, en que de secreto ensefia 
Dios al alma y la instruge en pcrfeccidn de amor, sin clla 
haccr nada ni entender corao es esta contemplacidn infusa (5); 
por cuanto es sabiduria de Dios amorosa^ hacc Dios principalcs 
efcctos (6) en cl alma, porque la dispone purgdndola e ilumi- 

1 E. p.: saR del frafo y escasa opevacion dicfta a la operacion y traio de /Dios. 

2 E. p»: ga no entiende con et modo Umiiado y corto qne antes.., 

3 E. p,: ga no ama con la fuerza g vigor Umitado que antes, sino con fuerza y 
pureza del Divino Espiritu. 

4 Ast la e. p,r Los Codices no traen aqui nada. 

5 E. p.: ella hacer nada que atender amorosainente a Dios, oirle y re- 

cibir su lu2 sin entender como es esta contempiacion infusa." 

6 La e. p. modiRca: la caai hace pariicalares efectos... 



LIBEO SEQCNDO.—CAP. V 


423 


nandola para la union de amor con Dios. De donde la misma 
sabiduria amorosa (1) que pnrga los espiritus bienaventurados 
ilustrdndolos. cs la qnc aqui purga al alma g la ilnmina. 

2. Pero €s la duda: ipor que, pues, a la lumbre divipa 
(que, como decimos, ilumina y purga al alma de sus ignorancias) 
la llama aqul cl alma nochc oscura? A lo cual sc rcspondc, que 
por dos cosas (2) ds esta divina Sabiduria no solo nochc g ti- 
nicbla para cl alma, mas iambien pcna y tormcnto: la primcra cs 
por la altcza dc la Sabiduria divina, que cxccdc al talento del 
alma, g en esta mancra le cs tinicbla; la scgunda, por la bajeza 
e impurcza dc ella, g de esta mancra le es penosa y aflictiva, 
g tambien oscura. 

3. Para probar la primcra, convicnc suponcr cierta doctrina 
del Fildsofo, que dice que cuando las cosas divinas son en si 
mds Claras y raanificstas, tanto mas son al ahna de oscuras g 
ocultas naturalmentc; asi como la luz, cuanto mds Clara cs, Ian- 
to mds se ciega g oscurece la pupila dc la Icchuza, y cuanto el 
sol se mira mds de. lleno, mds tinicblas causa en la potcncia 
visiva y la priva, cxcediendola por su flaqucza, De donde, cuan¬ 
do esta divina luz. dc contcmplacidn embiste en cl alma que aiiti 
no cstd ilustrada totalmentc, le hace tinicblas cspirituales; por- 
quc no solo la excede, pcro tambien la priva g oscurece cl ado 
de su inteiigcncia natural. Que por esta causa San Dionisio g 
otros misticos teologos Ilaman a esta contemplacidn infusa rago 
de tinicbla, convicnc a saber, para el alma no ilustrada g pur-' 
gada, porque de su gran luz sobrenatural es vencida la fuerza 
natural intclectiva y privada. Por lo cual David tambien dijo: 
Que cerca"de Dios g enrcdcdor de el cstd oscuridad y niibe (3); 
no porque en si cllo sea as! (4), sino para nuestros entcndi- 
mientos flacos, que cn tan inmensa luz se ciegan g quedan ofus- 
cados, no alcanzando (5). Que por eso el mismo David lo 

1 M, A y Bt ej3t vei de amorosa trasladan como cosa- El copista de H no entcn- 
di6 la palabra y dej6 un espacio en bianco. 

2 A, Bz.: caiisaff 

3 Ps. XCVl, 2. 

4 E. p.i no porque ello &st sea en sL 

5 As! la mayor parte de los Codices. B: atcan£indolo, Bz.: alcanz^ndota. E. p.: 
no a/canzando fan gran aifeza. 
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declarb lucgo, dicicndo: Por cl gran rcsplandor dc su present 
da sc atravGsaron nubes (1); cs a saber, cntre Dios y nuestro 
cntcndimiento. Y csta cs la causa por que en derivando de si 
Dios al alma que aiin no csta transformada, cstc esclarccido 
rayo (2) dc su sabidurla sccrcta Ic hacc ‘(3) tinicblas oscuras 
en cl cntcndimiento. 

4. Y que csta oscura contcmplacion tambicn Ic sea al al¬ 
ma penosa a cstos prindpios, csta claro; porque como csta di- 
Vina contcmplacion infusa tienc muchas cxcelendas en extreme 
buenas y el alma que las redbe, por no estar purgada, ticnc 
muchas miserias tambien cn extreme mafas (4); dc aqui es que 
no pudiendo caber dos contraries cn el sujeto del alma, dc ne- 
cesidad haya de penar y padecer, siendo clla el sujeto en qua 
contra si se ejerdtan cstos dos contrarios, haciendo los unos con¬ 
tra los otros, por razdn dc la purgaddn que dc las imperfec- 
doncs del alma por csta contcmplacion se hace. Lo cual proba- 
remos por induccion cn csta manera, 

5 .Cuanto a lo primero, porque la luz y sabidurla 'de csta 
oontempladon es muy clara y pura, y el alma en que ella embiste 
csta oscura e impura; de aqui es que pena mucho el alma red- 
biendola en si (5), como cuando los ojos cs'tdn dc mal humor, 
impuros y enfermos, del embestimiento de la data luz rccibetj 
pena. Y csta pena en el alma, a causa de su impureza, es in- 
raensa cuando de veras es embcstlda dc csta divina luz, porque 
embistiendosG en el alma csta luz pura, a fin de expeler la 
impureza del alma, sientesc el alma tan impura y miserable que 
le parecc estar Dios contra ella, y que clla csta hecha contraria 
a Dios. Lo cual es de tanto sentimiento y pena para el alma 
(porque le parece aqui que la ha Dios arrojado), que uno de 
los mayores trabajos que sentia Job cuando Dios le tenia cn 
cste ejerddo, era estc, dicicndo: dPor que me has puesto oontra- 


1 Ps-XVII, 13, 

2 H: refno* Es equivocacloa iDaterial. 

3 E. p.; cactsat 

4 E. p. ODiilte; tsmbien en extreme maias^ 

5 E. p.; la pena mucho el recihirla, asi como.,* 
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rio a ti, ij soy grave g pesado para mi mismo? (1). Porquc 
vicndo el alma claramentc aqui por medio de csta pura luz (2) 
(aunquG a oscuras) su irapureza, conoce claro que no es dig- 
na de Dios ni de criatura alguna. Y lo que mas la pena es, 
que picnsa que nunca lo sera (3), g que ga se le acabaron sus 
bienes. Esto lo causa la profunda inraersion que tiene de la 
mente en el conocimiento g scntimiento de sus males g miserias; 
porque aqui se las muestra todas al ojo esta dtvina y oscura 
lu^, g que vea claro cdino de suyo no podra tener ya otra cosa. 
Podemos entender en este sentido aquella autoridad de David, 
que dice: Por la iniquidad coiTegiste al hombre, e hiciste desha- 
cer y contabescer su alma; como la arafla (4) se desetitrafia. 

6. La segunda raanera en que pena el alma, es a causa 
de su flaquGza natural g moral g espiritual; porque como esta 
divina oontcmplacidn embiste en el alma con alguna fuerza, a fin 
de la ir fortalcciendo g domando, de tal mancra pena en su 
flaqueza, que poco menos (5) desfallece; particularmente algunas 
veccs cuando con alguna mas fuerza la embiste; porque cl sen- 
tido g espiritu, asi como si estuviesc debajo de alguna inmensa 
g oscura carga, esta penando y agonizando tanto, que tomaria 
por alivio g partido el morlr. Lo cual, habiendo experimentado 
Gi ' profeta Job, decia: No quiero que trate conmigo en mucha 
fortalcza, porque no me oprima con el peso de su grande- 
za (6). 

7. En la fuerza de csta opresidn y peso se sientc el alma 
tan ajena de ser favorecida, que le parece, g asi es, que aun 
en lo que solia hallar algiin arrimo se acabb con lo demas, y 
que no hay quien se compadezea de ella. A cugo proposito dice 
tambien Job: Compadeceos de ml. compadcceos de mi (7), a 


1 ]ob, VII, 20. 

2 Asi los Codices, excepto A, B y P que trasladan: c/ara luz. La e. p.: clara y 
pma Itiz, 

3 E* p.r es femeF que nunca lo sera< 

4 Ps. XXXVill. 12. 

5 En vez de poco menos^ traslada la e. p. casL 

6 Job. XXIII, 6. 

7 Alguaos Codices no repiten esta frase. 
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lo mcnos vosotros mis amigos, porque me ha tocado la mano del 
Scnor (1). Cosa dc grande maravilla y lastima que sea aqui 
tanta la flaqueza c impureza del dnima, que siendo la mano de 
Dios de suyo tan blanda g suave, la sienta el alma aqui tan 
grave g oontrarla, con no cargar ni ascntarla, sino solamente 
tocando, y eso misericordiosamente, pues lo haoe a fin de 
hacer mercedes al alma, y no de castlgarla. 


CAPITULO VI 

DE OTRAS MANERAS DE PENA QUE EL ALMA PADECE EN ESTA MO- 

CHE (2). 

1. La tcrcera mancra de pasidn y pena que el alma aqui 
padcce, cs a causa de otros dos extremos, conviene a saber, 
dlvino y humano, que aqui se juntan. El divino es esta contem- 
placidn purgativa, y el humane es sujeto del alma. Que como el 
divino embiste a fin de renovarla (3) para hacerla divina, y des- 
nudandola de las aficiones habituaks g propiedades del hombre 
viejo, en que ella esta rauy unida, conglutinada y conforrnada, 
de tal manera la destrica y descuece (4) la sustancia espiritual, 
absorbiendola en una profunda y honda tiniebla, que el alma 
se siente estar deshaciendo y derritiendo en la faz y vista de 
sus miserias con muerte dc espiritu cruel; asi como si tragada 
de una bestia en su vientre tenebroso se sintiese estar digiriendo, 
padcciendo cstas angustias, como Jonds en el vientre de aquclla 
marina bestia (5). Porque en este sepulcro de oscura muerte le 
conviene estar para la espiritual resurrcccion cfuc espera. 


1 Job, XIX, 21. 

2 Asi la e* p, Los dem^ C6dices no ponen nada* 

3 Asi H y V*—A y B; pucgarln y renovst^l^t. M: ha.cerla g fenovacla^ P y Ci 
cogsrla y renopar^a* Bi: cortarla y tenomda. Mtr*: cocerla y renovada. E. sazo^ 
nada g renovarla. Como se ve, hay para todos los gustos: iqulen copia fielmEnte al 
Santo? 

4 Asi H, V y Mtr,*-P: la descuecav A y B: la deshace g desciiece, M: desfraeca 
y desciiece- Bz*: destrica y escurece. C: destcoza y cuece. La e. p.: la desmenuza y 
deshace, Oinitiendo la sustancia espirituaL 

5 Jon*, 11, 1. 
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2. La mancra de esta pasidn y pena, aunque de verdad clla 
Gs sobre mancra, discribela David, diciendo: Cercdronmc (1) los 
gcmidos dc la mucrte, los dolorcs del infierno me rodcaron, en mi 
tribulacidn dame (2). Pero lo que esta doliente alma aqul mds 
sicnte, es parccerle claro que Dios la ha desechado, y aborrecicn- 
dola arrojado cn las tinieblas, que para ella cs grave y lastimera 
pena crcer que la, ha dcjado Dios, La cual tambien David, sin- 
tiendola raucho en este caso, dice: De la mancra que los 11a- 
gados cstdn muertos en los sepulcros (3), dcjados ya de tu 
maiio, de que no tc acuerdas mas; asi me pusicron a mi cn 
cl lago mas hondo e inferior en tcnebrosidades g sombra de 
muerte, y esta sobre mi confirmado tu furor, y todas tus olas (4) 
dcscargastc sobre mi (5). Porque, verdadcramcnte, cuando esta 
contcmplacidn purgativa aprieta, sombra dc muerte y gemidos 
de muerte (6) y dolores dc infierno sicnte el alma muy a lo 
vivo, que consistc cn scntirsc sin Dios, y castigada y arrojada, e 
indigna dc d (7), y que esta enojado, que todo se sicnte aqui; 
y mas, que le parece (8) que ya es para siempre. 

3. Y el mismo dcsamparo sicnte de todas las criaturas y 
dcsprecio acerca dc dllas, particularmcntc dc los amigos. Que 
por cso prosiguc luego David, diciendo: Alcjaste de mi mis 
amigos y conocidos; tuvicronme por abominacidn (9). Todo lo 
cual, como quicn tambien lo cxperimcntd cn cl vientrc de la 
bcstia corporal y cspiritualmente, testifica bien Jonds, diciendo 
asi: Arrojastcme al prof undo en el corazdn de la mar, y la 
oorrientc me cercd; todos sus golfos y olas pasaron sobre mi 
y dije: arrojado estoy dc la prescncia dc tus ojos; pero otra 


1 Por error traslada H: cercenaronme. 

2 Ps. XVII 5^7. 

3 Por distraccidu no copia H: en los sepulcros, que sc Ice en los dcniM Codices* 

4 H y Bz: obras. Es error de copia ^ 

5 Ps* LXXXVIl, 6-8, 

6 La e* p. omitet de mue^^e. 

7 Asi lecn A, B, M, V y Mtr. Por error H traslada: digna de iL La e, p.: indig- 
nado eL 

S La e* p. aftade: en una temerosa aprehension, que no ae lee en ningun manus- 
crito, 

9 Ps, LXXXVn, 9. 
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vez verG tu santo tcmplo (lo cual dice, porque aqiii purifica 
Dios al alma para vcrlo); ccrcaronme las aguas (1) hasta cl al¬ 
ma, g1 abismo me cind, cl piclago cubrid mi cabeza, a los ex¬ 
tremes dc los monies dcscctidi; los CGrr<yos de la tierra me 
enoerraron (2) para siempre (5). Los cuales cerrojos se entien- 
den aqul a estc propdsito por las impcrfcccioncs del alma, que 
fa tienen impedida que no goce csta sabrosa contemplacidn. 

4. La cuarta manera de pctia causa en el alma otra excelen- 
cia de esta oscura contemplacidn, que es la majestad g grandeza 
de ella (4), de la cual nace sentir en el alma otro extremo que 
hag en ella de intima pobreza g miseria; la cual es de las 
principales penas que padccc en csta purgacidn. Porque siente en 
si un profundo vacio g pobreza dc tres mancras dc bienes que 
sc ordenan al .gusto del alma, que son temporal, natural y es- 
piritual; viendose puesta en los males contraries, convienc a sa¬ 
ber: miscrias de impcrfecciones, sequedades g vacios de las 
aprehensiones de las potcncias (5) g desamparo del espiritu en 
tiniebla. Que por cuanto aqui purga Dios al alma segun la 
sustancia sensitiva y espiritua] g scgiin las potcncias intcriorcs 
y exteriores, conviene que el alma sea puesta en vacio y pobreza 
g desamparo dc todas cstas partes, dejdndola seca, vacia y en 
tinicblas (6). Porque la parte sensitiva se puritica en sequedad, 
g las potcncias en cl vacio dc sus aprehensiones, g el espiritu 
en tiniebla oscura. 

5. Todo lo cual hace Dios por medio de esta oscura con- 
tcmplacidn; en la cual no solo padece el alma cl vacio g sus-* 
pension de estos arrimos naturalcs y aprehensiones, que es un pa- 
deccr mug congojoso, (de manera que (7) si a imo Ic suspen- 


2 A^i H y M.^V: me cercaron, Los dem^: me cerraron, 

3 Jon., II 4*'7. 

4 As! leen H, Bz*. C, V, Mtr* y G.-—A, B y M tio dicen nada* La e, p*: Qnc ^ 
majsstad g grandeza de Dios* Puede aludir el Santo a que en esta contemplacidn ad- 
quiere el alma mayor conocimiento de la excelencia de si misma, y, como consecuen' 
cia, queda obligada a Dios, de quien es figura y semejanza, 

5 Bz, omite todo lo que hay entre esta palabra y la igual que viene luego. 

6 Bz.t tiniebla oscura^ y por la razon dicha cn la nota anterior, omite tambifen 
tas dos Uneas sigulentes, 

7 A, B, P ^ pj como $i a uno* 
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di€sen o dctuvicsen en cl airc, quc no respiras^e), mas tambien 
€sta purgando al alma, aniquilando o vaciando o coasumicndo 
en clla (as! como hace el fuego al ofin y moho del metal), 
todas las afcccioncs y habitos imperfcctos que ha contraldo toda 
la vida, Que por estar ellos mug arraigados en la sustancia 
del alma suek padecer grave deshacimiento (1) g tormento 
interior, demds de la dicha pobreza y vado natural g es- 
piritual, para que se verifique aqul la autoridad de Ezequiel, 
que dice: Junta los huesos, g encenderlos he en fuego, consurnir- 
se hm las carnes, y cocerse ha toda la composiddn y deshacerse 
han los huesos (2)* En lo cual se entiende la pena que se pa- 
dece en el vacio g pobreza de la sustancia del alma (3) sens!- 
tiva g espiritual, Y sobre esto dice luego: Ponedla tambien asi 
vacia sobre las ascuas^ para que se caliente g se derrita su 
metal, g se deshaga en medio de ella su inmundida g sea con- 
sumido su mofio, En lo cual se da a entender la grave pasidn que 
el alma aqui padece en la purgacion del fuego de esta contem- 
placion, pues dice aqui el pro feta (4) que para que se ptirifique 
g deshaga el orin de las aficiones que estan en medio del alma, 
cs menester en cierta manera que ella misma so aniquile g des^ 
haga; segun esta ennaturalizada (5) en estas pasiones e im- 
perfecciones. 

6. De donde, porque en esta fragua se purifica el alma 
como el oro en el crisol, segun el Sabio dice (6), sientc este 
grande deshacimiento en la misma sustancia del alma, con ex- 
tremada pobreza, en que esta como acabando, como se puede ver 
por lo que a este propdsito de si dice David por estas palabras, 
clamando a Dios: Salvame, Senor, porque han entrado las aguas 
hasta el alma mia; fijado estog en el limo del profundo, g 


1 As1 H, Mtr., P, V y e* p.^A, B, y M: greindes gravedades y deshacimiento. 
Bz,: grande sentimiento. 

2 Ezech., XXIV, 10, 

3 E* p.; y pobreza dei alma. 

4 Ibid., 11. 

5 Eitnafura/izada leen H, M y alQUBos otros, Bz*: erradicada. A, Bye. p.: cofi- 
natiiralizada. V: nataralizada. 

6 Sapient., Ill, 6, 
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no hag dondc me sustente; vine hasta lo prof undo de la mar 
g la tempestad me anegd,* trabaje clamando, enronquecieron- 
scme mis gargantas (1), desfailecieron mis ojos cn tanto que 
espero en mi Dios (2). En esto humilla Dios mucho al alma 
para ensalzarla mucho dcspu6s, g si el no ordcnase que eslos sen- 
thnientos, cuando se avivan en el alma, se adormeciesen presto, 
moriria mug en breves dias (3); mas son ititerpolados los ratos 
en que se sicntc su intima vivcza. La cual algunas veces se 
sicnte tan a lo vivo, que le parece al alma que ve abicrto cl 
inficrno g la perdicidn. Porquc de estos son los que dc veras 
dcscicnden al inficrno, vivicndo, pues aqui se purgan a la ma- 
nera que alii (4); porquc csta purgacion es la que se habia de 
hacer alii (5), Y asi el alma que por aqui pasa (6), o no etitra 
cti aquel lugar, o sc dcticnc all! mug pooo (7), porque apro- 
vecha aqui mds una hora que muchas alii. 


CAPITULO VII 

PHOSIGUE EN LA MISMA MATERIA DE OTRAS AFLICCIONES Y APRIETOS 
DE LA VOLUNTAD (8). 

1. Las afliccioncs dc la voluuntad g aprietos son aqui 1am- 
bien inmensos g de manera que algunas veces traspasan al alma 
en la siibita memoria de los males en que se ve, con la incer- 
tidumbrc dc su rcmedio. Y aHadcsc a esto la memoria de las 
prosperidades pasadas; porquc estos, ordinariaraente, cuando en- 
tran en esta nociie, lian tenido muchos (9) en Dios g hechole 
muchos scrvicios, g esto les causa m^s dolor, ver que estan 


1 E» p.; enronquectose oit gargants* 

2 Ps. LXVm, 2-4. 

3 E. p.i desampararfa ef caerpo mag en breaes dfas, 

4 La e. p.: y a modo de paegaioeto se purgan aquL 

5 Cuando as de culpas^ aunque sean veniales^ afiade la e, p. 

6 Y qaeda purgada^ aflade la e. p. 

7 La e. p,: se dttiene bIH poco* 

8 Asi la e. p. Los C6dices no traen titulo alguao. 

9 afiade la e. p. 
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ajcnos de aqud bien, y que ya no pued-en entrar m el. Esto di¬ 
ce Job tambien, como lo experimental por estas palabras: Yo, 
aquel que solia set opulento y rico, de repente estog deshecho 
g contrito; asiome la cerviz, quebrantdme, g pusome como se- 
fiuelo sugo (1) para herir en mi; cercome oon sus lanzas, Ilago 
todos mis lomos, no perdond, derramo en la tierra mis entra- 
fias* rompidme como llaga sobre llaga (2); embistio en mi co¬ 
mo fuerte gigante; cosi un saco sdbre nii piel, y cubri con ceniza 
'mi came; mi rostro se ha hinchado en llanto y cegddose mis 
DJOS (3). 

2. Tantas y tan graves (4) son las penas de esta nochc, 
y tantas autoridades hay en la Escritura que a este propdsitn 
se podian alegar, que nos faltaria tiempo y fuerzas escribiendo, 
porquG sin duda todo lo que se puede decir es menos, Por las 
autoridades ya dichas se podrd barruntar algo de ello, Y para 
ir concluyendo con este verso, y dando a entendcr m^s lo que 
obra en el alma esta noche, dirG lo que de ella siente Jeremies, 
lo cual, por ser tanto lo dice y llora el por muchas palabras, 
en esta manera: Yo, veron, que veo mi pobreza en la vara de 
su indlgnacidn, hame amenazado, g tr^jome a las tinleblas, y 
noi a la luz. i Tanto ha vuelto y convertido su mano sobre mi 
todo el dla! Hizo vieja mi piel y mi came, desmenuzd mis hue- 
sos; enrededor de mi* hizo cerca, g cercome de hid g trabajo; 
en tenebrosidades me coloco, como muertos (5) sempiternos. 
Cerco enrededor contra mi porque no saiga, agravome las pri- 
siones. Y tambien cuando hubiere claraado (6) y rogado, ha 
excluido mi oracidn, Cerradome ha mis salidas y vias con pJedras 
cuadradas; desbaratome mis pesos. Puso acechadores (7); es 
hecho para mi le6n en escondrijo. JVUs pisadas trastornd y des- 


1 A^i los C6dices. La p.: bianco stigo. Por error traslada Hi sin t^elo go* 

2 E* p*: rompidme g anadid llagas sobre Uagas* 

3 Job, XVL 1347. 

^ Granges, trasladan e. p.. A y B. 

5 E. p.; como a fos maerfo-s sempiternos* 

^ E. p.i cuando olnicre llamando* 

1 Asi A, B, Mtr. y e. p.^Hy M: oso acesaefeadores (sic). Vi echo para mi ace- 
c/iadores. 
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mcnuzome, piisome dcsamparada '(1), extendio su arco, y py. 
some a mi oomo s^nuelo a su saeta. Arrojo a mis entrafias las 
hijas de su aljaba. Hecho soy para escarnio de todo cl pueblo, 
y para risa y mdfa de ellos todo el dla. Llenadomc ha dc amar^ 
guras, embriagomc con absintio, Por ntimero (2) me quebranto 
mis dientes, apacentomc con ceniza. Arrojada esta mi alma dc 
la paz, olvidado cstog de los bienes. Y dije: frustrado y acabado 
cstd mi fin, g mi pretensidn y mi esperanza del Sefior* Acugf' 
date de mi pobreza g de mi exceso, del absintio y de la hiel. 
Acordarme he oon memoria, y mi alma cn mi se deshard en 
penas (3), 

3. Todos estos llantos hace Jeremias sobre estas penas y 
trabajos, en que pinta mug al vivo las pasiones del alma eti 
esta purgacion y noche espiritual (4). De donde grande compa- 
sion oonviene tener al alma que Dios pone en e^^a tempestuo- 
sa (5) y horrenda noche* Porque aunque le corre muy buena di- 
cha por los grandes bienes que de ella le han de nacer (6) cuan- 
do, como dice Job, levantare Dios en cl alma de las tinieblas 
profundos bienes, y produzca en luz la sombra de muertc (7): 
de manera que, como dice David, venga a ser su luz como fue- 
ron sus tinieblas (8); con todo cso^ por la inmensa pena con 
que anda penando, y por la grande incertidumbre que tiene de 
su remedio, pues cree (9), como aqui dice este Prof eta, que 
no ha de acabarse su mal, pareciendole, como tambien dice Da¬ 
vid, que la coloco Dios en las oscuridades como a los muertos 
del siglo, angustiandosc por esto en ella su espiritu, y turbando- 
se cn ella su corazdn (10), es de haberle gran dolor y lastima, por- 


1 B. p*; dejdmG dsssm^arada. 

2 H. p,: ano a ano. 

3 ThrcD, lit 1-20* 

4 E. p,: en qiie esta putgacion y noche espiritual la pone. 

5 B. p*: espantosa. 

6 H omite aescuidadamente: por los grandes bienes que de ella le han de nacer* 

7 Job, xn, 22 , 

8 Ps. CXXXVm, 12* 

9 B. pues le parece. 

10 Pi,CXLIl. 3* 
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que se 2 nad€ a €sto, a causa de la solcdad y desamparo quc 
esta osGura nochc la causa, no hallar consucio ni arrimo en nin- 
guna doctrina ni cn maestro espirituaL Poraue aunqug por mu- 
chas vias le testifique las causas del consuelo que puede tenet 
por los bienes que hay en estas penas, no lo puede creer. Porque 
como ella esta tan embcbida e inmersa en aquel sentimiento de 
males en que ve tan claramciite sus miserias, parecele que como 
ellos no ven lo que lella ve y siente, no la entendiendo dicen aque- 
llo, y en vez dc consuelo, antes recibe nuevo dolor, pareciendole 
que no es aquel el remedio de su mal, y a la vcrdad asi es* Por¬ 
que hasta que el Senor acabe de purgarla de la manera que el lo 
quiere hacer, ningun medio ni remedio le sirve ni aprovecha para 
su dolor; cuanto mas, que puede el alma tan poco en este puesto, 
como el que tienen aprisionado en una oscura mazmorra atado 
de pies y manos, sin poderse mover ni ver, ni sentir algun fa¬ 
vor de arriba ni de abajo, hasta que aqui se humille, ablande y 
g piirifique cl espiritu, y se ponga tan sntil y sencillo y delgado, 
que pueda liaccrsc uno con el espiritu de Dios, segiin cl grado 
que su misericordia quisiere concederle de union de amor, que 
conforme a esto es la purgacidn (1), m^s o menos fuerte y 
de mAs o menos tiempo. 

4. Mas si ha de set algo de veras, por fuerte que sea, dura 
algunos anos; puesto que en estos medios hay interpolacioncs 
dc alivios (2), en que por dispensacion de Dios dejando esta 
contcmplacibn oscura de embestir en forma y modo piirgativo, 
embiste iluminativa y amorosamente, cit que el alma, bien como 
salida de tal mazmorra y tales prisioiics, g puesta en recreacidti 
dc anchura y liber tad, siente g gusta gran suavidad (3) de pa^ 
g amigabilidad amorosa con Dios con abundancia fdcil de comu- 
nicacion cspirituaL Lo cual es al alma indicio dc la salud que 
va cn ella obrando la dicha purgacion, y prenuncio de la abun- 


1 Asi C* Mtr. y c. A, B* M, P y V: urtion. 

2 A* V y e. interpolaciones y alivios* 

3 H y C: Ubertad* 
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dancia cjuc espcra. Y aun esto es tanto a vcces. que le parece 
al alma quc son acabados jja sus trabajos. Porque de esta cali- 
dad son las cosas espirituales en €] alma, cuando son mds pu- 
ramente csplrituales: quo cuando son trabajos, le parecG al 
alma que nunca ha de salir do olios, y quo sie le acabaron ya 
los bicnes, oomo se ha visto por las autoridades alegadas; y 
cuando son bienes csplrituales, tambicn le parcce al alma que 
ya se acabaron sus males, y que no le faltaran ya los bienes, 
como David, viendose en ellos, lo confeso diciendo: Yo dije en 
mi abundancia; No me moverc para siempre (1). 

5. Y esto acaece, porque la posesidn actual de un con- 
trario en el espiritu, de suyo remueve la actual posesidn y sen- 
timiento del otro contrario; lo cual no acaece asi (2) en la 
parte sensitive del alma, por ser flaca su aprchension. Mas co¬ 
mo quiera que el espiritu aun no esta aqui bien purgado g lim- 
pio de las aficiones que de la parte inferior tiene contraidas, aun- 
que en cuanto espiritu no se mude, en cuanto estd afectado con 
cllas sc podrd mudar en penas, como vemos que despues se mu- 
dd David, sintiendo muchos males y penas (3), aunque en el tiem- 
po de su abundancia le habia parecido y dicho que no se habia 
de mover jamas. Asi el alma, como entonces se ve actuada con 
aquella abundancia de bienes csplrituales, no echando de ver la 
raiz de la imperfeccidn e impureza que todavia le queda, piensa 
que se acabaron sus trabajos. 

6. Mas este pensamiento las menos veces acaece, porque 
hasta que este acsbada de hacer la purificacion espiritual, muy 
raras veces suele ser la oomunicacion suave tan abundante que 
le encubra la raiz que queda de manera que deje el alma 
de sentir alld en cl interior un no se que que le falta o que estai 
por hacer, que no le deja cumplidamente gozar de aquel alivio, 
sintiendo alia dentro como un enemigo suyo, que aunque cstd 
como sosegado y dormido, se recela que volverd a rcvivir (4) y 

J Ps. XXIX, 7. 

2 E* p.: lo cu^l ChS ianio^ 

3 E* p*: "que la parte Inferior tiene contraidas, aunque tenga consistencia y 
firmeza, pero en cuanto estd afectado con ella 3 > est^ sujeto a mSs penas." 

i Por yerro de copla traslada H: recifjfr. 
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a haccr de las siiyas, Y asi es, quc cuando m^s segura cst^ y 
mcnos s€ cata (1), vuelvc a tragar y absorber al alma en otro 
grade peer (2) g mas duro g oscuro y lastimero que el pasado, 
el cual durar^ otra temporada^ por ventura mas larga que la 
prim era. Y aqui d alma otra vez vlene a creer (3) que todos 
los bienes est^n acabados para siempre. Que no le basta la expe- 
riencia que tuvo del bkn pasado que goz6 despues del primer 
trabajo, en que tambien pensaba que ya no habia mas que pe- 
nar, para dejar de crecr en este segundo grado de aprieto que 
est^ ya todo acabado g que no volver^ como la vez pasada. Por- 
que, como digo, esta creencia tan confirmada se causa en el 
alma de la actual aprehensidn del espiritu, que aniquila en el todo 
lo que a ella es contrario (4)- 

7* Esta Gs la causa por que los que yacen en cl purgato- 
rio padecen grandes dudas de que ban de salir de all! jamas, 
y de que se ban de acabar sus penes (5), Porque, aunque habi- 
tualmente tienen las tres virtudes teologales: fe, esperanza y ca- 
ridad, la actualidad que tienen del sentimiento de las penas y 
privacion de Dios; no les deja gozar del bien actual y consuelo 
de estas virtudes. Porque aunque ellos echan de ver que quieren 
bien a Dios, no les oonsuela esto, porque no les parcce que los 
quicre Dios a ellos ni que de tal cosa son dlgnos; antes, como 
se ven privados de el, puestos en sus miseries, parcccles que 
tienen muy bien en si por que ser aborrecidos y dcsechados dc 
Dios con mucha razdn para siempre (6). Y asl, cl alma aqui en 


1 E. p, omite: me/ros cafa. 

2 La e. p. suprime la palabra peor. 

3 E, p.: a per^Kadirje. H suprime las pabbras: que la primers. Y aqui el alma 
otra uez viene a. 

^ E. p,: que en ella todo lo qae le puede causer gozo^ omlCe luego las 

doce liiieas siguientes, y reamida el hiloi Y asi el alma que aqui en esta pargacion... 
A tampcco copia lo suprltnido eo e. p.; peio no asi B, como por distraccidn asegura 
ei P, (irardo. Tambien lo omlte V.^G suprlme casi todo este capStuIo. 

5 M; Y deseati de acabar sus penas* Es, sin duda, tina errata,'“B niodiaca; han 
de salir de alii jam^ acabando sas penas, deseando acabar las* P omitc la frase: y de 
que se han de acabar sus penas* 

6 Los Cddices H, B, Bz., C y Mtr. traen aai este largo pasaje del Santo rcapccto 
de ias almas que padecen en el purgatorio* Seria temerario negar que procede 
de su pluma. tJna sintesis, admlrablemente hecha, de las cuestioaes que trata aqui 
el Saato, true el beato Belarmino en su tratado PurgatoriOf lib, IL cap9» IV y V. 
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esta purgacion, aunqu€ clla ve qukre bkn a Dios g que dark mil 
vidas por cl (como gs asi la verdad, porquc m estos trabajos 
aman con niuchas vcras cstas almas a su Dios), con todo, 
no Ic GS alivio Gsto, ant€s le causa mas pcna; porque quericadolG 
ella tantOj quc no tknc otra cosa quc k de cuidado, como sg 
VC tan miscrabk* no pudicndo crcer lo que Dios la quierc a clla, 
ni que ticnc ni tendra Jamas por que, sino antes que tie- 
nc (1) por que ser aborrccida, no solo de El, sino de toda 
criatura para siempre, ducksc dc ver cn si causas porque me- 
rezea scr descchada de quien ella tanto quiere y d^ea. 


Se prcgitnta el insigne controversista sL las almas en el purgatorio estan clertas de su 
salvacioD. Lo neg^ Lotero y algunos escritores catolicos, que ju^gahan que entre las 
peuas que padecen las almas alll detenidas, la mayor era la incertidumbre de su saL 
vaci6n; y auaque los ultlmos mantienen la seguridad de su salud eterna, sin embargo, 
sostieneu que las almas lo tgeoran, Cita, entre otnos, a Dionisio Cartujano, fundado 
en algunas visiones que el fecundo escrltor refiere en su tratado De qaatuor novissifnis, 
Lo mlsmo parece infer!rse--contlniia hablando el B, Bellarmino^de la sentencia de 
Gerson (leet, L De vita spiritaali) y Juan Roffense (contra el art, 32 de Lntero), los cua- 
lea admiten que el pecado venial no es tal mas que por la misericordia divina, y por lo 
mlsmo, muy justamente puede ser castigado por Dios con penas eternas. De aqul se 
sigue* qne las almas en pecado venial no pueden saber cierto si Dios las condenara 
para siempre. 

Pero la sentencia comun de tedlogos es, que las almas del purgatorio est^n ciertas 
de su salvacion, Examina luego el docto Cardenal cuantas clases bay de certeza, y 
dice con ra£6n que la que gozan las almas del purgatorio respecto de su salvacion 
exduye todo temor, pero no toda esperanza, porque atin no poseen la gloria beatilica. 

La falta de certidumbre de su salvaci6n en las almas del purgatorio podria origi- 
narse: a de que adn pueden tnerecer o dcsmerecer, o de que no ban sido sometidas a 
juicio, o de que ignoran su resultado, es decir* la senteDcia del juezj o, por fin, por- 
que la acerbtdad de los tormentos que padecen de tal manera les embota et julcio, que 
no tienen concieacla de la certidumbre dieba, Todas estas suposiciones las va refu- 
tando maravillosamente el precitado autor. A esta Ckitima parece referirse el Santo 
cuando dice, que "la actualidad que tienen del sentiraiento de las penas y privaciiSn 
de Dios, no les deja gozar del bien actual y consuelo de estas virtudes,"' o sea de la 
fe, esperanza y caridad que babitualmente poseen ias almas en el purgatorio: y la fal¬ 
ta de este gozo pone como cierta duda de que puedan nunca conseguirlo. Es f&cil 
que el Doctor mistico no se detuviera en pesar el valor de esta opinion que babia 
leido en algunos autores, y como le venia muy a pelo para significar c6mo afina y 
adelgaza Dios Nuestro Senor las purificactones pasivas en algunas almas* de que vle- 
ne tratando en este capitulo* lo termini con esta raz6n de semejanza con las almas 
benditas del purgatorio. No cabe duda que la incertidumbre de su sal va cion, de exis- 
tir, debe de tener uoa fuerza expiatorta incomparable, comoquiera que no puede imagi- 
narse sufrimiento mayor para el alma buena« Naturalmente* hay que excluir del Santo 
todo sentido heterodoxo, y iimitarle unicamente a este genero de expiaci6n para pu- 
rificar al alma antes de entrar en el goce de su perdurable beatitud. Por otra parte, 
aunque *'quleren bien a Dios," como dice el Santo, el conocimiento cabal que tienen 
de las faltas que alii estan purgando* les hace ver lo mal que con Dios se portaron, y 
con cuanta raz6n les castlga y se aira con ellas, 

1 E, p. modifica: "como se ve tan miserable, reparando en si Dios no la quiere a 
cUa, no asegtir^ndo^ por entonces que tiene por que ser amada, sino antes que tiene,.. 
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CAPITULO VIII 

DE OTRAS PENAS QOE AFLIGEN AL ALJWA EN ESTE ESTADO (1). 

1. Pcro hay aqui otra cosa (2) que al alma aqucja y des- 
consuela mucho, y cs que, como esta oscura noche la tiene asi 
irapedidas las potencias y aficioncs, no puede kvantar (3J el 
afecto ni mente a Dios, ni le puede rogar, pareciendole lo que 
a Jeremias, que ha puesto Dios una nube delante porque no 
pase la oracion (4). Porque esto quiere decir lo que en la 
autoridad alegada dice, cs a saber: Atranco y cerro mis vlas 
con piedras cuadradas (5j. V si algutias veces ruega, es corii 
tan sin fuerza (6) y sin jugo, que le parece que ni le oye 
Dios ni hace caso de ello, como tambien cste Profcta lo da a 
entender en la misma autoridad, dlciendo: Cuando clamare y 
rogare, ha excluldo mi oracion (7). A la verdad no es este tiem- 
po de hablar con Dios, sino de poner, como dice Jeremias, su 
boca cn el polvo, si por ventura le viniere alguna actual espe- 
ranza (8), sufriendo con paciencia su purgacion (9). Dios es 
el que anda aqui haciendo pasivamentc (10) la obra en cl alma; 
por eso ella no puede nada. De dondc ni rezar ni asistir con 
advertencia (11) a las cosas divinas puede, ni mcnos a las dei 
mas cosas y tratos temporales. Tiene no solo esto, sino tambien 
muchas veces talcs enajenamicntos y tan profundos olvidos en 


1 Asi la e. p. Los C6diccs no tracn aqui separaciOn ninguna. 

2 E. p*: Hny en este estado otra cosa. 

3 B. afiade aqui: como 

4 Thren. JIL 44. 

5 E, p.i „.en. la autoridad alegada dice; cerro mis caminos con piedras cua* 
dradas. 

6 E. p.: es con tanfa seqttedad* 

7 Ibid., 8. 

8 Ibid., 29. 

9 E* p. modifica: *'A la verdad, es tiempo de poner, cotno dice JeremiaSp su 
boca CD el polvo, sufriendo con paciencia su purgacion." 

10 La c, p. omite esta palabra, 

11 Asi A, B, G, Mtr.p P y C.^M y c. p- con mucha aduertencia* H: ni asistir a 
las cosas divinas. Bz. : ni asistir con devocion a las cosas dimnas. 
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la memoria, que s€ pasan muchos ratos sin saber lo que se 

bizo rii penso, ni que es lo que hace ni quc es lo que va a 
haccr, ni puede advertir, aunque quiera, a nada de aqudlo en 
quc esta (1). 

2. Quc per cuanto aqui no solo sc purge el cntendimlcnto 
de su lumbre (2) g la voluntad dc sus aficiones, sino tambien la 
memoria de sus discursos y noticias, (x>nvienc tambien aniquilarla 
acerca dc todas ellas, para que se cumpla lo quc de si dice Da¬ 
vid en esta purgacion cs a saber: Fui yo aniquilado, y no su- 
pc (3)* El cual no saber se rcfierc (4) a estas insipiencias ^ 
olvidos dc la memoria, las cuales cnajenacioties y olvidos son 
causados del interior rccogimicnto cn que esta contemplacion 
absorbe al alma. Porque, para quc cl alma quede dispucsta y 
templada a lo divino con sus potcncias para la divina union 
de amor, convenia quc .primero fuese absorta con todas cllas en 
esta divina y oscura luz espiritual de contemplacion, y asi 
fuGse abstraida de todas las aficiones y aprehensiones dc cria- 
turas, lo cual singularmente (5) dura segun es la intension. Y 
asi, cuando esta divina luz embiste m^s sencilla y pura cn cl 
alma, tanto mas la oscureese, vacla g aniquila acerca de sus 
aprehensiones y aficiones particulares, asi dc cosas dc arriba 
como de aba jo; y tambien, cuanto mcnos sencilla y pura em- 
bistc, tanto mcnos la priva y mcnos oscura k es. Quc es cosa que 
parcce increlbk dedr quc la luz sobrenatural y divina tanto 
mas oscurecc al alma cuanto ella tiene mas de claridad y pureza; 
y cuanto menos, le sea mcnos oscura. Lo cual se entiende bien (6) 
si consideramos lo que arriba queda probado en la scntencia 
del Fildsofo, convienc a saber, quc las cosas sobrcnaturales 


1 E. p,: ni ptiede esfar mug advertida^ aunque quiera, a nada de lo qtie es^i 
haciendo. 

2 E. p.t de 3a Imperfecto conocimtento. 

3 Ps. LXXII. 22. 

4 E. p.i se extiende. 

5 Asi los Cddices. M y c. p.: regularmente. 

6 Estaa palabms se entiende bierit nccesarias para completar el sentido, sc Icen 
en Mtr. y la e. p. 
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tanto son a nuestro entendimlenfco mas oscuras, cuanto €llas 
en si son m^s daras y manifiestas (1). 

3* Y para que mas claramente s€ entiotida, pondremos aqtti 
una scmejanza de la luz natural y com [in. Vcmos quo ol rayo: 
del sol que entra por la ventana, cuanto mas pure y limpio cs 
de atomos, tanto menos claramonto sc ve, y cuanto mas de ^to- 
mos y :motas tienc cl aire, tanto parcce mas claro al ojo- La cau¬ 
sa es^ porque la luz no cs la que sc vc por si misraa, sino cl me¬ 
dio con que sc ven las demas cosas que embiste; y cntonces clla, 
por la rcvcrberacidn que liacc cn cllas, tambicn sc ve, y si no 
diese cn cllas, ni cllas ni ella sc verian; de tal manera que si cl 
rayo del sol entrase por la ventana dc un aposento y pasasc por 
otra dc la otra parte, por medio del aposento, como no topasc 
cn alguna cosa ni hubiese en cl airc atomos cn que rever- 

berarc, no tendria el aposento mAs luz que antes, ni el rayo 

sc Gcharla de ver; antes, si bien se mirase, cntonccs hay mas 
obscuridad por donde esta el rajjo, porque priva y obscurccc 
algo dc la otra luz, y c\ no sc ve, porque, como habemos 

dicho, no hag objetos visibles cn que pueda reverberar (2). 

4, Pues, ni m^s ni raenos, hace este divino rayo de con- 
templacidn en el alma, que embistiendo cn ella con su lumbre 
divina, cxccdc la natural del alma, y en esto la oscurece y priva 
de todas las aprchensioncs y afeccioncs naturales que antes me- 
diante la luz natural aprehendla, g asi no solo la dCija oscura, 
sino tambicn vacia segiin las potcncias y apetitos, asi cspiritualcs 
como naturales. Y dcjandolc asi vada y a oscuras, la purga e ilu- 
mina con divina luz espiritual, sin pensar cl alma que la tiene, 
sino que esta cn tinieblas, como habemos dicho del rayo, que, 
aunque esta cn medio del aposento, si esta puro y no tiene cm 


1 Faltan en !a c. p. las lineas del parrafo siguiente, sin duda por haber usado ya 
de la oilsma comparacion en la Subida, L II, cap. XIV, n. 9, p. 126. 

2 La e. p. mod Idea mticho las sigulentes lineas: "Y asi, embistlendole al alma 
con su lumbre divma, el rayo de esta subida contempiacioiir como excede al natural 
de la misma aJma, con esto la escurece y priva de todas las aficiones y aprehensioues 
naturales que antes, mediante ia liiz natural, aprehendla. Con lo cual* no s6lo la dexa 
oscura, sino tambim vacia segtin las potencias y apetitos, asi esplrituales como natu¬ 
rales, y dex^dola asi vacia y a escuraa, la purga y ilumina con divina luz espiritual, 
sin pensar el alma que la tiene, sino que estS en ttnieblas, como habemos dicho. Que 



4^*0 


KOCHE OSCURfl 


que topar, no s€ v€* Pero con esta luz ©spiritual de que csta em- 
bestida el alma, cuando tkn© ©n que reverberar, esto es, cuando 
se ofrece alguna cosa que entender ©spiritual de perfeccidn o im** 
perkccion, por mlnimo atomo que sea, o juicto de lo que es false 
o verdadero, luego lo ve y entiende mucho mas clarametite que 
antes que estuviese en estas oscuridades. Y, ni mas ni menos, 
conocG la luz que tiene espiritual para conocer con facilidad Ig 
impcrfeccidn que se le ofrece; asi como cuando el rayo que ha^ 
bemos dicho esta oscuro cn el aposento, aunque el no se ve, 
si se ofrece pasar (1) pof el una mano o cualquiera cosa, luego 
se ve la mano, y se conoce que estaba alii aquelia luz del sol. 

5- Donde por ser esta luz espiritual tan sencilla (2) pura 
y general, no afectada ni particularizada a ningun particular in- 
teligible, natural ni divino (pucs acerca de tod as estas aprehen- 
siones tiene las potencias del alma vacias y aniquiladas), de 
aqui cs que (3) con grande generalidad y facilidad conoce y 
penetra cl alma cualquiera cosa de arriba o de aba jo que se 
ofrece; que por eso dijo cl Apostol: Que el espiritual todas 
las cosas penetra, hast a los profundos de Dios (4), Por que de 
esta sabiduria general y sencilla sc entiende lo que por el Sabio' 
dice cl Espiritu Santo, cs a saber: Que toca hast a do quicra por 
su pureza (5); es a saber, porque no se particulariza a ningun 
particular intcligible ni aficidn. Y esta cs la prop'iedad del es¬ 
piritu purgado y aniqidlado acerca de todas particulares aficioncs 
c inteligencias, que en estc no gustar nada ni entender nada (6) 
en particular, morando en su vaclo, oscuridad y tinieblas, lo abra^ 
za todo con gran disposicion, para que sc verifique en cl (7) lo 

asi cotuo el rayo dc lui, si esta pure y no tiene en ejue reverberar o topar casi no se 
divisa, y en la reverberaci6n o reflexidn sc ve mejor, asi esta iuz esplritnal de que 
esti embestida el aJma, por ser tan pura, no se divisa o perdbe fanto en si: pero cuan- 
do tiene en que reverberar* esto es, cuando se ofrece alguna cosa que entender par¬ 
ticular de perfeccipn o juicio de lo que cs falso o verdadero*.*" 

1 E. p.: asf corno cuundo el fsyo en si no se diviss tanto, pero si se ofrece 
pasar, 

2 H: sensible, 

3 E. p. suprime: de aqui es que, 

d 1 ad Con, n, 10. 

5 Sap.. VU, 21. 

6 Por descuido omite H; ni entender nada, 

1 A, M y la c. p.^ en misticamenie* 
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de San Pablo; Nihil habenies, et omnia possidentes (1). Porque 
tal bienavcnturanza se dcMa a tal pobreza de cspiritu. 


CAPITULO IX 

COAIO ACPIpUE ESTfl NOCHE OSCURECE ftL ESPIRITU, ES PARA ILUS- 

TRARLE Y DARLE LUZ (2), 

1, Rcsta, pues, aqui decir que esta dichosa nochc, aunque 

oscurecc al espiritu, no lo hace sino por darlc luz de todas 
las cosas; ij aunque le humilla g pone miserable, no es sino 
para ensalzarle g levantarle; y aunque le empobrcce y vacia de 
toda posesidn y aficidn natural, no es sino para que divinamente 
pueda extenderse a gozar y gustar dc todas las cosas de arri-* 
ba y de abajo, skndo con libertad de cspiritu general en todo. 
Porque as! como los elcmentos para que se comuniquen en to- 
dos los compuestos y cntcs naturales conviene que con ninguna 
particularidad de color, olor ni sabor esten afectados, para podcr 

concurrir con todos los sabores, olorcs y colores, asi al cspiritu 

le conviene estar sendllo, puro g desnudo de todas maneras 
de aficiones naturales, asi actualcs como habituales, para poder 
oomunicar con libertad con la anchura del espiritu con la divina 

Sabiduria, en que por su limpieza gusta todos los sabores de 

todas las cosas con cierta eminencia de excelencia (3). Y sin 
esta purgacion en ninguna mancra podra scntir ni gustar la sa- 
tisfaccion dc toda esta dbundancia de sabores espirituales. Por- 
que una sola aficion que tenga, o particularidad a que cstc el 
espiritu asido, actual o liabitualmentc, basta para no sentir ni 
gustar ni comunicar la dcUcadeza e intimo sabor del espiritu de 
amor, que contienc en si todos los sabores con grande eminencia. 

2. Porque asi como los hijos de Israel, solo porque les 
babia quedado una sola aficidn g mcraoria dc las carncs g comidas 


1 II ad Cor„ VI. 10. 

2 Tampoco aqui traea nada los Codices. Es de fa e. p, 

3 Asi H, M, C. Mtr., P y By e. p.: ma/iera cfe excelencia. A Bj, le 

falta aqui liuea y media. 
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quG hablan gustado en Egipto (1), no podian gustar del delicado 
pan de angelcs cn el desierto, que era el mana, el cual, como dice 
la Divina Escritura, tenia suavidad dc todos los gustos y se 
convertia al gusto que cada uno qneria (2); asi no puedc 11c- 
gar a gustar los deleites del espiritu de libertad, segtin la vo- 
luntad desea, el espiritu que todavla estuviere afcctado con 
alguna aficion actual o habitual, o con particulares inteligencias 
o cualquiera otra aprchensidn (3). La razdn de esto es, 
porquc las aficiones, sentimientos y aprehensioncs del espiritu 
perfecto, porque son dlvinas (4), son de otra suerte y genero 
tan difcrente de lo natural g eminente (5), que para poseer las 
unas actual y habitualmente se ban de expeler y aniquilar las 
otras, como haccn dos contrarios, que no pueden estar juntos en 
un sujeto (6). Por tanto, convicne mucho y es necesario para que 
el alma haya de pasar a cstas grandczas, que esta noche oscura 
de contemplacion la anicfuilc y deshaga primero en sus ba- 
jezas, poniendola a oscuras, seca, apretada y vacia; porque 
la luz que se le ha de dar, es una altlsima luz divina que 
excede toda luz natural, g que no cabe naturalmente en el en- 
tendimiento, 

3. y asi oonviene que para que el entendimiento pueda lie- 
gar a unirse con ella y hacerse divino en el estado de perfec- 
cidn, sea primero purgado y aniquilado en su lumbre natural, 
poniendolo actualmente a oscuras por medio de esta oscura con- 
teniplacidn. La cual tiniebla conviene que le dure tanto cuanto 
sea menester para expeler g aniquilar el habito que de mucho 
tiempo tiene en su manera de cntendcr, en si formado, g en su 
lugar quede la ilustracion g luz divina, Y asi, por cuanto aquella 
fuerza que tenia de cntendcr antes, es natural, dc aqui sc siguc 
que las tinieblas que aqui padecc son profundus g horribles y 

1 Exod., XVI, 3. 

2 Sap., XVI, 21. 

3 As3 los Codices. La e* p.: o cualqaieca otra. Hmitada aprehensidn* 

4 E. p.: por ser tan snperiores p may partiazlacmente divinas, 

5 OmLte la e, p.; ^ emmen^e. 

6 La e, p. fluprime: como hacen dos contrarios que no pueden estar juntos 
un sajeto. 
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rtiuy penosas, porpue como sc sicnten eti la profunda sustancia 
del csplritu. parcccn tinicblas sustancialcs (1). Ni mds ni menos, 
por cuanto la aficion de amor que se Ic ha de dar cn la din 
vina union dc amor cs divina, y por eso muy espiritual, su- 
til y delicada. y muy interior, que cxcede a todo afccto y 
sentimiento (2} de la voluntad, y todo apetito de ella, con- 
vienc que para que la voluntad pueda venir a sentir y (3) 
gustar por unidn de amor csta divina aficion y deleite tan su-* 
bido, quG no cae cn la voluntad naturalmente (4), sea primero' 
purgada y aniquilada en todas sus aficioncs y sentimicntos, de- 
jandola en scco y en aprieto tanto cuanto conviene segiin el ha- 
bito que tenia de naturales aficiones, asi acerca de lo divino como 
de lo humano, para que extenuada, enjuta y bien ejercitada (5) 
en el fuego de esta oscura contemplacidn, de todo genero de 
demonic (como el corazon del pez de Tobias en las brasas)^ 
tenga disposicidn pura y sencilla, y el paladar purgado y sano 
para sentir los subidos y peregrines toques del divino amor 
en que se vera transformada divinamente, expclidas todas las 
contrariedades actuates g habitualcs, como decimos, que an¬ 
tes tenia. 

4. Tambien, porque para la dicha union a que la dis¬ 
pone g encamina esta oscura noche, ha de estar el alma Ilena 
y dotada de cierta magnifioencia gloriosa en la comunicacion 
con Dios, que encierra en si innumerables bienes de deleites que 
exceden toda la abundancia que el alma naturalmente puede po- 
seer, porque en tan flaoq e impuro natural no la puede recibir (6); 
porque segiin dice Isaias: Ni ojo lo vio, ni oido lo oyo. ni 

1 E. p. tnodifica; may penosas, porque se sienten y tocan en lo may profando 
del e^piritu. 

2 La p. anadei a todo a[acto g sentimiento nattiFal y imper/ecfo,« 

3 Suprime la c. p*: sentir 

4 La e* p, no trae la frase: que no cae en la voluntad naturalmente. 

5 Aai H.—Bs,: para que este enjuta y bien estrujada. M, C, y P: pata que ex- 
tenuada y enjata y bien ejctricada. A: pars qae este seca y enjuta y bien probada, 
B: para que este seca, enjata y bien entrincada. Mtr.i para que este enjuta y bien 
extricada, Vi para que este Umpia y enjuta y bien extricada. E. p.: para que exte¬ 
nuada, enjuta y privada. 

6 No trae la e. p. las palabras: porque en tan fiaco e fmpuro natural no la pue¬ 
de recibir. 
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cayd en corazort humane lo que aparejo etc. (1), conviene qm 
primero sea puesta el alma cn vacio y en pobr^za de espiritu 
purgandola de todo arrimo, consuelo y aprehension natural acerca 
de todo lo de arriba y de abajo, para que asi vacla cste bien 
pobre de espiritu y desnuda del liombre viejo, para vivir aquclla 
nueva y biena^/enturada vida que por medio de esta noche se 
alcanza, que es el estado de la union con Dios* 

5. Y porque el alma ha de venir a tener un sentido y no- 
ticia divina muy gencrosa y sabrosa acerca de todas las cosas 
divinas y humanas que no caert en el cornu n sentir y saber 
natural del alma (porque las mira oon ojos tan diferentes que 
antes, como difiere el espiritu del sentido (2) y lo divino de- 
lo humano), oonvicnele al espiritu adelgazarse y curtirse acerca 
del comiin y natural sentir, poniendole por medio de esta pur- 
gativa contemplacion en grande angustia y aprieto, y a la me^ 
moria remota de toda amigablfe y pacifica noticia, con sentido 
interior (3) y temple de peregrinacidn y extradeza de todas 
las cosas, en que le parece que todas son extradas y de otra 
mancra que soliati ser* Porque en esto va sacando esta noche 
al espiritu de su ordiiiario y comun sentir de las cosas, para 
traerlc al sentido divino, el cual es extrano y ajeno de toda 
hum ana manera* Aqui le parece al alma que anda fuera de si en 
penas (4)* Otras veces piensa si es encantamiento el que tiene o 
embelesamiento, y anda maravillada de las cosas que ve y oyc, 
pareciendole muy peregrinas y extranas, siendo las mismas que 
solia tratar comunmente. Dc lo cual es causa el irse ya ha- 
ciendo remota el alma y ajena del comun sentido y noticia 
acerca de las cosas, para que aniquilada en este, quede informa- 
da en el divino, que es mds de la otra vida que de esta* 

6* Todas estas aflictivas purgaciones (5) del espiritu para 


1 IsaL, LXIV, 4,—E, p- anade: Dios a los que le aman. 

2 La e. p.r cofuo difiere la tnz g gracia del Espiritu Santo del sentido. 

3 E. p*: mug interior. 

4 Asi H, B, Bz.j C y V.^M: a que fe parece el alma que anda fuera de si. A 
y e* p.: tanto^ que le parece al alma que anda fuera de sL 

5 A, B. M, Mtr. y Pt todas estas aflicciones g purgaciones. C: afectiuas purga^ 
cipnes. Bz,: a^ectitles purgaciones. 
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rcGiigctidrarla en vida de espiritu por medio de esta divina in- 
fluencia, las padece el alma^ y con estos dolores viene a parir 
el espSritu dc salud, porque so cumpla la sentencia de Isaias, 
quG dice: De tu faz, Senor, concebimos, y estuvimos corao con 
dolores de parto, y parimos el espiritn de salud {!). Demas de 
esto, porque por medio de esta noche contemplativa se dispone 
el alma para venir a la tranquilidad y paz interior, que es tal 
y tan delcitable que, como dice la Glosa (2), cxcede todo sen- 
tido, convienele al alma que toda la paz primera deje (que por 
cuanto Gstaba envuelta con imperfecciones (3), no era paz, aim- 
quq a la dicha alma le pareda, porque ,andaba a su saber, que era 
pazj paz dos veces, esto es, que tenia ga adquirida la paz del 
sentido g del espiritu, segun se veia llena de abundancias espi- 
rituales de esta paz del sentido g del espiritu, porque, como dl- 
go. aiin es imperfecta), y sea primero purgada cti ella g qtii- 
tada g perturbada de la paz; como lo sentia (4) y lloraba Je- 
reniias en la autoridad que de el aleganios, para declarar las 
calamidades de esta noche pasada, diciendo: Quitada y despedi- 
da cst^ mi alma de la paz (5). 

7. Esta es una penosa turbacion de muchos recelos, irna- 
ginaciones g combates que tiene el alrna dentro de si, en que con 
la apreheiision y sentimiento de las miserias en que se ve, sos- 
pecha que esta perdida g acabados sus bienes para siempre. De 
aqui es que trae (6) en e! espiritu un dolor y gemido tan pro- 
fundo que le causa fuertes rugidos g bramidos espirituales, pro- 
nunci^ndolos a veces por la boca, y resolviendose en liigrimas 
cuando hag fuerza y virtud para poderlo hacer; aunque las rtie- 
nos veces hay este alivio. David (7) declaro muy bien esto, co¬ 
mo quien tambien lo experimento, en un salmo, diciendo: Fui 


1 Isai, XXVI, 17y 18. 

2 Asi M, A y P, Bz., Mtr* y C: la Ighsia^^V, y e. p.: la Esentuta, 

3 La e. p: ijae toda la paz prrmera, caai pot es^ar envaelta con imperfec- 
ciones^ H omite: toda la paz primera deje, que por cuanto esiaba. 

4 La e, p, abrevia: "esto es, del sentido y del espiritu, sea primero purgada y elta 
quitada y perturbada de esta paz imperfeetai como lo sentia..*'* 

5 Thren., Ill, 17, 

6 Asi H, P, Mtr., V y C.--Otro 3 c6dices y la e. p.: entrS. 

7 E. p.: c/ real pcofeta Damd, 
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muy afligido g humillado, rugia del geniido de mi corazdn (1). ei 
cual rugido cs oosa de gran dolor; porquc algunas veces con 
la subita g aguda mcmoria de estas miscrias en que se ve cl 
alma, tanto se levanta y cerca en dolor (2) g pena, las afccciones 
de alma, que no se como se podrla dar a cntendcr sino por la se- 
mejanza que el santo Job, estando en el misnio trabajo de el, por 
estas palabras dice: De la manera que son las avenidas de las 
aguas, asi el rugido mio (3). Porque asi como algunas veces 
las aguas iiaccn tales avenidas que todo lo anegan g Henan, asi 
estc rugido y sentimiento del alma algunas veces crece tanto, 
que anegandola g traspasandola toda, la Ilena de angustias g do- 
lores espirituales todos sus afcctos profundos y fucrzas sobrc 
todo lo que sc puede encarecer. 

8. Tal es la obra que en ella hace esta noche encubridora 
de las esperanzas de la luz del dia. Porque a este propositq 
dice tambien el profcta Job (4): En la noche es boradada mi 
boca con dolores, y los que me coraen no ducrmcn (5). Por¬ 
que aqui por la boca se entiende la voluntad, la cual es traspa- 
sada con estos dolores que en despedazar al alma no cesan ni 
duermen, porque las dudas y cecelos que asi traspasan al alma 
nunca cesan (6). 

9. Profunda cs esta guerra y combatc, porque la paz que 
espera ha de scr muy profunda; y cl dolor cspiritual es intimo 
.y dclgado (7), porque cl amor que ha de posecr, ha de ser 
tambien muy intimo y apurado. Porque cuanto mds intima y es- 
merada ha dc scr y quedar la obra, tanto mas intima, esmerada 
y pura ha dc scr la labor, y tanto mas fuerte cuanto el edifi- 
cio mds firme (8). Por cso, como dice Job, sc esta marchitando 


1 Ps. XXXVll. 9. 

2 E. p.T el stma, si&nte iento dolor.^, 

3 Job, in. 2^. 

4 E- p.: el mismo Job, 

5 Job. XXX. 17, 

6 H: daermen. Los dem^: cesan* 

7 E, p.: es intimo y dslgsdo y apurado. 

S Alguno^ Ms>; labor- Aai haa de Icerse estas tres llneaa. que vienen al0o confu" 
sas eu los CddLces. 
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cn si misma cl alma, c hirvicndo sus intcriorcs sin alguna cspe^ 
ranza (1). Y, ni mas ni mcnos, porquc cl alma ha dc vcnir a 
posccr y gozar en cl estado dc pcrfcccion, a que por medio de 
Gsta purgative nochc camina, de innumerables bienes de doncs y 
virtudes; as! segiin la sustancia del alma, como tambien segurt 
las potencias de ella (2), convieiie que primero generaknentc se 
vea y sienta ajena y privada de todos ellos y vacia y pobre de 
ellos (3); y le parezea que de ellos esta tan lejos, que no sc 
pueda persuadir que jamas ha de venir a ellos, sitio que todo 
bien se le acabo. Como tambien lo da a entender Jeremias en 
la dicha auloridad, cuando dice; Dlvidado estog de los bie- 
ncs (4). 

10. Pero veamos aliora cual sea la causa pof que siendo 
esta Iu 2 de contemplacion tan suave y amigable para el alma, 
que no hay mas que desear |pues conio arriba queda dicho, es 
la misma con que se ha de unir el alma y hallar en ella todog 
los bienes eo el estado de la perfeccion que desea), le cause 
con su embestimiento a estos principios tan penosos y esquivos 
efcctos como aqui habemos dicho. 

11. A esta duda facilmente se responde diciendo lo que ga 
en parte habemos dicho, y cs que la causa de esto es que no 
hay de parte de la contemplacion e infusibn divina cosa que de 
suyo pueda dar pena, antes mucha suavidad y deleite, como des¬ 
pues se dira (5), Sino que la causa e$ la flaqueza e impcrfec- 
cion que entonces tiene el alma, y disposiciones que en si tiene 
contrarias para recibirlos. En los cuales embistiendo (6) la di¬ 
cha lumbre divina, ha dc padecer el alma de la manera ya dicha. 


1 ]ob, xxx, 16 , 

2 La e. p.i cOfTio segdn sas potenci&s, 

3 La e. p. omite: y pacts y pobte de ellos. 

4 Thren,, 10, 17. 

5 As! H, Bx., Mtr. y C.— A, B y M: se le V: como antes se dijo. E. p.t se 
le dar^. 

6 E, con&arias para recibir aquella suavidad. Y ast einbistiendo..* 
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CAPITULO X 

EXPUCflSE DE miz ESTA PURGACION POR UNA COMPARflClON (1)* 

1 , De cionde para mayor daridad (2) d€ lo dicho y de lo 
que se ha de decir, conviene aqui no tar que esta purgativa y 
amorosa noticia o luz divina qucaqui decimos, de la misma manera 
SG ha en el alma purgandola g disponiendola para unirla consigo 
perfectamente que sc ha el faego en el madero (3) para transfer- 
marlo en si; porque el fuego material, en aplicandose al inadcro, 
lo primero que hace es comenzark a secar (4), ech^ndok la hu- 
medad fuera, y haciendok llorar el ague que en si tiene, Luego le 
va poniendo negro, oscuro y feo, y aun de mal olor (5), g yen- 
dole secando poco a poco, k va sacando a luz y echando afuera 
todos los accidetites feos g oscuros que tlene contrarios al fuego* 
y, finalmente, comenzandok a inflamar por de fuera y cakntark, 
vieniG a transforniark en si g ponerk tan hermoso como el mismo 
fuego. En el cual termino ga de parte del madero ninguna pasidn 
hag ni acd6n propia (6), salvo la gravedad y cantidad mds espe- 
sa (7) que la del fuego, porque las propiedades del fuego (8) g 
acciones tiene en si; porque est^ seco, g seca; estd c^knte, y 
calknta; esM claro g csclatece; esta ligero mucho mas que antes, 
obrando cl fuego en el estas propiedades g efectos. 

2 . A este mismo modo, pues, habemos de filosofar acerca 
de este divino fuego de amor de contemplacion, que antes que 
una g transforme al alma en si, primero la purga de todos sus 
accidentes contraries- Haccla salir afuera sus fealdades, g pd- 


1 Asi la c, p. Los C6dices no traen mAs que punto y aeguido. 

2 K. p.: para mayor clstidad^ 

3 E, p,: como el fuego en ef madero. 

■4 E* p.j desecar* 

5 La e. p,: suprime g aun de mat olor. 

6 E. p.; propfa de madero* 

7 E* p,t meno^ sutil qtie ta del fuego, teniendo en si las propfedadeJ y ecciones 
del faego. 

S H omite: porqwe Jas propiedades del fuego. 
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nela ncgra y oscura, y asi parccc pcor qu€ antes g m^s fca y abo¬ 
minable que solia (1). Porque como esta divina purga anda re- 
mo vien do {2) todos los males y viciosos humores, que por estar 
gHos mug arraigados g asentados en el alma no los echaba ella 
de ver, g asi no etitendia que tenia en si tanto mal; g ahora, para 
ccharlos fuera g aniquilarlos, se los poneri al ojo, glos ve tan cla- 
ramente alumbrada por esta oscura luz de divina contemplaciOn 
(aunque no es peer que antes, ni en si, ni para con Dios), como ve 
en si lo que antes no veia, parecele claro que esta tal, que no solo 
no esta para que Dios la vea, mas que estd para (3) que la abo- 
rrezea, g que ga la tiene aborrecida. De esta comparacidn (4) po- 
demos aiiora entender muchas cosas acerca de lo que vamos di- 
ciendo g pensamos decir. 

3* Lo primero, podemos entender como la misma luz g la 
sabiduria amorosa que se ha de unir y transformar en el alma, es 
la misma que al principio la purga y dispone; asi como el mismo 
fuego que transforms en si el madero incorpor^ndose en el, es el 
que primero le cstuvo disponiendo para cl mismo cfeczto, 

4. Lo segundo, echaremos de ver como estas penalidades no 
las siente el alma de parte de la dicha Sabiduria, pues, como dice 
el Sabio: Todos los bienes juntos le vienen al alma con ella (5); 
sino de parte de la flaqueza e imperfeccidn que tiene el alma para 
no poder recibir sin esta purgacion su luz divina, suavidad y 
deleite (asi como cl madero, que no puede luego que se le aplica 
cl fuego ser transformado hasta que sea dispuesto), g por cso 
Ipena (6) tanto. Lo cual cl Eclesiastico aprueba Men dicicn- 
do lo que cl padecio para venirsc a unit con ella g gozarla, 
diciendo asi; Mi anima agonizo en ella, y mis entrahas se 
turbaron en adquirirlat por e^ poseerd (7) buena poscsion (8). 


1 Omite la e. p.; g fea g shominable que solfa. 

2 V; anda remordiendo g cemoviendo. 

3 E. p.: sino para. 

4 Gon^emptadont trasladan err6neametite H, Bi. y V, 

5 Sap., VU, !L 

6 E. p,: pmdece. 

7 A y B: adquinre. 
a Ecdt, LI, 29. 
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5. Lo tercero, podemos sacar dc aqui de camino la maneradc 
penar dc los del purgatorio. Porque el fuego no tendria en ellos 
poder, aunque sc Ics aplicase, si ellos no tuviesen impcrfeccioncs 
en que padecer (1). que son la materia en que alii prende cl 
fuego, la cual acabada, no hay mds qiie ardcr. Como aqui, acabadas 
las impcrfeccioncs, se acaba cl penar del alma, g queda el go- 
zar (2). 

6 . Lo cuarto sacaremos dc aqui como al modo que sc va pur- 
gando g purificando cl alma por medio dc cstc fuego dc amor, 
se va mas inflamando cn amor (3); asi como el madero al modo 
g paso que sc va disponiendo, sc va mas calcntando. Aunque 
Gsta inflamacion dc amor no siempre la slcnte el alma, sino al- 
gunas vcccs cuando deja dc embestir la contcraplacion tan fucr- 
temente, porque cntonces tienc lugar el alma dc ver, g aun dc 
gozar, la labor que sc va haciendo, porque se la descubren; por-. 
que parece (4) que alzan la mano dc la obra g sacan el hierrq 
de la hornaza, para que parezea en alguna manera la labor que 
se va haciendo; y entonces hag lugar para que el alma cche de 
ver en si el bicn que no vela cuando andaba la obra. Asi tarn- 
bicn, cuando deja dc hcrir la llama en el madero, sc da lugar 
para que sc vea bicn cuatito Ic haga inflam ado. 

7. Lo quinto, sacaremos tambien de esta comparacion lo 
quG arriba queda dicho, conviene a saber, como sea verdad que 
despuGs de estos alivios vuclve el alma a padecer mas intensa y 
delgadamente que antes. Porque despucs de aquella muestra que 
sc hacG, despucs que (5) sc han purificado las imperfecciones 
mas de afuera, vuclve cl fuego de amor a herir en lo que esta por 
consumir g purificar mds adentro. En lo cual es mds intimo, sutil 
g cspiritual el padecer del alma, cuanto le va adelgazando las mds 
Intimas, delgadas y cspirituales imperfecciones, g mds arraigadas 
en lo de mas adentro. Y esto acacce al modo que en cil madero, 

1 E. p,i "'No tendria en ellos poder, si ellos estuvieran del tewio dispueatos para 
reinar y uoirse con Dios por gloria, y no tuviesen culpas por qu^ padecer." 

2 La e. p. anade; de /a suerte qae en esta ttida se puede. 

3 E- p.: en 

4 E» p.: pareciendo. 

5 E. p.: cuando pu. 
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quG cuanto el fuego va entrando mas adentro, va con mds fuerza y 
furor disponicndo a lo mas interior para poseerlo (1), 

8 , Lo sexto, tambicn se sacar^ de aqui la cansa por que 
Ic parccG al alma que todo bien se le acabo, g que esta Ikna de 
males, pues otra cosa en este tiempo no la llega, sino todo amar- 
guras; as! tambien como al madero que arde (2), que aire ni 
otra cosa da en el mas que fuego consumidor, Pero despues que 
se hagan otras muestras como las primeras, gozara lu^s de aden- 
tro, por que ga sc hizo la purificacidn m^s adentro, 

9* Lo SGptimo sacaremos (3), que aunque el alma se goza 
mug anchamente (4) cn cstos intervalos (tanto que, como diji- 
mos, a vGces le parece que no han de volver mds (5), con todo; 
cuando (6) han de volver presto no deja de sentir, si advierte (y 
a veces ella se hace advertir), una raiz que queda, que no deja te- 
ner el gozo cumplido, porque parece que esta amenazando para 
volver a embestir; y cuando es asi, presto vuelve. En fin, aquello 
que esta por purgar e ilustrar nids adentro, no se puede bien en- 
cubrir al alma acerca de lo ga purificado; asi como tambien en 
cl madero lo que m^^s adentro esta por ilustrar, cs bien sensible la 
diferencia que tiene de lo purgado; g cuando vuelve a embestir 
mas adentro esta puriticacion, no hag que maravillar que le pa- 
rezca al alma otra vez que todo el bien se le acabb, y que no piense 
volver mas a los bienes, pues que puesta en pasiones mas interio- 
res, todo el bien de afucra se le cego (7), 

10, Llevando, pues, delante de los ojos esta comparacion 
con ia noticia que ga queda dada sobre el primer verso de la 
primera cancibn de esta oscura noche y de sus propicdades terri- 
bles, SQX& bueno salir de estas cosas tristes del alma, y cometizar 
ya a tratar del fruto de sus Idgrimas y de sus propiedades di- 
chosas, que se comienzan a cantar desde este segundo verso: 

Con ansias en amores inflaraada. 


1 El slguiente parrafo no se lee mas que en los C6dices. 

2 Hd aJgunos Codices faltan las palabras^ que avde, 

3 Por haber supriinido el apartado anterior, la e, p. pone aqut; Lo sexto..* 

4 E, p,: akincadamente, 

5 Los trabajost anade la e, p. 

6 La e* p. en vez de con todo cuando, trasladat aunque es cierto. 

7 Asi H, Bz„ Mtr„ C y B y M: se acabd. E, p*\ se le escondio. 
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CAPITULO XI 

COMIEN2ASE A EXPLICAR EL SEGUNDO VERSO DE LA PRIMERA CANClON, 
DICE COMO EL ALMA^ POR FRUTO DE ESTOS RIGDROSOS APRIETOS^ 
SE HALLA CON VEHEMENTE PASION DE AMOR DIVING (1), 

1. En g1 cual v^rso da a entender el alma el fuego de aiDor 
que habemos dicho qm, a manera del fuego material en el madero, 
SG va prendiendo en el alma en esta noche de oontemplacion pe- 
nosa* La cual inflamacion, aunque es en cierta manera como 
la que arriba declaramos que pasaba en la parte sensitiva del 
alma, es en alguna manera tan diferente de aquella esta que ahora 
dice, como lo es d alma del cuerpo, o la parte espiritual de la 
sensitiva, Porque esta es una inflamacion de amor en el espiritu, 
en que en medio de estos oscuros aprietos se siente estar herida 
el alma viva y agudamente en fuerte amor divino en cierto sen- 
timiento g barrunto de Dios, aunque sin entender cosa particular, 
porque, como dccimos, el entendimiento esta a oscuras. 

2 . Sientese aqui el espiritu apasionado en amor mucho, por- 
quG esta inflamacion espiritual hace pasibn de amor* Que por cuan- 
to Gste amor es infuso, es m^s pasivo que activo (2), g asi en- 
gendra en d alma pasibn fuerte de amor. Va tenieodo ya este 
amor algo de union con Dios, ij asi participa algo de sus pro- 
piedades, las cuales son mas acciones de Dios que de la misma 
alma, las cuaks se sujetan en ella pasivamente; aunque el almd 
lo que aqui hace es dar el consentimiento; mas al calor y fuer^ 
za (3), g temple y pasibn de amor, o inflamacion, como aqui 
la llama el alma, solo cl amor de Dios que se va uniendo con 
ella SG k pega. El cual amor tanto mas lugar g disposicion halls 


1 Asi la p. Los C5dices no hacen division algnna. 

2 E, p.: Que par cuGnto este amor es inftiso» concurte el afma aqnf mas a lo 
pastuo. 

3 E. p.: cuales son m&s principalmente acciones de Dios que de la misina 

alma, rccibidas en ella, dando sencilla y amorosamente su consentImlento. Aunque «I 
calor y fuersa„.** 
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cn el alma para unirse con clla y herirla, cuanto m^s encerrados, 
enajcnados e inhabilitados le tiene todos los apctitos para poder 
gustar dc cosa del ciclo ni de la tierra. 

3. Lo cual en esta oscura purgacibn, como jja queda dichOp 
acaccc cn gran mancrap pues ticne Dios tan dcstetados (1) todos 
los gustos, g tan recogidos que no pueden gustar de cosa que 
ellos quicran. Todo lo cual hace Dios a fin de que apartandolos 
g rccogiendolos todos para si (2), tenga cl alma mas fortalcza y 
habilidad para recibir esta fuerte union dc amor dc Dios, que 
por cste medio purgative le comienza ya a dar, en que cl alma 
ha dc amar con gran fuerza de todas sus fuerzas y apctitos espi- 
ritualcs (3) y sensitives del alma; lo cual no podia scr si ellos se 
derramasen en gustar otra cosa Que por eso, para poder David 
rccibir la fortalcza del amor dc csta union dc Dios, dccia a 
Dios: Mi fortalcza guardarc para ti (4); esto es, toda la habi^ 
lidad y apetitos g fuerzas de mis potcncias, ni queriendo em- 
plear su opcracidn ni gusto fucra dc ti en otra cosa. 

4. Scgiin esto, cn alguna manera se podria considerar cuan- 
ta y cuan fuertc podra scr esta inflamacion de amor en cl espl- 
ritUp donde Dios ticne rccogidas todas las fuerzas, potencias g 
apetitos del alma, asi espiritualcs como sensitives, para que 
toda esta armonia emplec sus fuerzas g virtudes cn cste amor, 
y asi venga a cumplir de veras con el primer precepto, que no 
dcscchando nada del hombre ni excluyendo cosa suga dc estc 
amor dice: Amaras a tu Dios dc todo tu corazon, y de toda 
tu mente, de toda tu alma, g dc todas tus fuerzas (5). 

5 . Recogidos, pucs, aqui en csta inflamacion dc amor todos 
los apetitos g fuerzas del alma, estando clla herida y tocada, se- 
giin todos ellos, y apasionada, cicuales poclremos entender que 
scran los movimientos y digresiones (6) de todas estas fuerzas 
y apetitos, viendosc inflamados y heridos de fuerte amor y sin 

1 A. B y Mi desatados^ La e. p.: pues tiene Dios turt d&stetadas las potencias 
g tan recogidas. 

2 E. p.i apartandolas todas g recogi^ndolas para sL 

3 trasladd equlvacadamente H. 

i Ps. LVIII, 10. 

5 Deuter.p VI, 5, 

6 E. p.i aficiones^ 
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la posGsion y satisfaccion dc el, cn la oscuridad y duda? Sin 
duda padeci^ndo hambrc, conio los canes que dice David rodearon 
la ciudadp g no ^se vkndo hartos de este amor, quedan ahiillando 
y gimiendo* Porque el toque (1) de Gste amor y fuego divinOp de 
tal manera seca el espiritu g le enciende tanto los apetitos (2) 
por satisfacer su sed de este divino amor^ que da mil vueltas en 
si g desea de mil modos y raaneras a Dios, con la codicia y 
deseo del apetito, David da muy bien a entender esto en m salmop 
diciendo; Mi alma tuvo sed de ti: cuan de muchas raaneras se ha 
mi carne a ti (3); esto es, en deseos. Y otra transilacion dice: 
Mi alma tuvo sed de ti, mi alma se pierde o perece por ti, 

6 , Esta Gs la causa por que dice el alma en el verso quje 
^Con ansias en amores mflamada^ (4)*PorquG en todas lascosas 
y pensamientos que en si revuelveyen todos los negocios y casos 
que se le ofrecen, ama de muchas maneras, y desea y padcce en 
el deseo tambicn a este modo de muchas maneras cn todos los 
tiempos y lugares, no sosegando en cosap sintiendo esta ansia 
cn la inflamada herida (5), segun el profeta Job lo da a entender, 
diciendo: Asi como el dervo desea la sombra, y como el mer- 
cenario desea cl fin de su obra, asi tuve go los meses vacioSp y 
conte las noches prolijas y trabajosas para mi. Si me recostare a 
dormir, dire: dcuando me levantare? Y luego esperare la tarde, 
g sere lleno de dolores hasta las tinieblas de la noche (6),Haces€- 
Ic a esta alma todo angosto, no cabe en si, no cabe en el cielo 
ni en la tierra, g llenasc de dolores hasta las tinieblas que aqui 
dice Job, hablatido espiritualmcnte y a nuestro proposito; es un 
penar (7) y padecer sin consuelo de cierta esperanza de algana 
luz y bien espiritual como aqui lo padecc cl alma (8), De donde 


1 E. p, abrevia: ain aatisfaccidr dc el cn obscuridad de cl y duda? Sin duda 

padeciendo mas hambre cuanto mas experimeottan de Dios, Porque el toque.*, 

2 E. p,: los afectos. 

3 Ps- LXl\, 2. 

4 H y Bz. anaden, el primero: y no dice con ansia cti amor in^amada (omite esta 
Ciittma palabra en la frasc anterior): el segundo: y no dice con ansia y cn amor infia- 
madas 

5 Asi loa Codices* E. p.: sintiendo esta ansia infiamada y herida. 

6 Job., VIh2^1 

7 Hp B y M: esperar, 

8 La e. p.: es an penar y padecer sin consuefo dfe esperanza 
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el ansia y pena d£ €sta alma en esta inflamacion de amor cs ma¬ 
yor, por cuanto es multiplicada de dos partes: lo uuo, de parte 
de las tinieblas espirituales en que se ?g, que con sus dudas y 
recelos la afligen; lo otro, de parte del amor de Dios, que la in- 
flama g estimula, que con su herida amorosa, maravillosamente la 
atemoriza (1). Las cuales dos maneras de padecer en semejante 
sazon da bien a entender Isaias, diciendo: Mi alma te deseo en la 
iioche (2)r esto es, en la miseria, 

7- Y esta es la una manera de padecer de parte de esta noche 
oscura; pero con mi cspiritu, dice, en mis entrabas hasta la maba- 
na velare a tt Y esta es la segunda manera de penar en deseo y 
ansia de parte del amor en las entrafias del cspiritu, que son 
las aficioncs espirituales. Pero en medio de estas penas oscuras y 
amorosas siente el alma cierta oompania y fuerza en su Interior^ 
que le acompafia y esfuerza tanto, que si se le acaba cste peso de 
aprctada tinicbla, muchas veces sc siente sola, vacla y floja. Y la 
causa es entonces, que como la fuerza y eficacia del alma era 
pegada g comunicada pasivamente del fuego tenebroso de amor 
que en ella embestia; de aqui es que cesando de cmbcstir en 
ella, cesa la tiniebla y la fuerza y calor de amor en el alma (5). 


CaPITULO XII 

DICE COMO ESTA HORRIBLE NOCHE ES PURGflTORlO, Y COMO EN ELLA 
ILUMJNA LA DIVINA SABIDIJRIA A LOS HOMBRES EN EL SUELO 
CON LA MiSMA ILUMINACfON QUE PURGA E ILUMINA A LOS AN¬ 
GELES EN EL CIELO (4). 

1. Por lo dicho (5) ccharemos de ver, cdmo esta oscura no¬ 
che de fuego amoroso, asi como a oscuras va purgando, asi a os¬ 
curas va al alma inflamando. Echarenios de ver tambien, que asi 


1 As! los Ms* E* p.r que Is inpams y estimttla con su herida amorosa g maram^ 
llossmente la stizs, 

2 Isai.. XXVI, 9. 

3 H no copia las palabrass g la fuerza g calor de amor en el alma. 

4 Capitulo y sumario so& dc e. p. Los Cddicss no hacen dlvisi6n, 

5 E. p.r De lo dicho, 
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como SG purgan los Gspiritus (1) cn la otra vida con fuego tenc- 
broso material, en Gsta vida se purgan y lirapian con fuego amo- 
roso, tenebroso cspiritual. Porque esta gs la diferencia, que alld 
se Ijmpian con fuego, g acd se limpian e iluminan solo con amor. 
El cual amor pidio David, cuando dijo: Cor mundum crea in me 
Deus, etc. (2). Porque la limpieza de corazon no es menos que 
el amor y gracia de Dios. Que los limpios de corazdn son 11a- 
mados por Nuestro Salvador bienaventurados; lo cual es tanto 
oomo decir enamorados, pues que bienaventuranza no se da por 
menos que amor, 

2 . y que se purgue iluminandose el alma con este fuego 
de sabiduria amorosa (porque nunca da Dios sabiduria mistica 
sin amor, pues el mismo amor la inf unde), muestralo bien Jere- 
mias donde dice: Envid fuego en mis huesos, y ensefidme (3), 
Y David dice que la Sabiduria de Dios es plata examinada en 
fuego, esto es, en fuego purgalivo de amor (4). Porque esta os- 
cura conteraplacidn juntamente inf unde en el alma amor g sabi¬ 
duria, a cada uno segdn su capacidad g necesidad, alumbrando 
al alma g puurgandola, como dice el Sabio, de sus ignoran- 
cias, cxjmo dice que lo liizo con el, 

3. De aqui tambien inferiremos, que purga estas almas y 
las ilumina (5) la misma Sabiduria de Dios que purga los dn- 
gcles de sus ignorancias, haciendolcs saber, alumbrdndolos en 
lo que no sabian (6), dcrivandosc de Dios por las jerarquias pri- 
meras hasta las postreras, g de ahi a los honibres (7). Que por eso 


1 E. pj few ptedestinados, A y B: pccados, 

2 Ps* L, 12. 

3 Thren.. I, 13. 

4 Ps. CXI. 7, 

5 Las palabras purga estas almas y las itamina son de la e. p. Los Codices no 
las traea. 

6 Faltan en e* p.i fmciendoles saber* alumbrandoios en lo qtie no sabian. 

1 Frccuente cs en las Escuelas la aflrmacidn de que los Angeles inferlores son 
purgados e iluminados por los superiores. La razon la da Santo Tomas {Snmma, 1 
part., q. 106, a. 1 ad 1) diciendo, que el porqud o las rasones de las obras divlnas 
que en Dios se conocen cono en su causa, Dios par cuanto se comprende totalmente 
a si mismOr en si mismo las ve: los demas que las ven en Dios, tanto las comprenden 
cn mayor numero, cuanto que le ven con m^s perfecci6n. Y comoquiera que el angc 
de inferior naturalesa vea en Dios mSs razones de sus obras divinas que cl inferior, 
en ellas este ^ngel de inferior jerarquia es ilurainado por el primero, Y lo mismo nay 
que decir con relacidn de los angeles a los hombr^. 
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todas las obras quc haccn los dngclGS e inspiraciones, sg dice con 
vcrdad en la Escritura g propicdad hacerlas Dios y haccrlas ellos; 
porque de ordinario las deriva por ellos, y ellos tambicn de unos 
en otros sin algnna dilacibn, asi como el rago del sol comunlcado 
de mucbas vidrieras ordcnadas entre si; que aunqae es verdad quc 
de suyo el rayo pasa por todas, todavia cada uiia le envia e in- 
funde en la otra mas modificado, conforrae al modo de aquella 
vidriera, algo mas abreviada y remisamente, segiin ella esta mas 
0 menos cerca del sol. 

4. De donde se sigue, que los superiores espiritus y los 
de abajo (1), cuanto mas cercanos estan de Dios, mas purgados 
estan (2) g clarificados con mas general puriKcacion; g que los 
postreros recibiran esta iluminacibn muy mas tenue g rGmota{3). 
De donde se sigue, que el hombre que esta el postrcro, hasta el 
cual se vietie derivando esta contemplacibn de Dios amorosa, cuan- 
do Dios se la quiere dar, que la ha de recibir a su modo, mug li- 
mitada y penosamente (4). Porque la lu2 de Dios que al angel 
Uumina, csclareciendole g suavizandole en amor, por ser puro es- 
piritu (5) dispuesto para la tal infusion, al hombre por ser im- 
puro y flaoo, naturalmente le ilumina, como arriba queda dicho, 
oscureciendole, dandole pena y aprieto, como hace el sol al ojo 
enfermo (6), y le enamora (7) apasionada y aflictivamente, hasta 
que este mismo fucgo de amor le espiritualice g sutilice, purifj.- 
candolG hasta que con suavidad pueda recibir la unibn (8) de 
esta amorosa influencia a modo de los angeles, ga purgado, como 
despucs diremos, mediante el Sefior (9). Pero en el entretanto. 


1 E, p.i y los inferlores, 

2 £. p.; tanto estan pargados. 

3 La p.r recibirdn esta ilustracida mds tenue y remata* 

4 E. p* modi flea estas frases ash "Oe donde sc si^ue» que siendo el hombre infe¬ 
rior a los cuaodo Oios le qulerc dar esta coutcroplacioiip la ha de recibir a su 

modo, y limitada y penosamente/' 

5 E. ericendidndofe en amor, como a puro ejpfrifu* 

6 Asi muchos Ms. y e. p.—H: Leganoso y enfermo, Bz,‘ imparo y enfermo. 

7 Y ie enamora, leen todos los Cddlces. A y la e, p.: y le alambra^ 

8 Los Ms. A, B y M dicen: la infitsiom 

9 E. p. anadc: "Porque almas hay que en esta vida recibieron mis perfecta llu-^ 
minacldu quc los angeles/" 
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csta contetnplacion y noticia aniorosa rcdbela en el aprieto y 
atisia de amor que decimos aqui. 

5. Esta inflamacion y ansia de amor no siempre el alma 
la anda sintiendo. Porque a los principios que comienza esta 
purgacion espiritual, todo se le va a estc divino fuego mas eti en- 
jugar g disponer la madera del alma que en calcntarla; pero ga, 
andando el tiempo (1), cuando ga este fuego va calentando el 
alma, muy de ordinario sientc esta itiflamacidn g calor de amor, 
flqui como se va mds purgando el cntendimiento por medio de 
esta tiniebla, acaece algunas veccs que esta mistica y amorosa teo- 
logla juntamente con inflamarla voluntad, hiere tambien, ilustrando 
la otra potencia del cntendimiento, con alguna noticia y lumbre 
dlvina, tan sabrosa y delgadaraente (2). que ayudada de ella la 
voluntad se afcrvora maravillosamcntc, ardiendo en ella sin ella 
hacer nada (3), este divino fuego de amor en vivas llamas, 
de mancra que ga al alma le parcce vivo fuego por causa de la 
viva inteligcncia que se le da. Y de aqui cs lo que dice David 
en un salmo diciendo: Calcntdsc mi oorazdn dentro de mi, y 
cierto fuego, en tanto que yo entendia, se encendio (4). 

6 . Y este encendimiento de amor con union de estas dos 
potencias, entendiraiento y voluntad, que se unen aqui (5), es cosa 
de gran riqueza y delcite para cl alma; porque es cierto toque 
en la divinidad y ya principios (6) de la perfeccion de la union 
de amor que espera. Y asi, a este toque de tan subido sentir y 
amor de Dios no sc llega, sino habiendo pasado muchos traba- 
jos g gran parte de la purgacion. Mas para otros mug mas bajos 
que ordinariamente acaecen. no es menester tanta purgacion (7). 

7. De lo que habemos dicho aqui se colige, como en estos 
bicnes cspirituales, que pasivamente se infunden por Dios en el 
alma, puede muy bien amar la voluntad sin entender cl enten- 
dimiento; asi como el cntendimiento puede entender sin que arae 


1 La p. omite: andando el tiempo. 

2 E* p.: divinamente* 

3 La Ch omite: sin ella hacev nada. 

4 Ps. XXXVUI, 4. 

5 Supfime la e. p.\ qae se ttnen aqtiL 

6 E. p*: porque es cietto que en esta escaridad tiene ga principios. 

7 El parrafo que se sigue, lo omite la e. p. 
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la voluntad; porquc, pucs csta noche oscura d€ contemplacion 
consta de lu 2 divina y amor (1), asi como cl fuego ticnc luz g 
calor, no cs incotivctiicntc quc cuando se comiinica csta luz amo- 
rosa, algunas vcces hiera mds en la voluntad itiflamandola con 
el amor, dcjando a oscuras el entcndimiento sin lierir en el con 
la luz; g otras, alumbrandole con la luz (2), dando intcligcn- 
cia, dcjando scca la voluntad (como tambien acacce podcr rccibir cl 
calor del fuego sin ver la luz, y tambien ver la luz sin rccibir cl 
calor), y csto obrandolo cl Sefior, que inf unde como quiere (3), 


CAPITULO XIII 

DE OTROS SflBROSOe EFECTOS QUE OBRA EK EL flLfflfl ESTfl OSCURA 
NOCHE DE CONTEMPLACION (4). ‘ 

1. Por Gste modo de inflamacion podemos entender algu- 
nos de los sabrosos efcctos que va ya obrando cn el alma esta 
oscura noche dc contemplacion, porque algunas veces, scgiin aca- 
baraos dc decir, en medio de estas oscuridadcs es ilustrada d 
alma, y luce la luz en las tinicblas (5), derivdndose csta intc- 
ligcncia mlstica al entendimiento, queddndose scca la voluntad, 
quiero decir, sin union actual de amor, con una serenldad (6) y 
sencillcz tan delgada y dcleitable al sentido del alma, que no 


1 Bj. no copla !as pnlnbrEis: constB efe Itiz divina y amot* Por error material 
traslada H: con esta Im divina y amor* 

2 Bz. salta de es£a palabra a Ja frase: y tBrnbien ver la laz... 

3 Trata el Santo y la renueva* as! como en otros parajes de sus obras (Cintico* 
Can* XVII* verso segundo; Llama. Cane HI, verso tcrcero), una cuestjon en que sue- 
len audar a la grena fll 6 sofo 5 y misticos. Los primeros* abroquelados cn la genesis y 
desarrollo dc la inteleccion (rent prorsas ignotam omnino amare nallus potest t habla 
dteho Arist 6 telcs. y el Nihil volitam, quin pcaecognitum, ya se sabe es princlpio co- 
rriente en la Escol^stica)^ dicen que es imposible a mar sin conocer* ni amar m^s a un 
objeto dc lo que es conocido. Los segundos sueltan con facilidad estas dificultades* y 
a lo que creo, ptsan terrena muy firme en el orden en que se mueven y discuten* (On 
resume de esta cues£l 6 n puede verse en la Medula M^s^^ca,p trat* V, cap. IV, y en la 
Escuela de Ocacion^ trat. XII, Duda V)* Nuestros misticos especulativos la tratan, de 
ordinario, con alguna ex£cnsi 6 n* 

4 Dc la e* p* Los Manuscritos no establecen division alguna, 

5 Joan, I, 5, 

6 La e. p.r '‘derivSndose derecharaente esta Influencia mistica al entendimiento y 
particlpando algo la voluntad con una serenldad..." 
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se k pufidc poncr nombre, unas veces en una manera de seritir de 
Dios, otras en otra. 

2. Algunas veces tambien hiere juntam^nte, como queda 
dicho, en la voluntad, y prende el amor subida, tierna y fuerte- 
mente; porquc ya dedmos que s€ unen algunas veces estas dos po^ 
tendas entendimiento g voluntad, cuando se va mas purgando cl 
Giitendimicnto tanto mas pcrfccta y delicadamente cuanto cllas 
mas ven (1). Pero antes de Ikgar aqui, mas comun cs sentirsc en 
la voluntad el toque de la inflamadon, que en el entendimiento 
el toque de la inteligencia (2). 

3. Pero parecc (3) aqul una duda, g es: dpor que, pues cs- 
tas dos potendas se van purgando a la par, se sknte a los priti- 
cipios mas comiinmente en la voluntad la inflamacion y amor de 
la contemplacion purgatxva, que en el entendimiento la inteligenda 
de ella? R esto se responde, que aqui no hiere derechamente este 
amor pasivo en la voluntad, porque la voluntad es libre, y esta in- 
flamaddn de amor mas es pasion de amor que acto libre de la vo* 
luntad; porque hiere en la sustanda del alma este calor de amor, 
g asi mueve las afecdones pasivamente, Y asi, esta antes se lla¬ 
ma pasi6n de amor que acto libre de la voluntad; el cual en tanto 
se llama acto de la voluntad, en cuanto cs libre. Pero porque estas 
pasiones y afecciones se reducen a la voluntad, por eso se dice que 
si el alma esta apasionada con alguna afeccion, lo esta la vo¬ 
luntad, ij asi cs la verdad; porque de esta manera se cautiva la 
voluntad g pierde su libertad, de manera que la lleva tras si el 
impetu y fuerza de la pasion. Y por eso podemos deeir que 
esta inflamacion de amor es en la voluntad, esto es, inflama 
el apetito de la voluntad; y asi, esta antes se llama, como de- 
cimos, pasion de amor que obra libre de la voluntad, Y por^ 
que la pasion rcceptiva del entendimiento sblo puede recibir 
la inteligencia desnuda y pasivamente (g esto no puede sin 
estar purgado), por esD, antes que lo este, sientc el alma 


1 La e. p. no copia las palabras cuanto ctlas mas qua se lean eu M y A.-*— 
H, B* Bz„ Mtr,, C y cuanto ellas uan. Pi cuanfo lo esta 

2 E p.xjde la per fee fa inteligencia^ La Ch p. no traslada al siguiante p^fralo. 

3 Asi H, M, Bz,, Mtr. y V, Otras leen nace o en forma equivalente* 
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menos vcccs cl toque de inteligencia que cl de la pasi6n de 
amor; Porquc para esto no cs mcncstcr quc la voluntad cstc’ 
tan purgada acerca de las pasiones, pues que aun las pasioncs 
le ayudan a sentir amor apasionado* 

4, Esta inflamacion y sed dc amor, por ser ya aqui del 

espiritu, es diferentisima de la otra que dijimos cn la no- 
che del sent!do, Porque aunquc aqui el sentido tambi^n lleva 
su parte, porque no deja de participar del trabajo del cspiritu, 
pero la raiz y el vivo de la sed de amor sientese en la parte 

superior del alma, esto es, en el espiritu; sintiendo y entendien- 

do de tal manera lo que siente y la falta que le hace lo qu^ 
desea, que todo el petiar del sentido, aunque sin comparaddn 
es mayor que en la prim era noche sensitiva, nole tiene en nada, 
porque en el interior oonoce una falta de un gran bicn, qucj 
con nada ve se puede medlr (1), 

5. Pero aqui conviene notar, que aunque a los prindpios, 

cuando comienza esta nodie espiritual, no sc siente esta infla¬ 
macion de amor por no haber empezado cste fuego de amor 

a emprender, en lugar de eso (2), da desde luego Dios al 
alma un amor estimative tan grande de Dios, que, como babe- 
mos dicho, todo lo mas que padece y siente en los trabajos de 
esta noche, es ansia de pensar si tiene perdido a Dios y pensar 
si esta dejada de cL Y asl, siempre podemos decir que desde el 
principio de esta noche va el alma tocada con ansias de amor, 
ahora de estimacion, ahora tambicn de inflamacion* Y vese 
que la mayor pasidn que siente en estos trabajos es cste 
rccelo; porque si entonccs sc pudicra certificar que no esta 
todo perdido y acabado, sino qne aquello que pasa es por 
mejor, como lo es, y que Dios no cstd enojado, no se le daria 
nada de todas aquellas penas, antes se holgaria sabiendo que 
de ello se sirve Dios, Porque es tan grande el amor de cstima- 
cidn que tiene a Dios, aunque a oscuras sin sentirlo ella, que 
no solo eso, sino que holgaria de morir (3) muchas veces por 


1 E, p. y Bz.: remedi&r* 

2 E. p.: por no haber obrado este fuego de amoCt en tugar de 

3 E, p.: holgaria mucho de mode. 
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satisfacerk. Pero cuando ya la llama ha inflamado al alma, 
juntamcntc con la cstlmacion qu€ ga tknc de Dios, tal fuer- 
za g brio suele cobrar gj ansia por Dios, comLimc^ndoscla cl 
calor de amor, que con grande osadia, sin mirar en cosa aU 
guna, ni tener respeto a nada, en la fuerza y embriaguez del 
amor g deseo, sin mirar lo que hace (1), haria cosas extra- 
nas e inusitadas por ctialquier modo g manera que se le ofrece, 
por poder encontrar con cl que ama su alma. 

6. Esta es la causa por que a Maria Magdalena, con ser 
tan Gstimada en si como antes era, no Ic hizo al caso (2) la turba 
de hombres principales g no principales, del convite (3), ni el mi¬ 
rar quG no wnia bien ni lo parecia ir a llorar y derramar lagrimas 
entre los convidados, a trueque de (sin dilatar una hora, esperan- 
do otro tiempo y sazon) poder llegar ante aquel de quien estaba 
ya su alma herida e inflamada. Y esta es la embriaguez g osa¬ 
dia (4) de amor, que con saber que su amado estaba cncerrado en 
el sepulcro con una grande piedra sellada g cercado de solda^* 
dos (5), que porque no le burtasen sus discipulos le guardaban, 
no k 'did lugar para que alguna de estas cosas se k pusiese 
delante, para dejar de ir antes del dia con los unguenlos para 
ungirle. 

7. Y, finalmente, esta embriaguez g ansia de jamor le hizo 
preguntar al que, creyendo que era hortelano, le habia hurtado 
del sepulcro, que le dijese si k habia el tornado ddnde k ha-* 
bia puGsto, para que ella lo tomasc (6); no mirando que aque- 
11a pregunta, en libre juicio g razon, era disparate (7), pues 
que esta claro que si el otro k habia hurtado, no se lo habia de 
decir, ni menos se lo habia de dejar tomar. Porque esto tiene 
la fuerza g vehemencia del amor, que todo le parece posible, g 


1 La p. suprime: en fa faetza y embtiagaez def a/nor, sirt mirar io que hace. 

2 E, pr. con ser tan noble /to fe hizo al caso. 

3 La e. p. anade; qrtie se hacia en cesa del Fatiseot como dice S. Lucas. 

4 H lee: 5of>ra de amor. 

5 loan, XX, 1. 

6 Joan. XX* 15. 

7 E. p.: no era pradenfe. 
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todos le parecc quc andan en lo mismo que anda 61; porquc 
no CFGG quR hay otra cosa en que nadie se deba emplear, ni 

buscar (1), sino a quien ella busca y a qiiien ella atna,> 

pared endok que no hay otra cosa que quercr ni en que se 
emplear sino en aquello^ y que tambien todos andan en aquc- 
llo (2). Que por eso cuando la Esposa salio a buscar a sn 
Amado, por las plazas y arrabales, creyendo que los demds 
andaban en lo mismo, ks dijo que si lo hallasen ellas, le 

hablasen diciendo de ella (3) que penaba por su amor (4). 
Tal era la fuerza del amor de esta Maria, que le parecid que 
si el hortelano le dijera ddnde k habia escondido, fuera ella 
g le tomara/aunque ui^s le fuera defendido (5). 

8 . A este talk, pucs, son las ansias de amor que va 

sintiendo esta alma, cuando va ya aprovechada en esta espi- 
ritual purgacion. Porque de noche se levanta (esto cs, en estas^ 
tinieblas purgativas) segun las aficiones de la voluntad. Y con' 
las ansias y fuerzas que la leona u osa va a buscar siis ca- 
chorros cuando se los han quitado y no los lialla, anda esta 
herida alma a buscar a su Dios, Porque, como estei en tinieblas, 
sicntese sin el, estando muriendo de amor por el. Y este es et 
amor impaciente en que no puedc durar mucho el sujeto sin 
recibir o niorir, segiin el que tenia Raquel a los hijos cuando 
dijo a Jacob: Dame Iiijos; si no, mofire (6), 

9* Pero es aqul de ver, como el alma sintiendose tan mise¬ 
rable y tan indigna de Dios, como hace aqul (7) en estas ti¬ 
nieblas purgativas, tenga tan osada y atrevida fuerza para irse 
a juntar con Dios. La causa es, que como ya el amor le va 
dando fuerzas con que ame de veras, y la propiedad del amor 
sea quererse unir, juntar e igualar y asimilar a la cosa amada* 


1 La e. p,: ni buscar otra. 

2 La c, p. no copia: y que tambiin todos andan en aqmlto. 

3 E, p.: que si lo hallasen^ le dijesen de ella... 

4 Cant., V, 8, 

5 En el sentido de impedir^ poner obstaculos. En la misma acepci6n etnplea 
Santa Teresa varias veces este vocablo* 

6 Gen,, XXX, 1. 

7 La e* p. por hace aquf, traslada se J^en^e. 
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para pcrfcccionarsc cn cl bicn de amor; dc aqui es, quc no 
cstando csta alma pcrfcccionada cn amor, por no "habcr He- 
gado a la uni6n, cl hambrc g scd quc tienc dc lo quc le falta, 
que Gs la union, y las fucrzas quc ga cl amor ha pucsto cn 
la voluntad con quc la ha hecho apasionada (1), la haga scr 
osada y atrcvida segun la voluntad inflam ada, aunquc segiin 
el cntcndimicnto, por ^tar a oscuras y no ilustrado (2) se sicn- 
tc indigna g sc conocc miserable. 

10. No quicro dejar dc deeir aqui la causa por quc, pucs 
csta luz divina cs siempre luz para d alma, no la da luego 
quc embistc en clla luz (3), como lo hacc dcspucs, antes la 
causa las tinieblas g trabajos que habemos dicho. Algo cstaba 
ya dicho antes dc esto; pero a este particular sc responde: que 
las tinieblas g los demas males que el alma siente cuando esta 
divina luz embiste, no son tinieblas ni males de la luz, sino 
de la misma alma, y la luz la alumbra para que las vea. Dc 
donde desde luego Ic da luz esta divina luz; pero con ella no 
puedc ver el alma primero sino lo quc tienc mas cerca dc si, o 
por mejor deeir, en si, quc son sus tinieblas o miserias, las cualcs 
VC ga por la raisericordia de Dios, g antes no las veia, porque 
no daba en ella esta luz sobrenatural. Y csta cs la causa por que 
al principio no siente sino tinieblas g males; mas despues de 
purgada con el conocimlento y sentimiento de ellos, tendrS ojos 
para que csta luz la muestre los bicnes dc la luz divina; g expe- 
lidas ya todas cstas tinieblas e imperfeccioncs (4) del alma, ga 
parece que se van paredendo los provechos g bicnes grandes 
que va oonsiguiendo el alma en esta dichosa nochc dc contem- 
placidn (5). 

11. Pues por lo dicho queda entendido, cbmo Dios hace 
merced aqui al alma dc limpiarla y curarla con esta fuerte lejia 
g amarga purga, segiin la parte sensitiva g esplritual de todas 

1 B. p.: qae /a ha apasionada. 

2 Su prime la e, p,: g no ilasiredo. 

3 Laz. Esta palabra no sc iec en e. p. 

i Asi A, B, M, V y e. p,—H, Bz., Mtr. y P; impresiones. 

5 E. p.: "teodra ojos para que se te muestren los biencs de esta luz divina, y expe- 
lidas y quitadas todas estas tinieblas y imperfeccioncs del alma, ya parece quc se van 
coaociendo..." 



LTBRO SEOUNDO*—CAP. xni 


465 


las aficiooGs y h^itos imperfectos gue cn si tcaia acerca de lo 
temporal y de lo natural, sensitivo y (1) espiritual, oscurecien- 
dole las potencias interiores, y vaciandoselas acerca de todo esto, 
y apreWndole y enjugandolc las aficiones sensitivas y espiritualesj 
y debilitandok y adelgazandok las fuerzas naturales del alma 
acerca de todo ello (lo cual nunca el alma por si misma pu- 
diera conseguir, como luego diremos), haciendola Dios desfalk- 
cer GH esta manera a todo lo que no gs Dios tiaturalmente (2), 
para irla vistkndo de nuGvo, desnudada y desollada ga ella de 
su antiguo pellejo (3), Y asi, se k renueva, como al ^guila, su 
juvGntudj quedando vestida del nuevo hombre, que gs criado, 
como dicG el flpdstol, segun Dios (4)* Lo cual no es otra cosa 
sino alumbrarle el entendimiento con lumbre sobrenatural, de 
manera que de entendimiento humane se haga divino unido con 
el divino; y, ni m^s ni me nos, informarle (5) la voluntad con, 
amor divino, de manera que ga no sea voluntad menos que di- 
vina, no amando menos que divinamente, hecha y unida Gn uno 
con la divina voluntad y amor; y la memoria, ni mas ni me- 
nos; y tambien las aficiones y apetitos todos mudados y vueL 
tos (6) sGgun Dios* divinamente. Y asi, esta alma sera ga alma 
del cielo, celestial, g mds divina que* Humana. Todo lo cual, 
segun sc ha ido diciendo (7), por lo que habemos dictio, va 
Dios haciendo y obrando en ella por medio de esta noche, ilus- 
trdndola g inflamandola divinamente con ansias de solo Dios, 
g no de otra cosa alguna. Por lo cual mug justa y razonablemen- 
te afiade luego tel alma el tercer verso de la cancion, que dice (8); 
i Oh dichosa ventura! 
sali sin ser notada. 


1 H anade: especuistivo. 

2 La e. p. no copia e! adverbio. 

3 H. p.r de jfu antigaa piel. 

4 Epbea., IV, 24. 

5 Asi los Cddices. Mtr.: inflamarte* V y la e. p,: infiamale. 

6 La e* p. suprime; y 

T E, p.^ segun se hahra echado de uer bien, 

8 La e, p. anade: "el tercer verso de la cancidn, que con loa demas de ella pon- 
dremos y explkaremos en el capitulo slguiente." 
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CAPITULO XIV 

EK OUE SE POKEN Y EXPLICATi LOS TRES VERSOS ULTJMOS DR LA 
PRIMERA CANCION (!)• 

1. Esta dicfiosa vcntura, fue por lo que dice iQeqo en los 
siguientes versos, diciendo: 

Sali sin ser notada, 
estando ija mi casa sosegada, 

tomando la meWfora del por hacer mejor su hecho, sale 
de su casa de noche g a oscuras, sosegados ga los de la casa, 
porque ninguno se lo estorbe, Porqne coino esta alma habia de 
salir a hacer un hecho tan heroico g tan rare, que era unirse 
con su Aniado divino, afuera, porque el ainado no se halla sitio 
solo afuera en la soledad, que por eso la Esposa le descaba 
hallar solo, diciendo: dQuien te me diese hermano mio (2), que 
te hallase go sola afuera g se com unicase contigo mi amor? (3), 
oonvicnele al alma enamorada, para conseguir su fin deseado, 
hacerlo tambicn asi, que saliese de noche, adormidos g sosegados 
todos los domesticos de su casa; esto es, las operaciones 
jas (4), pasiones g apetitos de su alma adormidos g apagados por 
medio de esta noche, que son la gente de casa, que recordada 
siempre estorba al alma estos sus bicnes, enemiga de que el alma 
saiga libre de ellos. Porque estos son los domesticos que dice 
Nuestro Salvador en el Evangelio, que son los enemigos del horn- 
bre (5)* Y asi convema que las operaciones de estos con sus mo- 


1 Aai la e. p,, que modiflea, adem^, las Uneas que siguen: "La dichosa veotura 
que el alma canta en el primero de estos tres versos ^ fu^ por lo que dice en los doa 
que se Ic siguen, donde toma la metafora,./* 

2 A y B trasladao: esposo mfo, hermano mio. 

3 Cant, VIII U 

4 Yiejas^ copia por error el Hispalcnse, 

5 Matth., X, 36. 



LIBRO SE6CND0.—CAP. XIV 


467 


vimkntos esten (1} dormidos cn €sta noche, para que no impidan 
al alma los bicnes sobrenaturales de la union de amor de Dios, 
porquc durante la viveza y operacidn de estos no pucdc ser (2), 
Porque toda su obra y movimknto natural (3), antes estorba que 
ayuda a recibir los bienes espirituales dc la uni6n de amor, por 
cuanto qucda corta toda habilidad natural acerca de los bienes 
sobrenaturales quc Dios por sola infusion suya pone cn el alma 
pasiva y secretamcnte y en silencio. Y asi es menester que le 
tengan todas las potencias g se hayan pasivamente (4) para re- 
cibirle, no entremetiendo alH su baja obra y vil incllnaciOn. 

2. Pcro fue dichosa ventura para esta alma, que Dios en 
esta noche le adormeciese toda la gente domestica (5) de su casa, 
Gsto Gs, todas las potencias, pasiones, aficiones y apetitos que 
viven en el alma sensitiva g espiritualmente, para que clla, sin 
ser notada, esto es, sin ser impedida de estas afecciones, etc., 
(por quedar ellas adormidas y raortificadas en esta noche en 
que las dejaron a oscuras, para que no pudiesen notar ni sentir 
a su modo bajo y natural, y asi impidiesen al alma el salir de 
si y de la casa de su sensualidad) llegase (6) a la union es- 
piritual de perfecto amor de Dios (7). 

3. iOh cu^n dichosa ventura es poder el alma llbrarse “de 
la casa de su sensualidad! No lo puede bien entender si no 
fuere, a mi ver, el alma que ha gust ado de ello. Porque vera 
claro cuan misera servidumbre era la que tenia, y a cuantas 
miserias estaba sujeta cuando lo estaba a la obra (8) de sus 
potencias y apetitos, y conocer^i como la vida del espiritu es 
verdadera libertad g riqueza que trae oonsigo bienes inestimables, 


1 Asi los C6dices. E. p.; estuviesen. 

2 E, p,: no puede atcanzarse. 

3 Omlte esta palabra la e. p. 

4 La e. p, suprime: ^ se hayan pasiuamenfe. 

5 Falta esta palabra en e. p. 

6 Falta esta palabra en los C6dices, Se lee en la e. p. La palabra no buelga. 

7 As! los Ms» La e. p. modifica y abrevia: “que viven en el alma seasitiva y es- 
pirltuat para que ella llegase a la uni6n espiritual de perfecto amor de Dios sm ser 
notada; esto es, sin ser impedida de ellas, por quedar adormecidas y mortificadas en 
esta noche, como est^ dicho. ** 

3 La e. p.; cuando lo estaba al sahor de sus pasiones* 
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como iremos (1) notando algunos de ellos cn las sigutentes 
Canciones, cn quc se vera mAs claro cuanta razon tenga el alma 
de cantar (2) por dichosa ventura el transito de esta horrenda 
noche que arriba qucda dicho. 


CflPITULO XV 

PONESE LA SEGUNDA CANCION Y SU DECLARACrON (3). 

A oscuras y segura 
Por la sGcreta escala disfrazada, 
i Oh dichosa ventura! 

A oscuras g en celada, 

Estando ya mi casa sosegada. 

DECLARACION 

1. Va el alma cantando en esta cancidn todavia algutias 
propiedades de la oscuridad de esta noche, repitiendo la buena 
dicha que le vino con ellas. Dicelas, respondiendo a cierta ob- 
jecidn t^cita, diciendo (4) que no se piense que por haber en 
esta noche y oscuridad pasado por tantas tormentas de an- 
gustias, dudas, recelos y horrores, como se ha dicho^ corria por 
Gso mas peligro de perderse, porque antes en la oscuridad de 
esta noche se gand; porque en eOa se libraba g escapaba siitil- 
mente de sus contraries, que le impedian siempre el paso, porque 
en la oscuridad de la noche iba mudado cl traje y disfrazada 
con tres libreas g colores que despues diremos; y por una escala 
muy secreta, que ninguno de casa la sabia, que, como tambicn 
en su lugar notaremos, es la viva fe, por la cual salid tan en^ 
cubierta y en celada, para poder bieti hacer su hecho^ que no 
podia dejar de ir muy segura; magormente estandq ya en esta 
noche purgativa los apetilos^ aficiones g pasiones de su dnima 


1 E» p,: de cualej iremos.*, 

2 A, P y e. p.; confar, 

3 Asi la e* p. Los Cddicea dicen s61o: Caacfdn segunda* A y B no diccfl nada» 

4 B. p.: advirtiendo* 
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adormidos, raortificados y apagados, que son los que cstando 
despiertos y vivos no se lo consintieron (1). 

Siguese, pues, el verso, g dice asi: 

A oscuras y scgura. 


CAPITULO XVI 

EXPLICflSE COmO YENDO EL ALmfl A OSCCRAS VA SEGURA (2). 

« 

1. La oscuridad que aqui dice e\ alma, ya habemos dicho 
que es acerca de los apetitos y potencias seasitivas, interiores 
y espirituaks, porque todas se oscurecen de su natural lumbre 
en esta nochc, porque purg^ndose accrca de ella, puedan ser 
ilustradas acerca de lo sobrenatural; porque los apetitos sensi- 
tivos g Gspirituaks estan dormidos g amortiguados sin poder 
gustar (3) de cx>sa, ni divina ni humane; las aficiones del alma 
oprimidas y apretadas, sin poderse mover a ella ni hallar arrimo 
en nada; la imagiriacibn atada sin poder hacer algiin discurso 
de bien; la memoria, acabada; el entendimiento entenebrecido, 
sin poder entender cosa (4), g de aqui tambien la voluntad seca 
y apretada, y todas las potencias vacias e iniitiles (5), y, sobre 
todo esto, una espcsa y pesada nube sobre el alma, que ia iienc 
angustiada y como ajenada de Dios (6)* De esta manera «A 
oscuras:^, dice aqui el alma (7) que iba ^segura^. 


1 Asi H, Bi, y P* La £♦ p, y otros Ms.r 

2 Tomado de la c, p. 

3 E. p. afiade aqul; sabrosarmnte. 

4 Suprimc la e. p.; sin poder entender cosu. 

5 No copia la e. p.: e in^tiles* 

6 Algo exagerado en la descripci6n de esta obscuridad ban hallado algunos al 
Doctor mistico, pero debe tenerse presente que ao a todas las almas se praeba lo mis- 
mo, y el Santo habla de aqueilaa que apuran hasta las heces el cali^ de la amargura, 
por la eminente santtdad a que Dios quiere levantarlas* L4ansc algunos parrafos del 
capitulo XXV de la Autobiografia de Sta» Teresa y el capitulo primero de las Moradas 
Sextas, y se ver^ cu^ discrete y repoitado esta aqui el experimentado Maestro de es- 
espiritu. Por otra parte, no se olvidd cl Santo de prevenimos (lib* L cap. XIV, n> 5), 
que esta purgacl6n “‘no pasa en todos de uoa manera***, porque esto va medido por la 
voluntad de Dios, conforme a lo mas o menos que cada uno tiene de imperfeccion 
que purgar; y tambien conforme al grade de amor de un[6n a que Dios la quiere le- 
vantar, la humillarS o menos intensamente, o m^s o menos tiempo/‘ 

7 Aqal el alma. La e. p* no traslada estas palabras* 
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2. La causa de esto csta bien declarada; porquc, ordinaria- 
metite, g1 alma nunca yerra sino por sus apctitos o sus gus¬ 
tos, o sus discursos, o sus intcligcncias, o sus aficioncs' 
porque de ordinario cn estas cxcede o falta, o varla o des- 
atina, y de ahi se inclina a lo que no convienc. De dotide, 
impedidas todas estas operaciones y movimicntos, claro esta 
que queda el alma scgura de errar en ellos; porque no solo 
s6 libra de si, sino tambicn de los otros enemigos, que son 
mundo y demonio, los cuales, apagadas las aficiones y opera- 
clones del alma, no le pueden hacer guerra por otra parte ni de 
otra manera. 

3. De aqui se sigue, que cuanto el alma va mas a oscuras 
y vacia de sus operaciones naturales (1), va mas segura. Por¬ 
que como dice el Profeta (2): la perdicion al alma solamente le 
vicne de si misma, esto cs, de sus operaciones y apetitos inte- 
riores y sensitives (3); y el bien, dice Dios, solamente de mi. 
Por tanto, impedida clla asi de sus males, rcsta que le vengan 
luego los bienes de la union con Dios en sus apetitos y po- 
tencias, cn que las hara divinas y celestiales. De dondc en cl 
tiempo de estas tinieblas, si el alma mira en ello, muy bien 
Gchara de ver cuan poco sc le divierte el apetito y las potencias 
a cosas iniitilcs y dafiosas; y cuan segura (4) esta de vanagloria, 
y soberbia y presuncidn, vano y falso gozo, y de otras muchas 
cosas. Luego bien se sigue que por ir a oscuras, no solo no 
va perdida, sino aun muy ganada, pucs aqui va ganando las 
virtudes. 

4. Pero a la duda que de aqui nacc luego, conviene a 
saber, que pues las cosas de Dios de suyo hacen bien al alma 
y la ganan y aseguran, tipor que en csta noche le oscurcce Dios 
los apetitos y potencias tambien acerca de estas cosas buenas, 
de manera que tampoco pueda gustar (5) de ellas, ni tratarlas 
como las derads, y aun cn alguna manera menos? Respondese, 

1 La e. p. anade aqui: tanto, 

2 Oace. XIll, 9. 

3 No concetiados, anade la e, p* 

4 E. p.: a cosas indtilos vartas, que segura.., 

5 Bye, p.: flfozar* 
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que entonces convica^ que tampoco le quedc operacion ni gusto 
accrca de las cosas espirituales, porque tiene las potcncias y 
apetitos impuros, bajos g mug naturaks; y asi, aunque se les 
de el sabor y trato a estas potencias de las cosas sobrenaturalcs 
g divillas, no le podrian recibir sino muy baja y naturalmcnte, 
mug a su modo (1)* Porque, como dice cl Fildsofo, cualquicra 
cosa quG se recibe, esta en cl rccipicnte al modo del que la re* 
cibc. Dc dondc porque estas naturales potencias no ticnen pu- 
reza ni fucrza, ni caudal para recibir y gustar las cosas sobrc- 
naturales al modo de ellas, quc es divino, sino solo al suyo, 
que es liumano y bajo, oomo habemos dicho, conviene quc sean 
oscurecidas tambicn acerca de esto divino [2]* Porque desteta- 
das y purgadas y aniquiladas en aquello primero^ picrdan aqucl 
bajo y humano (3) modo de recibir g obrar, y asi vengan a que- 
dar dispuestas g templadas todas estas potencias y apctitos 
del alma, para podcr recibir, sentir y gustar lo divino y sot 
brenatural (4) alta y subidamente, lo cual no puede ser si pri-. 
mero no muerc cl hombre vie jo. 

5, De aqui es que todo lo espiritual, si de arriba no vienc 
comunicado del Padre dc las lumbres sobre el albedrio g ape- 
tito humano, aunque mas se ejcrcitc cl gusto y potencias del 
dc hombre con Dios y por mucho que les parezea los gus- 
tan, no los gustaran divina y espiritualmente, sino hum ana y na- 
turalmentc, como gustan las demas cosas, porque los bienes no 
van del hombre a Dios, sino vienen de Dios al hombre (5). Acerca 
de lo cual (si este fuera lugar de elio) pudicramos aqui declarar, 
como hag muchas personas que ticnen muchos gustos y afi- 
Clones y operaciones de sus potencias acerca de Dios o dc cosas 


1 Modifica la e. p.: "que entonces la conviene mucho el vacio de su operacion 
y gusto cerca de las cosas espirituales; porque tiene las potencias y apetitos bajos e 
impuros; y asU aunque se les diese sabor y trato de las cosas sobrenaturales y divinas 
a estas potencias^ no Ic podrian recibir sino bajamente^" 

2 La e. p» cambia? que es divino, sino al suyo; convene que sean ^amhien escu- 
recidas acerca de esto divino paca perfecta pn^gacion, 

3 No copia la e. p.: y humano, 

4 Falta cn t, p.: y sobrenatara!, 

5 E. p* modifica y abrevia: "sc ejercite el gusto y apetito del hombre y sus po- 
tencias con Dios; y por mucho que les pareica gustan dc eh no le gustan en esta ma- 
nera divina y perfectamente," 
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espirituales, y por ventura pcnsaran cllos que aquello cs sobrc- 
natural y cspiritual, y por ventura no son rads que actos y ape- 
titos mas naturaks (1) y liuraanos, que, corao los tienen tie las 
demas cosas, los tknen oon cl mismo teraple dc aquellas cosas 
buenas por cicrta facilidad natural que tienen en mover el ape- 
tito y potencias a cualquier cosa. 

6. Si por ventura encontraremos (2) ocasion eti lo restan- 
te, lo trataremos, diciendo algunas seflalcs de cuando los mo- 
vimientos y acciones interiores del alma sean solo naturaks, y 
cuando solo cspirituales, y cuando espiritualcs y naturaks aocrca 
del trato oon Dios. Basta aqui saber que para que los actos y 
movimientos interiores del alma puedan venir a scr movidos por 
Dios divinamcnte, primcro han de ser oscurccidos y adormidos y 
sosegados naturalmente (3) acerca de toda su babilidad y ope- 
radon, hasta que desfallezcan. 

7. Oh, pues, alma espiritual, cuando vieres oscurecido tu 
apetito (4), tus aficioncs secas y apretadas, e inbabilitadas tus 
potencias para cualquier ejercicio interior, no te penes por cso, 
antes lo ten a buena dicha; pues que tc va Dios librando de ti 
misma, quitdndote de las nianos la hacienda; con las cualcs, por 
bicn que dias te anduviesen, no obrarias tan cabal, perfecta y 
seguramente (a causa de la impurcza y torpeza dc ellas), como 
aJiora, que tomando Dios la mano tuya, te guia a oscuras como 
a cicgo, a donde y por dondc til no sabcs, ni jamas con tus 
ojos y pies, por bicn que anduvieras, atinaras a caminar, 

8. La causa tambien por que el altna no solo va scgtira, 
cuando asi va a oscuras, sino aun se va mas ganando y aprove- 
chando, es porque comiintnente cuando el alma va rccibiendo 
mejorla de nucvo g aprovechando, es por dondc cUa menos cU" 
tiendc, antes mug ordinario picnsa que se va perdiendo. Porque, 
corao ella nunca ha experimentado aquclla novedad que la hace 


1 E. p.: muy natarales. M, A y B leen aprietos por apetitos. 

2 Asi H, Bz, M, C, Mtr. y V.^A, B, P ye. p.: tavieremas. 

3 A y c. p.: en lo nataraL 

4 Por descuido no copio cl Hispalense la linea sigulente hasta la palabra inte- 
nor., inclusive* 
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salir y (1) deslumbrar y dcsatinar dc su primer modo dc pro-* 
ceder, antes piensa quc se va perdiendo ,que acertando y ganan- 
do, como ve qite se pierde acerca de lo qiie sabia y gustaba, y 
SG va por donde no sabG ni gusta. Asi como cl caminantc, que 
para ir a nucvas tierras no sabidas (2), va por nuevos caminos 
no sabidos tii experimcntadoSj camina no guiado por lo qm 
sabia antes, siiio en dudas y por cl dicho dc otros, y clam 
Gsta quc Gste no podria vcnir a nucvas tierras, ni saber m^s 
de lo que antes sabia, si no fuera por caminos nuevos nunca 
sabidos, y dejados los que sabia; ni mas ni menos, cl quc va 
sabiendo mas particularidadcs cn un oficio o arte siempre va 
a oscuras, no por su saber primero, por quc si aquel no dejase 
atras nunca saldria de el, ni aprovccharia en m^s; asi, de la 
misma manera (3), cuando cl alma va mas aprovechando, va a 
oscuras y no sabiendo. Por tanto, sicndo, como habemos dicho, 
Dios aqui cl maestro y guia de cste ciego del alma, bien puede 
clla, ya quc lo ha venido a entender, con verdad alegrarse y 
decirr «A oscuras y segura», 

9. Otra causa (4) tambien hag por que cn cstas tinicblas 
ha ido cl alma segura, y es porque ha ido padeciendo; porque el 
camino dc padcccr cs mas seguro y aun mas provcchoso quc el 
de gozar y haccr; lo uno, porque cn cl padcccr se le ahadeq 
fuerzas dc Dios, y cn el haccr y gozar ejercita el alma sus fla- 
qnezas e imperfcccioncs; y lo otro, porque cn cl padcccr sc van 
cjcrcitando y ganando las virtudes y purificando cl alma g ha- 
cicndola mas sabia g cauta. 

10. Pero aqui hag otra mas principal causa por quc aqui 
el alma (5) a oscuras va segura, y cs de parte de la dicha luz 
o sabiduria oscura; porque dc tal mancra la absorbe g embebe 


] Faitan en la e. p.: sslie 

2 S6lo ei M, afiade aqui ni expertment&d^s, En cambio suprime: va por 
caminos no sabidos ni experlmentadosj. que se lee en los deni^ Mss. 

3 H. p. emniendai "'Experimentados por el dicho de otro y no por lo que €\ se 
sabia, que claro estS no podria venir a nuevas tierras sino por caminos nuevos nunca 
sabidos, y dejados los que sabia; asi, de la misma manera../' 

4 H: otra cosa. Los demas: o^ra causa. 

5 A y c. p.: porque yando el alma. 
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eti si esta oscura noche dc contemplacidn, y la pone tan cerca 
de Dios, que la ampara y libra de todo lo que no cs Dios. Por- 
que, como csta puesta aqui cn cura esta alma, para que consiga 
su salud, que es el mismo Dios, tiencla Su Majestad en dieta y 
abstinencia de todas las cosas, estragado el apetlto para todas 
cllas; Men asi como para que sane cl enfermo que en su casa 
cs cstimado, le tienen tan adentro guardado, que no Ic dejan 
tocar del airc nj aun gozar de la luz, ni que sienta las pisadas, 
ni aun el rumor de los de casa, y la comida mug delicada y 
muy por tasa y de substancia mas que de sabor. 

11. Todas estas propiedades (que todas son de seguridad y 
guarda del alma) causa en ella esta oscura contemplacion, por- 
que clla estd puesta mas cerca dc Dios, Porque (1) cuanto el 
alma m^s a el se acerca, mas oscuras tinieblas siente y mas 
profunda oscuridad por su flaqueza; asi como el que mas cerca 
del sol llegase, mas tinieblas y pena le causaria su grande res-i 
plandor por la flaqueza e impureza (2) de sus ojos. De donde tan 
inmensa es la luz espiritual de Dios, y tanto excede al entendi- 
miento natural, que cuando llcga mas cerca, le ciega y oscurece. 
Y esta es la causa por que en el salmo XVII dice David, que 
puso Dios por su escondrijo (3) y cubierta las tinieblas, y su 
tabcrnaculo enrededor de si, tenebrosa agua en las nubes del 
aire (4). La cual agua tenebrosa en las nubes del airc, es la 
oscura contemplacion y Sabidurla divina en las almas, como 
vamos diciendo. Lo cual ellas van sintiendo como cosa que 
esta cerca de el, como tabcrnaculo donde el mora, cuando Dios 
a si las va mas juntando (5). Y asi, lo que en Dios es luz! U 
claridad mas alta, es para el hombre tinicbla mas oscura, como 
dice San Pablo, scgiin lo declara luego David en el mismo 
Salmo, diciendo: Por causa del rcsplandor que esta en su 


1 Aye. p.: a la verdad.,. 

2 Y cortedad, afladen A y e. p. 

' '3 Consejo* traslada distraidamente H. 

4 VcrsJculo IZ.^El C. de Alba cs el tjiDico que reproduce la autoridad en latln 
y romance. 

5 E. p4 cuando Dios la ua Juntando mas a sL 
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pres€ncia, salicron nubcs y cataratas (1), convicne a saber, para 
g 1 entendimiento natural, cuya !uz, como dice Isaias en el ca- 
pitulo V: Qbienebrata esi in callgine efas (2). 

12. iOh miserable suerte la de nuestra vida, donde con tan- 
to peligro sc vive y con tanta dificultad la verdad se conoce! 
Pugs lo mas claro y verdadcro nos es mas oscuro y dudoso, g 
por eso huimos de ello siendo lo que mas nos convienc; y lo 
quG mas luce y llena nuestros ojos, lo abrazamos y vamos tras 
de ello, siendo lo que peor nos esta g lo que a cada paao nos 
hace dar de ojos. \En cuanto peligro y tenior vive cl hombre, 
pUGS la misma lumbre de sus ojos natural con que se ha de 
guiar (3), es la primera que Ic encandila y cngafia para ir a 
Diosf iY que si ha de acertar a ver por donde va, tenga 
ncCGsidad de Ilevar cerrados los ojos c ir a oscuras para ir 
segura de los cnemigos domesticos de su casa, que son sus 
sentidos y potencias! 

13. Bien csta, pues, el alma aqui escondida y amparada 
cn esta agua tenebrosa, que esta cerca de Dios. Porque asi como 
al mismo Dios sirve de tabernaculo y morada, k servira, ni mas 
ni menos, al alma de otro tanto y de amparo perfecto y segu- 
ridad, autique ella quede en tinieblas, en que esta escondida (4) 
g amparada de si misma, y de todos los dados (5) de criatu- 
ras, como habemos dicho; porque de las tales se entiende lo 
que tambien David dice cn otro salmo, diciendo: Esconderlos 
has en el escondrijo de tu rostro dc la turbacion de los horn- 
bres; ampararlos has cn tu tabernaculo de la contradkeion dc 
las knguas (6). En lo cual se entiende toda manera de amparo; 
porque estar cscondidos en el rostro dc Dios de la turbacion 
dc los hombres, cs estar fortalecidos con csta oscura contem- 
pacion contra todas las ocasioncs que de parte de los hombres 


1 Ps. xvit 13. 

2 V, 30. 

3 E. p.: co/i que se guia. 

4 La e. p. enmienda: "le servira de otro tanto a ella, y de amparo perfecto y sc- 
guridad aunque cn tlnieblas donde esta escondida..." 

5 A, V y c. p.; cfe todos los demas danos. 

6 Ps. XXX. 2L 
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les pueden sobrcvcnir. Y estar amparados en su tabcrnaculo de 
la contradiccion de las knguas, cs cstar cl alma cngolfada cn 
csta agua tencbrosa, quc cs cl tabcrnaculo quc habemos dicho 
dc David* Dg dondc, por teticr el alma todos los apetitos y 
aficioncs dcstctados g las potcncias oscurccidas, csta libre dc 
todas las impGrfGccionGs quc contradicen al cspiritu, asi dc su 
misma came, como dc las dcmas criaturas* Dc donde esta alma 
bicn pucdc dccir quc va ^a oscuras g scgura®* 

14* Hag tambien otra causa no menos clicaz quc la pa- 
sada, para acabar bicn dc cntcndcr quc csta alma va scgura a 
oscuras (1), y cs por la fortakza quc dcsdc lucgo csta oscura, 
pcnosa y tcncbrosa agua dc Dios pone cn el alma. Qm, al fin, 
aunque es tcncbrosa cs agua, y por gso no ha de dejar de rcficio- 
nor y fortalcccr al alma en lo que mas Ic convicnc, aunque a os- 
curas y penosamente. Porque, desde lucgo, vc cl alma cn si 
una verdadcra dctcrminacidn y eficacia dc no hacer cosa quc 
entienda scr ofensa dc Dios, ni dejar dc haccr lo quc Ic parced 
cosa dc su servicio* Porque aquci amor oscuro sc Ic pega con 
un mug vigilante cuidado y solicitud interior dc lo quc hara 
o dejara dc haccr por el para contcntarlc, mirando y dando mil 
vucltas si ha sido causa dc cnojarlc; y todo csto con inucho 
mas cuidado y solkitud quc antes, como arriba queda dicho en 
lo de las ansias fle amor. Porque aqui todos los apetitos y 
fuerzas y potencies del alma cstan recogidas de todas las de¬ 
nies cosas, cmplcando (2) su oonato y fuerza solo en obsequio 
de su Dios. De csta mancra sale el alma dc si misma y dc to¬ 
das las cosas criadas a la dulce y dekitosa union de amor de 
Dios, oscuras, g segura»* 

Por la secreta escala disfrazada. 


1 H* p*: VQ bien, aunque a escaras. 

2 E* p.J (fe/ afms, como recogidas de todas tas dem^ cosas* 

emplean... 
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CAPITULO XVII 

EXPLICASE COMO ESTA OSCURA CONTEMPLACION SEA SECRETA (1)* 

1, Trcs propiedadcs convicnc dedarar acerca dc tres vo¬ 
cables quG continue cl presente verso. Las dos, conviene a sa¬ 
ber: secreia y escala, pcrtenecen a la noche oscura de oontem- 
placibn que vamos tratando; la tercera, oonvkne a saber, dis~ 
frazada^ pertenece al alma por razdn del modo que llcva en 
esta nochc (2). Cuatito a lo primero, es de saber que el al¬ 
ma llama aqul en este verso a esta oscura contemplacidn por 
donde ella va saliondo a la union de amor, secreta escala* 
por cstas dos propiedades que hay en ella, es a saber, ser se¬ 
er eta y ser escala; y diremos de cad a una de por si (3). 

2. Primeramente llama secreta a esta contemplacidn tene- 
brosa, por cuanto, segun habenios tocado arriba, esta es la 
tcologia mlstica, que llaman los teologos sabiduria secreta (4), 
la cual dice Santo Tomas que se cornu nlca e inf unde en cl alma 
por amor (5), Lo cual acacce (6) secretamente a oscuras de la 
obra (7J del entendimiento y de las demas potencias. De donde 
por cuanto las dichas potencias no lo alcanzan, sino que el Es- 
piritu Santo la inf unde y ordena (8) en cl alma, oomo dice 
la Esposa en los Cantares, sin ella saberlo, ni entendcr c6mo 
sea, se llama secreta, Y, a la verdad, no s61o clla no lo en- 
tiende, pero nadie, ni el mismo demonic; por cuanto el Maestro 


1 De la e. p, Los Cfidlces no estableccn dIvIsioiiH 

2 B, p. enmienda: "p€fo la tercera, que es di^ftazadat toca en el modo que ileva 
el alma en esta noche,** 

3 E. p. abreviat que hag en ella. las cuales iremos dedarando. 

4 sabiduria Los dem^s: sabldaHa secreta, 

5 '"Propter hoc Gregorius (Horn, 14 in Ezech,) constituit vitam coatemplati- 
vam in charitate y Sttmma Theologica. 2.^^, q- 45, a. 2. 

6 La e, p. corrige; ""que se comunica y inf unde en el alma particularmcntc 
por amor. Y esto acaece,,." 

7 Aai los Cddlces, Aye. p.: de la obra naturaL,, 

S Asi H, BZt Q G, Mtr. y V.^Aj By Mi la infunde y adorna, E. p.: la m- 
fande en el alma. 
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quc la €ns€fia cst^ dentro del alma sustancialraente, donde no 
puede llegar el demonic, ni el sentidio natural, ni el entendi- 
miento (1). 

3* Y no solo por eso se puede Ilamar secreta, sino tambiGn 
por los efectos que hace cn el alma. Por quo no solametite en las 
tinieblas y aprietos de la purgacion, cuando esta sabiduria de 
amor (2) purga al alma es secreta, por no saber decir de ella 
el alma nada; mas tambien despues en !a iluminacibn, cuando 
m^s a las claras se le comunica esta sabiduria, le es al alma tan 
secreta para decir (3) y ponerle nombre para declrlo, que d-emds 
de que ninguna gana le da al a!ma de decirlo, no halla modo 
ni manera ni slmil que le cuadre para poder signlficar intell- 
gencia tan subida y scntimlento espiritual tan delicado (4). Y 
asi, aunque m^s gana tuviese de decirlo, g mas significaciones 
trajese, siempre se quedaria secreto y por decir (5)* Por que co- 
mo aquella sabiduria interior es tan sencilla, tan general g espi¬ 
ritual, que no entrd al entendimento envuelta ni paliada con 
alguna cspecie o itnagen sujeta al sentido (6); de aqui es que 
el sentido e imaginativa (como no entro por ellas ni sin- 
tieron su traje g color) no saben dar mz6n ni imaginarla para 
decir algo (7) de ella, aunque claramente ve el alma que en 
tiende y gusta aquella sabrosa g peregrina sabiduria. Bien asi 
como el que viese una cosa nunca vista, cuyo semejante tampoco 
jamds vio, que aunque la entendiese g gustase, no la sabria 
poner nombre ni decir lo que es, aunque m^s hiciese, y esto 
con set cosa que la percibio con los sentidos; cuanto menos, 
pues, sc podra manifestar lo que no entro por ellos. Porquc esto 
tiene el lenguaje de Dios, que por ser cl muy Intimo al alma 
y espiritual (8), que excede todo sentido, luego hace cesar g 


1 La e. p. no traslada^ cioncfe no puede llegar el demonio, ni el sentido natuvah 
ni e! entendimiento, 

2 Asi H, Bx, C, G, Mtr., P y V.^A, B, y e. p*: sabiduria ^ecrefa. 

3 Asi los Codices* La e, p-t para discernir* 

4 Y infaso, anade la e. p, 

5 La e* p* sup rime: y por decir. 

6 La e. p. anade: segdn algtinas peces sucede* 

7 E. p.: ni imaginarla, de manera que puedan decir bien algo, 

8 E. p* enmienda: que cuando es mup inffmo, in^o y espiritual. 
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enmudccGr toda la armonia y habilidad de los sentidos exte- 
rior€s e interiorcs. 

4. De lo cual tenemos autoridades y ejemplos juntamente 
en la Divina Escritura. Porque la cortedad del manifestarlo y 
liablarlo exteriormente mostro Jeremias (1), cuando habiendoDios 
hablado con 2 I no supo que decir, sino a a a. Y la cortedad 

interior (2) esto es, del sentido interior de la imaginacion, y 

juntamente la del exterior acerca de csto, tambien la manifesto 
Moises delante de Dios en la zarza (3), cuando no solamente 
dijo a Dios que despues qtie hablaba con el no sabia ni acer’* 
taba a hablar; pero ni aun (segun se dice en los flctos de los 
Apostoles) (4) con la imaginacion interior (5) no se atrevia a 
considerar, parecicndole que la imaginacion estaba mug lejos y 
muda, no solo para format algo de aquello que entendla en 
Dios, pero ni aun capacidad para recibir algo de ello. De donde 
por cuanto la sabiduria de esta contemplacidn es lenguaje de 

Dios al alma de puro espiritu a espiritu pure, todo lo que esj 

menos que espiritu, como son los sentidos, no lo perciben, y 
as! les es secreto y no lo saben ni pueden decir, ni tienen gana 
porque no le ven (6). 

5* De donde podemos sacar la causa por que algunas per¬ 
sonas que van por este camino, que por tener almas buenas g 
temerosas querrian dar cuenta a quien las rige de lo que tie¬ 
nen, no saben ni pueden. De aqtii tienen en decirlo grande repug- 
nanda, maijormcnte (7) cuando la contempladon es algo m^s 
sencilla, que la misma alma apenas la siente; pucs solo saben 
decir que el alma est^ satisfecha g quieta g contenta, y decir que 
sienten a Dios g que les va bien, a su parecer; mas no hag- 


) I. 6. 

2 E, Ph! cortedad de/ interior. 

3 Exod. IV, 10. 

4 VII. 32. 

5 Falta en e. p,: con la imaginacion interior^ 

6 La c, p. abrevia y modifica: "estaba muy lejos y muda, Que como la sabiduria 
de esta conteiiipl3cl6n es lenguaje de Dios al alma de puro espiritu, como no lo son 
los senUdos, no lo perciben, y asi les es secreto y no lo saben ni pueden decir." 

7 E. p.: Y asi tienen en decirlo grande repagnancia^ rtiayormente. A y B: De 
«q«f fiflce la grande repugnancia que tienen en decirlo. 
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dccir lo qu€ el alma tiene ni la sacardn mds que tcrminos ge- 
ncrales {1) semejantes a estos* Otra cosa es cuando las cosas que 
cl alma ticnc son particulares, como visiones, sentimientos, etc,^ 
las cualeSj como ordinariamente se reciben debajo de alguna 
especie en que partidpa el sentido, que entonces debajo de aque- 
11a espede se puede, o debajo de otra semejan^a, dedr. Pero 
este poderlo decir jja no es en razon de pura contempladdn, por- 
que csta es indecible, como habemos dicho (2), y por eso se lla¬ 
ma secreta* 

6* Y no s6lo por eso se llama y es secreta, sino porque 
tambien esta sabiduria mistica tienc propiedad de esoonder al 
alma en si. Porque demds de lo ordinario, algimas veces de tal 
manera absorbe al alma y sume en su abismo secreto, que el 
alma ccha de ver claro que estd puesta alejadisima (3) y re- 
motisima de toda criatura; de suerte que le parece que la colo-* 
can en una profundisima y anchisima soledad, donde no puede 
llcgar alguna humana criatura^ como un inmenso desierto que 
por ninguna parte ticne fin; tanto mas deleitoso, sabroso y amo¬ 
roso, cuanto mas prof undo, aticho g solo, donde el alma se ve 
tan secreta cuanto se ve sobre toda temporal criatura levantada. 
y tanto levanta entonces y engrandece este abismo de sabidu¬ 
ria el alma, metiendola en las venas de la ciencia de amor, que 
la hace conoccr, no solamente quedar (4) mug baja toda con- 
dicion de criatura acerca de este supremo saber y sentir div:i- 
no; sino tambien ccha de ver cuan bajos g cortos y en alguna 
manera iitipropios son todos los terminos y vocablos con que 
en esta vida se trata de las cosas divinas, y como es impo- 
siblc (5) por via y modo natural, aunquc mds alta g sabiamente 
se hablc en ellas, poder conocer y sentir de ellas como ellas son, 
sino con la iluminacidn de esta mistica teologia. Y asi, viendo 
cl alma en la iluminaciPn de ella esta verdad, de que no se 


1 Asi H, C, G, Mtr*, P y V.^Los dem^ omiten las palabras; nt Is sac&rin* 

2 E- p,: porque esta apenas se paede decir^ 

3 p,: d^Jadiaima. 

4 E. p.: que 

5 E* p.: y que no es posible. 
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puedc alcanzar ni menos declarar con terminos humaiios ni vul- 
garcs, con razon la llama secreta. 

7, Esta propiedad de ser sccreta y sobrc la copacidad na¬ 
tural €sta djvina contcmplacidn, tiencla, no solo por ser cosa 
sobrenatural, sino tambicn €n cuanto cs via que guia g Ikva al 
alma (1) a las perfecdon^s de la union dc Dios; las cuales, co- 
mo son cosas no sabidas humanamente* base de caminar a ellas 
humanamcnte (2) no sabiendo, y divinamcnte ignorando. Por- 
quG, hablando mlsticamente, como aqui vamos hablando^ las co¬ 
sas g perfecciones divitias no se conocen (3) ni entienden como 
cllas son cuaiido las van bnscando g ejercitando (^); sino cuan- 
do las tienen halladas g cjercitadas. Porque a este propbsito 
dice el profeta Baruc de esta Sabiduria divina: No bag quien 
puGda saber sus vias, ni quien pueda pensar sus sendas (5). 
Tambicn cl Profeia real de este camino del alma dice de esta 
manera, hablando con Dios: Tus ilustraciones lucieron g alum- 
braron a la redondez de la tierra, conmovidsc g contreinid (6) 
la tierra. En cl mar est^ tu via (7) y tus sendas en muchas 
aguas, g tus pisadas no seran conocidas (8). 

8. Todo lo cual, hablando cspiritualmente, se entiende al 
propdsito que vamos hablando. Porque alumbrar las corusca- 
ciones (9) de Dios a la redondez de la ticrra, es la ilustracion 
que hace esta divina contemplacidn en las potencies del alma; 
conmoverse g temer la tierra, es la purgacidn pcnosa que en 
clla causa; y decir que la via y cl camino dc Dios por donde cl 
alma va a el, es cn el mar, g sus pisadas en muchas agues y que 
por Gso no scran conocidas, cs dccir que este camino de ir a 


1 E. p.: efi cuunto es gala que guia a! atma. 

2 Paka el adverbio en la e, p, 

3 H. p.; cosas no se conocen, 

4 Falta cn e, p,\ g e^rcitando, 

5 Baruch, 111, 31. 

6 Asi H. Ba., Mtr. y V.—A: y contremeciose. B: y confremecio, M: y contre^ 
miose, Gi y temblo, P suprime este pasaje. G omite aqui una pagina entcra. La e. p.: 
conmouidse y temblo la fierra. 

7 E. p.: camino, 

8 Ps. LXXVI, 19-20. 

9 Asi H, C, M, Bz.p B, Mtr. y P y e, p.: flujfrHcfones. 
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Dios es tan secreto y oculto para el sentido del alma como lo 
es para el del cuerpo el que se lleva por la mar^ cuyas sendas 
y pisadas no se conocen, Que esta propiedad tienen los pesos y 
pisadas que Dios va dando en las almas que Dios quiere llegar 
a si, haciendolas grandes en la union de su Sabiduria, que no 
se conocen, Por lo cual, en el libro dc Job se dicen, encareciendo 
estc tiegocio, estas palabras: <iPor ventura has tu conoddo las 
sendas de las nubes grandes, o las perfectas ciencias? (1), En- 
tendiendo por csto las vias y caminos por donde Dios va en- 
grandeciendo a las almas g perfeccion^ndolas en su sabiduria, las 
cuales son aqui entendidas por las nubes. Queda, pues, que 
esta contemplacidn que va guiando al alma a Dios, es sabidu- 
ria secrcta. 


CAPITULO XVIII 

DECLARASE COMO ESTA SABIDURIA SECRET A SEA TAMBIEN ESCALA (2). 

1. Pero resta ahora de ver lo segundo (3), conviene a sa¬ 
ber, como esta sabiduria secreta sea tambien escala. Acerca de 
lo cual es de saber, que por muchas razones podemos llamar a 
esta secreta contemplacidn escala. Primer amen te, porque asi co- 
mo con la escala se sube y se escalan los bienes y tesoros y cosas 
que hay en las fortalezas, as! tambien por esta secreta contem- 
placion, sin saberse como, subc el alma a escalar, conocer y po- 
seer los bienes y tesoros del cielo. Lo cual da bien a entender 
el real profeta David, cuando dice: Bknaventurado el que tiene 
tu favor y ayuda, porque en su corazon este tal (4) puso sus 
subidas en el valle (5) de lagrimas en el lugar que puso; porque 
de esta manera el schor de la ley dara bcndicidn, e irdn de 
virtud en virtud como de grade en grado, y serd visto el Dios 
de los dioses en Sion (6), el cual es el tesoro dc la forta- 
leza de Sion, que es la bienaventuranza. 

1 Job, XXXVII, 16, 

2 De la e. p. Los Cddices no hacen division. 

3 B. p.i RestG de uer to segundo. 

4 E. p.; de este taL 

5 A: porque este tsl puso en el coraz6n de suspiros. Bi porque este tal puso en 
et corazdn sus suspiros, 

6 Fs. LXXXni 6 , 
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2. Podemos tambicn llamarla cscala, porquc asl como la 
Gscala esos mismos pasos que tiene para subir, los tiene tarn- 
bicn para bajar; asi tambien esta sccreta contemplacidn €sas 
mismas cornunicacioncs que hace al alma, que la levantan en 
Dios, la liumillan en si misma. Porque las comunicaciones que 
verdaderamente son de Dios, esta propiedad tienen, que de 
una vez humillan y levantan al alma. Porque en este camino cl 
bajar es subir, y el subir es bajar, pues el que se humilla es 
ensalzado, y el que se ensalza es humillado (IJ. Y demas de 
esto de que la virtud de la humildad es grandeza para ejercitar 
al alma en elk, suck Dios hacerla subir por esta escala para 
que baje, g hacerla bajar para que suba, para que asi se cumpla 
lo que dice el Sabio, es a saber: Antes que el alma sea ensal- 
zada, es humillada; y antes que sea humillada, es ensalzada (2). 

3. Lo cual hablando ahora naturalmente echara (3) bien 
de ver el alma que quisiere mirar en ello como en este camino (de- 
jado apartc lo espiritual que no se siente) cuantos altos g bajos 
padecc, y como tras la prosperidad que goza luego se sigue 
alguna tempestad g trabajo; tanto, que parece que le dieron 
aquella bonanza para prevenirla y esforzarla para la siguiente 
penuria (4); como tambicn despucs de la miseria y tormenta, 
se sigue abundancia g bonanza. De manera que le parece al 
alma que para hacerla aquella fiesta, la pusieron primero en 
aquella vigilia. Y este es el ordinario estilo y ejercicio del es^f 
tado de contemplacidn haste Ilegar al estado quieto, que nun- 
ca permanece en un estado, sino todo es subir y bajar. 

4. La causa de esto es que, como cl estado de perfeccion 
que consiste en perfecto amor de Dios y desprecio de si mismo, 
no puede estar sino con cstas dos partes, que son conocimiento 
de Dios y de si mismo, de neccsidad ha de ser el alma 
ejcrcitada primero en lo uno y en lo otro, d^ndole ahora a gustar 


1 Luc., XIV. 11. 

2 Prov.. XVni. 12. 

3 Asi H.—A. B y M: manaaimenfe.^Bz.t Mtr. y V: algo manualmente^^Pi 
naturalmente hablando.^B., p.x Tambicn segun esta propiedad de escala echara.,. 

i E. p.: para /a presen fe penalidad. 
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lo uno cngrandcciendola, y haciendola tambi^^ probar lo otro 
humillandola, hasta quG adquiridos los hiibitos pcrfectos cese ya 
g1 subir y bajar, habicndo ya llegado y LintdosG con Dios, que 
esta on el fin de osta escala, en quien la escala se arrima y gs-a 
triba, Porque csta escala de contemplacion, que, como habemos 
dicho^ se deriva de Dios, es figurada per aquella escala que vi6 
durmiendo Jacob, por la cual subian g bajabati Angeles de 
Dios al hombre y del hombre a Dios, el cual estaba estriban- 
do en el extremo de la escala (1). Todo lo cual dice la Escritura 
Divina que pasaba de noche y Jacob dormido, para dar a en- 
tender cuan secreto y diferente del saber del hombre es este ca- 
minq y subida para Dios. Lo cual se ve bienj pues que ordinaria- 
inente lo que en el es de mas provccho, que es irsc perdiendo 
y aniquilando a si mismo (2), tiene por peor; y lo que menos 
vale, que es hallar su consuelo y gusto, en que ordinariamente 
antes pierde que gana, eso lo tiene por mejor, 

5. Pero hablando ahora algo m^s sustancial y propiamen- 
te de esta escala de contemplacidn secreta, diremos que la prin^ 
cipal propiedad por que aqul se llama escala, es porque la con- 
templacion es ciencia de amor, la cual como habemos dicho (3), 
es noticia infusa de Dios amorosa, g que juntamente va ilus- 
trando y enamorando al alma, hasta subirla de grado en grado 
a Dios su Criador* Porque sOlo cl amor es el que one g junta 
al alma con Dios. De donde, para que mas claro se vea, iremos 
aqul apuntando los grades de esta divina escala, diclendo con 
brevedad las seflales y efectos de cada uno, para que por alii 
pueda conjeturar el alma en cu^l de ellos estar^; y asi los 
distinguiremos por sus efectos, como liace San Bernardo y San¬ 
to Tonies (4); y porque conocerlos en si, por cuanto esta es- 


1 Gcn..XXVnil2. 

2 Suprime la c, p.: ^ sf misnio. 

3 Como habemos dicho. Falta esta fraae en e. p. 

4 *'lJt dicit Bernardus, Magna res est amor, sed sunt in eo gradiu. Loqueodo 
ergo aliquantulum mag is moraliter quam reallter, decern amoris gradus dieting uere 
possum us/* (D. Thom. De dilectionc Dei et proximi, cap. XXVIL Vide opusc. LXI 
de la ediCL6n de Veoecia de 1595)» Hste tratado se ha venido atribuyendo por mucho 
tiempo al EJoctor Angelico. 
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cala dc amor es, como habemos dicho, tan secrcta, que solo 
Dios es cl que la midc g pondcra* no cs posiblc por via 
natural. 


CAPITULO XIX 

COMIENZA A EXPLICAR LOS DIEZ GRADOS DE LA ESC ALA MISTICA DB 
AMOR DlVim SEGUN SAN BERNARDO Y SANTO TOMAS.—PONEKSE 
LOS CINCO PRIMEROS (1). 

1. Dccimos, pues, quc los grades dc esta cscala dc amor 
por dondc cl alma dc uno cn otro va subiendo a Dios, son dicz, 
El primer grado dc amor hace enfermar al alma provecliosa- 
mentc. En cstc grado dc amor habla la Esposa cuando dice: 
Conjuroos, hijas de Jcrusalen, qnc si cncontrarcdcs a mi Amado, 
le digais quc cstog enierma de amor (2), Pero esta enferraedad 
no es de muerte, sino para gloria de Dios, porque en esta 
enfermedad dcsfallccc (3) cl alma al pecado g a todas las cosas 
que no son Dios, por cl mismo Dios, como David testifica 
diciendo: Dcsfallccib mi alma, esto es, accrca de todas las 
cosas a tu salud (4)* Porque asi como cl enfermo pierde el 
apetito g gusto de todos los manj ares g muda cl color primero, 
asi tambien cti cstc grado dc amor pierde el alma el gusto g 
apetito de todas las cosas, g muda como amante el color g 
accidente de la vida pasada (5). Esta enfermedad no cae cn 
ella cl alma si dc arrlba no le cnvian el cxceso del calor (6), 
segiin se da a entender por cste verso de David, que dice: Plu~ 
viant voluntariam segregabis^ Deas^ haerMitati tuae^ et infirmaia 
esi, etc. (7). Esta enfernicdad y desfaUecimiento a todas las 
cosas, que es el principio y primer grado para ir a Dios, biert 


t De la e. p. Bn Los C6dic^ no hay 

2 Cant, V, 8. 

3 E- p.: port^ue en ella desfallece* 
i Ps. CXLU, 7. 

5 Omita Ea c. p.: y accidente de la vida pasada. 

6 La e. p, anader qae es aqat la misfica calentura. 

7 Ps. LXVII, 10.—Esie texto latino se Ice cn todos los Codices, laenos en C, G y P. 
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le habcmos dado a cntender arriba, cuando dijimos la aniquila- 
cioti en qu€ se ve cl alma cuando comicnza a entrar cn csta cs-* 
cala de purgacidn contcmplativa (1), cuando cn nlnguna cosa puc- 
dc hallar gusto, arrimo, ni consucio ni asictiio. Por lo cual 
GstG grade luego va comenzando a subir al segundo grado (2), 

2, El segundo grado liace al alma buscar sin cesar a 
Dios (3). De dondc cuando la Esposa dice qitc buscjindole dc 
noche cn su kcho (cuando segun ci primer grado de amor cs-* 
taba desfalkcida), y no le hallo, dijo: Levantarme he, g busca- 
re al que ama mi alma (4), Lo cual, oomo decimos, el alma 
hace sin cesar, como lo aconseja David diciendo: Buscad siem- 
pre la cara de Dios, y buscandolc cn todas las cosas, en nin- 
guna repara hasta hallarle (5). Como la Esposa, que en pre-^ 
guntando por cl a las guardas, luego paso y las dejd* Maria 
Magdalena ni aun en los angeks del scpulcro reparb (6). Aqui 
cti este grado, tan solicita anda el alma, que eti todas las cosas 
busca al Amado; cn todo cuanto piensa, luego piensa en el 
Amado; en cuanto habla, en todos cuantos negocios se ofrecen, 
luego es hablar y tratar del Amado; cuando come, cuando duet* 
me, cuando vela, cuando hace cualquiera cosa (7), todo su 
cuidado cs en el Amado, segun arriba queda dicho en las an^ 
sias dc amor. Aqui, como va ya cl amor convakekndo y co- 
brando fuerza en el amor de cste segundo grado (8), luego 
comknza a subir al tercero por medio de algiin grado de 
nuGva purgacidn en la noche, como despues diremos, cl cual 
hace en el alma los efeefos siguientcs, 

3. El tercer grado de la escala amorosa es el que hace al 
alma obrar y le pone calor para no faltar. De este dice el Real 


1 V: de contemplacidn ptirgativa, 

2 E. p.; Inego va comenzando a subir a los detn^. 

3 En H, M* Bz.* C, P, Mtr. y V falta: a Dios. L^eae en A* B y c. p. 

4 Cant. Ill 2. 

5 Pa. CIV, t 

6 Joan, XX 14. 

7 Al Hlspalense le faltaxi aqtii veinic lineaa, que se leen en los dem^s C<5diccs 
y en e. p. 

8 E. p,: cobrando fatrzas cn este segundo grado. 
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Prof eta: Bknavcnturado c) vaion qu€ tem^ al Senor, porque 
Gii sus mandamientos codicia obrar mucho (1). Donde si el te- 
mor, por scr hijo del amor, Ic hace esta obra de codicia (2), 
dquG har^ el mismo amor? Eg este grade las obras graades 
por el Am ado tkne por pequenas, las muchas por pocas, el 
largo tiempo en que le sirve por cor to, por el incendio de amor 
en que ga va ardkndo. Como a Jacob, que con haberk hecho 
servir skte anos sobre otros sierte, k parecian pocos por la 
grandeza del amor (3), Pues si el amor en Jacob, con ser de 
criatura, tanto podia, <ique podra el del Criador cuando en 
Gste tercer grade se apodera del alma? Tiene el alma aqui, por 
el grande amor que tiene (4) a Dios, grandes kstimas y penaa 
de lo poco que hace por Dios; y si le fuese licito deshacerso 
mil veces por el, estaria consolada* Por eso se tkne por inutU 
en todo cuanto hace, y le pareoc vive de balde* Y hacek aqui 
otro efecto admirable, y es que se tiene por mas mala averi- 
guadamenk para consigo que todas las otras almas: lo uno, 
porque k va el amor ensenando lo que merece Dios; y lo otro, 
porque como las obras que aqui hace por Dios son muchas, y 
todas las conoce por faltas e imperfectas, de todas saca con¬ 
fusion g pena, conociendo tan baja manera de obrar (5) 
para un tan alto Sefior. En este tercer grade, mug kjos va el 
alma de tener vanaglorla o presuncion, g de condenar a los 
otros* Estos sollcitos efectos causa en el alma, con otros ntuchos 
a este talk, este tercer grado (6); g por eso en el cobra 
animo (7) g fuerzas para subir hasta el cuartq, que es el quq 
se sigue* 

4. El cuarto grado de esta escala de amor es en cl cual 
sc causa en el alma, por razdn del Amado, un ordinario su- 


1 Pa. CKX, u 

2 E. p,: cauaa es^c efecto die codicia. 

3 Gen., XXIX. 20* 

4 Amor qae tiene. Con eatfa fra^ reantida el hilo el Hispaknse, 

5 Corioefendo que es ma^ ha/a maners de obrar la sayBf anade la e* p. 

6 E. p.; a este modo esfe tercer grado de amor, 

7 E. p*: en el cobra el anims ^nimo, 
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frir sirt fatigarse. Porqu-e, como dice San Agnstin, todas las 
cosas grandes, graves y pesadas, casi nitigunas (1), las hace 
d amor (2). En este grado hablaba la Esposa cuando deseando 
ga verse en cl ultimo, dijo al Esposo: Ponme como serial en in 
corazon, como sciial en tu brazo; porque la dileccion, e^to cs, 
el acto y obra de amor, es fuerte como la muerte, g dura emu- 
lacion y porfia como d infierno (3)* El espiritu aqui tiene 
tanta fuerza, que tiene tan sujeta a la came y la tiene tan en 
poco, como el arbol a una de sus hojas. En ninguna manera 
aqui el alma busca su consuelo ni gusto, ni en Dios, ni en otra 
cosa, ni anda deseando ni pretendiendo pedir mercedes a Dios, 
porque ve claro que hartas le tiene hechas, g queda todo su 

cnidado en como (4) podra dar algiin gusto a Dios g servirle 

algo por lo que el merece g de el tiene recibido, aunque fuese 
mug a su costa. Dice en su corazon y espiritu: iAy, Dios g 
Sefior mio! cuan muchos hay que andan a buscar en Ti su 
consuelo g gusto, y a que les ooncedas mercedes g dones; mas 
los que a Ti pretenden dar gusto y darte algo a su costa, pos- 
pucsto su particular, son mug pocos; porque no esta la falta, 
Dios mio, en no nos querer Tii haccr mercedes de nuevo, sino en 
no emplear nosotros las rcclbidas solo en tu servicio (5), para 
obligartc a que nos las hagas de continuo, Harto levantado es 
Gste grado de amor; porque como aqui el alma con tan verda- 

dero amor se anda siempre tras Dios con espiritu de padecer 

por el, dale Su Majestad muclias veces g mug de ordinario e) 
gozar, visitandola en el espiritu sabrosa g deleitablemente; por- 
que el inmenso amor del Verbo Cristo no puedc sufrir penas 
de su amante sin acudirle. Lo cual por Jeremlas afirmo el, di- 


1 Y muy Hgeraa, anade la e- p. 

2 Omnia enim satm immartia prorsas faciUa cf prope nttUa efficit amor. 
(Senn* IX de Verbis Domini in Evang* SEcunduci Math, in fine). 

3 Cant, Vm, 5. 

4 La e. p, enmlenda: "nl en otra cosa, ni por esc motivo de consuelo o interns 
propio pide mcrcedea a Dios. Porque ya todo su cuidado es c6mo,*/' 

5 E, p. corrige: ‘'porque no te falta a ti, Dios mio, voluntad de hacernos merce¬ 
des; nosotros faltamos en no emplear las recibidas en tu servicio," 
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ciendo: Acordadome he d€ ti, apiadandome dc tu adolescenda y 
ternura cuando me seguiste en el desierto (1)* Que hablando es? 
piritualmente es el desarritno que aqui interiormente trae el 
alma de toda criatura, no parando ni quietandose en nada, Estc 
cuarto grade inflama de tal manera al alma y la etidende eix 
tal dcseo de Dios, que la hace subir al quinto, el cual es 
g1 que se sigae. 

5. El quinto grado de esta escala de amor hace al alma 
apeteocr g codiciar a Dios impacientemente. En este grado el 
amante tanta es la vehemencia que tienc por comprehender al 
Amado y unirsc con el, que toda dilacion, por minima que sea, 
se le hace muy largs, molesta g pesada, y siempre piensa que 
halla al Amado j y cuando ve frustrado su deseo (lo cual es 
casi a cada paso), desfallece en su codlcia, segiin heblando en 
este grado lo dice el Salmista, dicieiido: Codicia y desfallece 
mi alma a las moradas del Schor (2). En este grado el amante 
no puede dejar de ver lo gue ama, o morir, en el cual Ra- 
quel (3) por la gran codicia qm a los hijos tenia, dijo a Jacob 
su Esposo: Dame hijos; si no, yo morire (4). Padecen aquI ham- 
bre como canes y cercan y ^odean la ciudad de Dios* En este 
hambriento grado se ceba el alma (5) en amor; porque segun 
la hambre es la hartura; dc manera que de aqui puede siifair 
al sexto grado, que hace los efectos que se siguen. 


CAPITULO XX 

PONENSE LOS OTROS CINCO GRRDOS DE AMOR (6)* 

1. El sexto grado hace correr al alma ligeramente a Dios 
y dar muchos toques en el, y sin desfalleoer (7) corre por 
la esperanza: que aqui el amor que la ha fortificado, la hace 


1 jerem.* 11, 2. 

2 Ps* LXXXni 2* 

3 E, p*: no puede dejar de alcsnzar lo que ama, o morir al modo qtie Raquet. 
i Geo* XXX. 1. 

5 La e* p* abrevia: Dame hijos, si no, go morire. Aqui se ceba el alma*^. 

6 De la e. p, Los C6dic€s no traen dtvj$i6n alguna. 

7 La e. p.: ligeramente a Dios, Y sin desfallecer.,* 
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volar ligera. Eii el cual grado tambien dice cl Profeta Isaias 

m 

aquGllo; Los santos quo ospcran on Dios miidaran la for- 
taleza, tomaran alas como dc ^guila, volar an y no d^sfalk- 
ccran (1), como hacian en el grade quinto, A este grado per- 
tenece tambien aquello del Salmo: Asi como el ciervo desea las 
aguas, mi alma desea a ti, Dios (2). Porque el ciervo en la 
sed con gran ligereza corre a las aguas* La causa de esta IL 
gereza en amor que tiene el alma en este grado, es por estar 
ya muy dilatada (3] la caridad en ella, por estar aqui el alma 
poco menos que purificada del todo, como se dice tambien en 
el Salmo, es a saber: Sine iniqtutate cacarri Y en otro saL 
mo: El camino de tus mandamientos corrl cuando diiataste mi 
corazon (5); y asi, desde este sexto grado se pone luego en el 
septimo, que es el que se sigue. 

2. El septimo grado de esta escala liace atrever al alma 
con vehemencia, Aqui el amor no se aprovecha del juicio para 
esperar (6) ni usa del consejo para se retirar, ni con verguenza 
se puedc enfrenar; porque el favor que ya Dios hace aqui al 
alma, la hace atrever con vehemencia (?)• De donde se sigue 
lo que dice el Apdstol, y es: que la caridad todo lo cree, 
todo lo espera y todo lo puede (8), De este grado hablo /Woiscs, 
cuando dijo a Dios que perdonase al pueblo, y si no, que le bo- 
rrase a el del Ubro de la vida en que le habia escrito (9)* Es- 
tos alcanzan de Dios lo que con gusto le pideu, De donde dice 
David: Deleitate en Dios, y darte ha las peticiones de tu cora- 
zdn (10), En este grado se atrevio la Esposa, y dijo: Os^caletar 
me oscalo oris sai (11)* A este grado no le es lidto {12) al alma 

1 Isai,* XL, 31,^Asi la e. p, Los C6dices ponen cquivocadamente esta autoridad 
en labios de David* 

2 Ps* XLl 2. 

3 Vi deticada. 

i Lvnis. 

5 CXVIIl, 32, 

6 E. p.r "con vehemencia, de La cual Intensa y amorosamente llevada, no se deja 
llcvar del juicio para esperar," 

7 Las dos lineas que slguen faltau en e, p, 

8 I ad Cor*. XIII, 7. 

9 Exod.p XXXn, 31-32. 

10 Ps* XXXVL 1 

11 Cant‘ , I 1, 

12 E, p.: Pero es macho aqui de aduetfitt que no le es llcito... 
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atreverse, si no sinticse €l favor interior del cetro del Reg in-f 
clinado para clla; porque por venture no caiga de los demas 
grades que hasta alii ha subido, en los cuales siempre se ha de 
conservar con humildad, Dc esta osadia g mano que Dios le 
da al alrna en este septinio grade para atreverse a Dios con 
vcliemencia dc amor, se sigue cl octavo, que es hacer ella presa 
en el i\mado g unirse con d, segiin se sigue (1). 

3* El octavo grado dc amor hace al alma asir g apretar sin 
soltar, segun la Esposa dice en esta manera: Halle al que ama 
mi corazon y anlma, tiivele, y no Ic soltare (2), En este grado 
de union satisface el alma su deseo, mas no de continuo (3), 
porque algunos ilegan a poner el pie y luego le vuelven a gui¬ 
tar; porque si durase, seria cierta gloria en esta vida, g asi mug 
pocos Gspacios pausa (4) el alma en d (5). M profeta Daniel, 
por ser varon de deseos, se le mando (6) de parte de Dios que 
permaneciese en este grado, diciendole: Daniel, esta sobre tu 
grado, porque eres varon de deseos (7). De este grado sc sU 
gue el nonOp que es ya el de los perfcctos, como diremos despues, 
que es el que se sigue (8). 

4, El nono grado dc amor hace arder al alma con suavidad. 
Este grado es el de los perfectos, los cuales arden ya en Dios 
suavemente. Porque este ardor suave y deleitoso les causa el 
Espiritu Santo por razon de lo union que tienen con Dios, 
Por eso dice San Gregorio de los Apostoles, que cuando el Es- 
plritu Santo visiblemcnte vino sobre ellos, que intcriorniente ar- 
dieron por amor suavemente (9). De los bienes y riquezas de 


1 No copia la e. p. las palabras &e sigae. 

2 Cant., ill, 

3 Cam^flo por lee en H, 

4 Pausa^ fie lee en H, M, Bz, y pasea. Los demas: pasa, 

5 Enmienda asi este pasaje la c. p.: "le vuelven a quitar, que si asi no fuese, y 
durasen en este grado, tendrian cierta manera de gloria en esta vida, y as! muy pocos 
espacios pasa el alma en 

6 E* p.: se le dijo. 

7 Dan,, X, 11.--Lae. p, pone tambien en latin este texto blbUcDn 
S Paitan en c. p.: despues, que es lo que se stgue. 

9 "Dum Deum in. ignis visioae suscipiunt, per amorem suaviter arserunt." (Horn. 
XXX in Evang.) 
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Dios que g1 alma goza en este grado, no se puede hablar; por- 
quc si de ello s€ Gscribicscn muchos libros, qucdaria lo mas 
por decir. Del cual. por csto y porquc despucs diremos alguna 
cosa. aqul no digo mas sino que de este se sigue el decimo 
y ultimo grado de esta escala de amor, que ya no es de es- 
ta vida. 

5. El decimo y ultimo grado de esta escala secreta de 
amor hace al alma asimilarse totalmente a Dios, por razon de 
la Clara vision de Dios que luego posee inmediatamente (1) el 
alma, que liabiendo llegado en esta vida al nono grado, sale de 
la carne. Porque estos, que son pocos, por cuanto ya por el 
amor estan purgadisimos, no cntran en el purgatorio (2). De 
dondc San Mateo dice: Beaii mundo corde-. quoniatn ipsi Demn 
videbuni (3). Y como decimos, esta vision es la causa de la si- 
railitud total del alma con Dios, porque asi lo dice San Juan, 
diciendo: Sabemos que seremos semejantes a el (4). No por¬ 
que cl alma sc hard tan capaz como Dios, porque eso es impo- 
sible (5); sino porque todo lo que ella es se hard semejante a 
Dios; por lo cual se llamara, y lo sera, Dios por participacion. 

6. Esta es la escala secreta que aqu! dice el alma, aunque 
ya en estos grades de arriba no es mug secreta para cl alma, 
porque mucho sc le descubre cl amor por los grandcs cfectos 
que en ella hace. Mas en este ultimo grado de clara visidn, que 
es lo ultimo de la escala donde estriba Dios, como ya dijimos, 
ya no hay cosa para cl alma cncubicrta, por razon de la total 
asimilacidn. De dondc Nuestro Salvador dice: En aquel dia 
ninguna cosa me preguntarcis, etc, (6), pero hasta este dia, to-* 
davia aunque el alma mds alta vaga, le queda algo encubierto, 
y tanto cuanto le falta para la asimilacidn total con la divi- 


1 Falta este adverbio en e, p» 

2 Modifica la e* p.: *'Y en que son pDCos, auele hacer et amor, dej^ndolos 
purgadisimos eu esta vida, lo que en otros hace el purgatorio en la otra/^ 

3 V, 8* 

i I Joan, III, 2. 

5 Gambia la e. pj "Sabemos que seremos semejantes a ^1, porque le veremos 
como es. Donde todo lo que ella es, sera semejante a Dios." 

6 )oao, XVl, 23, 
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na Gscncia. De €sta manera, por esta teologla mistica y amor 
secFGto, se va el alma saliendo de todas las cosas y de si 
misma, y subiendo a Dios, Porque cl amor gs asimilado (t) al 
fuGgo, qU'G siempre sube hada arriba, con apctito de engolfarse 
en g1 centre do. su esfera. 


CAPITULO XXI 

DECLARASE ESTA PALABRA ^DlSFBA2flDA», Y DICENSE LOS COLORES 

DEL DJSFRAZ DEL ALAiA EN ESTA NOCHE (2). 

L Rest a, pues, ahora, dcspucs que habemos declarado las 
causes por que el alma llarnaba a esta contcniplacidn ^SGcreta 
cscala*, declarar tambicn accrca de la tercGra palabra del verso, 
convicne a saber ^edisfrazada^^, por que causa tambicn dice el 
alma que clla salio por esta ^secreta cscala disfrazada». 

2, Para inteligencia de csto conviene saber (3), que dis- 
frazarse no es otra cosa que disimularse y encubrirse debajo de 
otro traje y figura que de suyo tenia, ahora para debajo de 
aquella forma o traje mostrar de fuera (4), la voluntad y 
pretensidn quG Gn el corazdn tiene para ganar la gracia y vo¬ 
luntad de quien bien quiere, ahora tambien para encubrirse (5) 
dG sus Gmulos, y asi poder hacer mejor su hecho. Y Gutonccs 
aquellos trajes y librea toma que mas represente y signifique 
la aficidn de su corazdn, y con que mejor se pueda acerca de 
los contrarios disimular. 

5. El alma, pues, aqui tocada del amor del Esposo Cristo, 
pretendiendo caerle en gracia (6) y ganarle la voluntad, aqui 
sale disfrazada con aquel disfraz que m^s al vivo represente 
las aficiones de su espiritu y con que mSs segura vaya de 


1 H, p,: semejante, 

2 E)e ia e, p. El primer pSrrafo del capltulo falta en d Hispelen^e, Se ke en 
lo3 prlnci pales C6dic^ y eu e. p, 

3 E. p,i es nece^arfo, 

4 De /beta, Faltan €stas dos pa La bras en e, p. 

5 La c. p.: o para encubrirse.*, 

6 de su Esposo Cristo, porqae le pretende caer en grade* 
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los (1) adversaries suyos y enemigos, que son demonio, mundo 
y came. Y asl, la librea que Ikva es de tres colores principales, 
que son bianco^ verde g Colorado; por los cuales son denotadas 
las tres virtudes teologales, que son, fe, esperanza y caridad, 
con las cuales (2) no sol amen te ganard la gracia y voluntad de 
su Am ado, pero ird muy amparada g segura dc sus tres enemi" 
gos; porquG la fe es una tunica interior de urta blancura tan le- 
vantada, que disgrega la vista de todo entendimiento. Y asi, 
yendo el alma vestida de fe, no ve ni atina el demonio a empe- 
cerla, porque con la fe va muy amparada, mas que con todas las 
demas virtudes (3), contra el demonio, que es el mds fuerte y 
astuto eneniigo, 

4. 0^^ po** San Pedro no halld otro mayor amparo 
que ella para librarse de el, cuando dijo: Cui resistUe fortes 
in fide (4). Y para conseguir la gracia y unidn del Amado, 
no puede el alma ponerse mejor tunica y camisa interior, para 
fundamento y principio de las demas vestiduras de virtudes, 
que esta blancura de fe, porque sin ella, como dice el Apdstol, 
imposible es agradar a Dios; y con ella, es imposible dejarle dc 
agradar (5), pues H mismo dice por un profeta; Sponsabo te 
mihi in fide (6). Que es como dedr: Si te quieres, alma, unit 
y desposar conmigo, has de verdr interiormente vestida de fe. 

8, Esta blancura de fe llevaba el alma cn la salida dc 
esta nochc oscura, cuando caminando, como habemos dicho arri¬ 
ba, en tinieblas y aprietos interiores, no dandole su entendimiento 
aigun alivio de luz, ni de arriba, pues le pareda ki ciclo ce* 
rrado y Dios escondido, ni de abajo, pues los que le ensefiaban 
no Ic satisfaefan, sufrio con constancia y perseverd, pasando por 
aquellos trabajos sin desfallecer y faltar al Amado; cl cua] 
en los traba jos y tribulaciones prueba la fe de su Esposa, de 


1 H. p.t 3US^ 

2 H, p.T con que. 

3 Falta en e. p. la hast: mas que con foda$ las demas mrtudes, 

4 1 Petr., V, 9. 

5 E. p. corrige: Y con ella. siendo viva, le agrada y psrece bien. A: Y con eila^ 
siertdo viva es imposible.., 

6 Osee, n, 20. 
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manera quG pu€da dla dcspiics con vcrdad decir aquel dicho 
de David, es a saber: Por las palabras de tus labios yo guarde 
caminos dtiros (1), 

6. Luego sobre esta tunica blanca de fe se sobrepone aqui 

el alma el segundo color, que es una almilla (2) de verde. Por 
el cual, como dijimos, es significada (3) la virtud de la es- 
peranza, con la cual, cuanto a lo primero, el alma se libra g am- 
para del segundo enemigo, que es el mundo. Porque esta ver- 

dura de esperanza viva en Dios da al alma una tal viveza y 

animosidad g levantamiento a las cos as de la vida eterna, que en 
comparacidn de lo que alii espera, todo lo del mundo le parece, 
como es la verdad, seco y lacio y muerto ^ de ningun valor, 

Aqui se desnuda y despoja de todas estas vestiduras y trajes 

del mundo, no poniendo su oorazdn en nada, ni esperando nada 
de lo que hay o ha de haber en el, viviendo solamente vestidg 
de esperanza de vida eterna. Por lo cual, teniendo el corazdn tan 
levantado del mundo, no s6Io no le puede tocar y asir el co- 
razbn (4), pero ni alcanzarle de vista, 

7, Y asi, con esta verde librea y disfraz va el alma mug 
segura de cste segundo enemigo, que es el mundo, Porque a la 
esperanza llama S* Pablo yelmo de salud (5), que es una arma 
que ampara toda la caheza y la cubre de manera que no le 
queda descubierto sino una visera por donde ver, Y eso tiene la 
esperanza, que todos los sentidos de la cabeza del alma cubre, 
de manera que no se engolfen en cosa ninguna del mundo, ni le 
quede por donde les pueda herir alguna saeta del siglo (6); solo 
le deja una visera para que los ojos puedan mirar hacia arriba, 
g no mds, que es cl oficio que de ordinario hace la esperanza en 
cl alma, que es levantar los ojos solo a mirar a Dios, como lo di¬ 
ce David que hacia en cl cuando dijo (7): Ovali mei semper ad 


1 Ps, XVI, 4, 

2 H, p, traslada t>^3tiduva por almilla, 

3 E, p,: Por el cual color es aignificada^ 

4 La e, p, po copia: el cotaz6n. 

5 I Thessal. V, 8. 

6 E, p,; saefa de 

7 Suprime la e, que hacia en el cuando diJo. 
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Dominutn (1), no espcrando bicn ninguno de otra parte, sino co- 
mo el niismo en otro Salmo dice: Que asi como los ojos de 
la sierva estan puestos en las manos de su sefiora, asi los nues- 
tros en Nuestro SeHor Dios, hasta que se apiade de nosotros, 
esperando en el (2). 

8. Por esta causa (3), de esta librea verde (porque siein- 
pre est^ mirando a Dios, g no pone los ojos en otra cosa ni se 
paga sino s6lo de el), se agrada tanto el Amado del alma, que 
es verdad decir que tanto alcanza de el cuanto clla (4) de el 
espera. Que por eso el Esposo [5] en los Cantares le dice a 
clla, que en solo el mirar de un ojo Ic llago el corazdn (6). Sin 
esta librea verde de sola espcranza de Dios no le convenla a) 
alma salir a esta pretension de amor, porque no alcanzara 
nada, por cuanto la que mucve g vence es la esperanza porfiada. 

9. De esta librea de esperanza va disfrazada el alma por 
esta secreta g oscura noclie que habemos dicho (7); pues que 
va tan vacia de toda posesion g arrimo, que no Ileva los ojos 
en otra cosa ni el cuidado sino es en Dios, poniendo en el polvo 
su boca (8), si por vcntura hubiere esperanza, como cntonccs 
alegamos de Jeremias. 

10. Sobre cl bianco y verde, para cl rematc g perfeccion 
de este disfraz g librea, Ileva cl alma aqui cl tercer color, que 
es una excelente toga colorada. Por la cual es denotada la tcr- 
ccra virtud, que es caridad, con la cual no (9) solamente da 
graqia a los otros dos colores, pero hacc levantar tanto al alma 
de punto, que la pone ccrca de Dios tan hermosa y agradable, 
que sc atreve ella a decir: Aunque soy rnorena, oh hijas dc Jc- 
rusalen, sog hermosa; y por eso me ha amado cl Reg, g me ha 


1 Ps. XXIV, 15, 

2 Ps. CXXII, 2. 

3 Suprlme estas tres palabras la e, p. 

4 mia. Falta esta palabra e, p. 

5 m Esposo. Tampoco copia estas palabras la e, p. 

6 Cant,, fV, 9, 

7 No traslada la e. p,; habemos dicho. 

8 Tbren,, III, 29, 

9 Con que no. As! la e, p. 
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metido €ii su lecbo (1)* Con csta librea de caridad, quc es 
ya la del amor, qu€ en el Amado hace m^s amor (2), no 
s6Io se ampara y encubre cl alma del tercer enemigo, quc 
cs la came (porque donde hay vcrdadeix) amor de Dios, no 
entra amor de si ni de sus cosas); pero aun hace vdlidas 
a las dem^s virtudes, d^ndoles vigor y fuerza para ampa- 
rar al alma, g gracia g donaire para agradar al Amado con 
eilas, porque sin caridad ninguna virtud es graciosa delante de 
Dios* Porque esta es la purpura que se dice en los Cantares (3), 
sobre que se recuesta Dios (4)* De esta librea colorada va 
el alma vestida, cuando (como arriba qucda declarado en la 
primer a CanciOn) en la noche oscura sale de si, y de todasi 
las cosas criadas, «Con ansias en amores inflamada», por esta 
secreta escala de contempladdn, a la perfecta uni6n de amor 
de Dios, su aitiada salud* 

IL Este, pues, es el disfraz que el alma dice que lleva en 
la noche de fe por esta secreta escala, g estos son los tres co- 
lores de 2 I. Los cuales son una acomodadlsima disposicion para 
unirse el alma con Dios, segiin sus tres potencias, que son en- 
tendimiento, memoria y voluntad; porque la fe vacia y oscurece 
al entcndimiento de toda su inteligencia natural, y en esto le 
dispone para unirle con la Sabiduria divina; y la esperanza va¬ 
cia y apart a la memoria de toda posesiOn de criatura, porque, co¬ 
mo dice S* Pablo, la esperanza es de lo que no se posee (5); y 
asi aparta la memoria de lo que se puede poseer (6), y p6-* 
nela en lo que espera (7)* Y por esto la esperanza de Dios s6io 
dispone puramente a la memoria para unirla con Dios (8)* 


1 Cant*, I, 4. 

2 Falta en c, p. la ffaae: que en el Amado hace m^s amor. 

3 Cant*, in, JO. 

4 Faltan en los C6dloe5 y en c. p. las palabras por donde se sube al recHnalorio^ 
u otras parecidas, que anaden aqui en algunas ediciones* 

5 Rom.. VIII, 24* 

6 En esta vida^ anade la e* p, 

7 H* p,! espera po^seer* 

S E. p* modifica: a la memona, segun el vacio que causa cn ella para anirla * 
con El. 
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La caridad, ni mds ni racnos, vacia y aniquila las aficiones y 
apetitos dc la voluntad de cualquicra cosa quc no cs Dios, y 
sdlo los pone en el; y as! esta virtud dispone a csta poten- 
cia g la une con Dios por amor. Y as! (1), porquc cstas vir- 
tudcs tienen por oficio apartar al alma dc todo lo que cs menos 
que Dios, lo tienen consiguientemcnte de juntarla con Dios, 

12. Y asi, sin camjnar a las vcras con cl traje de cstas 
tres virtudcs, es imposible llegar a la perfcccion de union con 
Dios por amor (2). De donde, para alcanzar cl alma lo que 
prctendla, que era esta amorosa y dcleitosa uni6n con su Ama’ 
do, mug necesario y convenicnte traje y disfraz fue este que tomd 
el alma. Y tambicn, atinarselc a vestir y perscverar con el hasta 
oonseguir pretension y fin tan dcseado como era la unidn de 
amor, fue gran venture, y por eso dice luego este verso: 

lOh dichosa venture I 

CflPITULO XXII 

EXPLICASE EL TERCER VERSO DE LA SECOND A CANCION {3). 

1. Bien claro esta que Ic fue dichosa vcntura al alma salir 
con una tat empresa como esta; su sallda fu^ (4) en la cual sc 
librO del dcmonio g del mundo, y de su misma scnsualidad, 
como habemos dicho (5); y alcanzada la lihertad preciosa (6) 
y descada dc todos, del esplritu, salid dc lo bajo a lo alto; 
de terrestre se hizo celestial, g de humana, divina, viniendo a 
tencr su conversacion en los ciclos, como acaeqe en este cstado 
dc perfeccidn al alma, como en lo restante sc ira dicicndo (7), 
aunque ya con alguna mas brevcdad. 

2. Porque lo que era dc mds importancia (y por lo que 
yo principalmente me pusc en csto, que fue por declarar esta 

1 H. de donde^ 

2 E. p,: ^ perfection de amor con 

3 De la p. Los Cddicea carecen de dlvl3i6n. 

4 Paita en la e, p. la frase^ salida fae. 

5 La c. p. no copia; como habemos dicho. 

6 Hi dichosa. 

7 E* p- abrcviai al a/ma, segi^n que se iri diciendo. 
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noche a muchas almas que pasando por ella cstaban dc Gila 
ignorantcs, {x>ino cn g 1 prologo so dice) esta ga medianamente 
declarado y dado a entender (aunque harto menos de lo que 
ello es), cu^ntos sean los bienes que consigo trae al alma, y 
cu^a dichosa ventura le sea al que por ella pas a, para que 
cuando se espantaren con el horror de tantos trabajos se animen 
con la cierta esperanza de tantos y tan aventajados bienes de 
Dios como en ella se alcanzan* Y tambien, demas de esto, le 
fuG dichosa ventura al alma^ por lo que dice luego en el verso 
siguiente, es a saber: 

R oscuras y en celada* 

CflPITULO XXIII 

DECLARASE EL CUJtRTO VERSO* DICE EL ADMIRABLE ESCONDRIJO BH 
gUE ES PUESTA EL ALMA EN ESTA NOCHE^ Y COMO AUNQUE EL 
DEMONIC TIENE ENTRADfl EN OTROS MUY ALTOSj NO EN ESTE (1), 

1, En celada es tanto como decirr en escondido, o en en-^ 
cubierto; g asi, lo que aqui dice el alma, conviene a saber (2), que 
oscuras, g en cclada» salio, es m^s cumplidamente dar 
a entender la gran seguridad que ha dicho en el primer verso 
de esta canciOn que lleva por medio de esta oscura contempla- 
ci6n en el camino de la union de amor de Dios* 

2* Decir, pues, el alma; oscuras y en celada®, es decir, 
que por cuanto iba a oscuras de la manera dicha, iba encubierta 
y Gscondida del demonic, y de sus cautelas y asechanzas. La 
causa por que el alma cn la oscuridad de esta contemplacidn va 
librc y escondida de las asechanzas del demonic, es porque la 
oontcmplacibn infusa que aqui lleva se infunde pasiva y se- 
cretamentc en el alma a excusa (3) de los scntidos y potencias 
interiores y cxteriores de la parte sensitiva. Y de aqui es que 
no solo del impedimento que con su natural flaqueza le pueden 


1 De la e* p* Los Manuscrltos no tienen diviai6n alguna* 

2 Faita en e, p. la frase; conviene A saber. 

3 Aai H, M, Bz.* Mtr*, P, G y e, p,—A, B, C y V; a oscuras* Quierc dectrr a 
caatela de los sentidos. 
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ser Gstas potcncias, va Gscondida y libr€, sino tarabien del de¬ 
monic; g1 cual, si no es por medio de Gstas potencias de la 
parte sensitiva, no puede alcanzar ni conocer lo que hay en el 
alma, ni lo que en ella pasa. De donde, cuanto la comunicaddn 
Gs m^s Gspiritual, interior y remota de los sentidos, tanto menos 
el demonio alcanza a entenderla, 

3. Y asi GS mucho io que importa para la seguridad del 
alma que el trato interior con Dios sea de manera que sos 
mismos sentidos de la parte inferior queden a oscuras y ayunos 
de ello y no lo alcancen: lo uno, porque hay a lugar a que la co- 
municacidn espiritual sea m^s abundantc, no impidiendo la fla^ 
queza de la parte sensitiva la libertad del espiritu; lo otro, por¬ 
que, como decimos, va m^s segura, no alcanzando el demonio tan 
adentro, De donde podemos entender a este propdsito aquella 
autoridad de Nuestro Salvador, hablando esplritualmente, con- 
vienle a saber: No sepa tu siniestra lo que hace tu diestra (1)* 
Que es como si dijera: Lo que pasa en la parte diestra, que 
es la superior y espiritual del alma, no lo sepa la siniestra; 
esto es, sea de manera que la por cion inferior de tu alma^ que 
GS la parte sensitiva, no lo alcance; sea solo SGCreto entre el 
espiritu y Dios. 

4. Bien es verdad que muchas veces, cuando hay en el 
alma y pasan estas comunicaciones espirituales niuy interiores y 
sGcretas, aunque el demonio no alcance curies y edmo sean, 
por la gran pausa y silencio que causan algunas de ellas en 
los sentidos y polencias de la parte sensitiva, por aqui echa de 
ver que las hay, y que recibe el alma algiin bien (2). Y enlon^ 
ces, como ve que no puede alcanzar a (x>ntradecirlas al fondo 
del alma, hace cuanto puede por alborotar y turbar la parte sen- 
sitiva, que es donde alcanza, aliora con dolores, ahora con ho- 
rrores (3) y miedos, con intento de inquietar y turbar por estc 
medio a la parte superior y espiritual del alma, acerca de aquel 
bien que entonoes recibe y goza. Pero muchas veces, cuando la 


1 Math., VI, 3. 

2 E. p.; algun gran bien. 

3 E. ya con dofore*, ya con horrorea* 
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comurticacion de la tal contemplacion ticne su puro embestimien- 
to en el espiritu y liace fuerza cn el, no le aprovecha al demo- 
nio su diligenda para desquictarle (1), antes entonces el alma 
recibc nuevo provecho y mayor (2) y mas segura paz; porque cn 
sintiendo la turbadora presencia del encmigo, icosa admirable 1 
que sin saber como es aquclio, y sin ella hacer nada de su par¬ 
te (3), se entra ella mds adentro del fondo interior, sintiendo eila 
mug bien que se pone en cierto refugio, donde se ve estar mas 
alejada g escondida del enemigo y alH aumentarscle la paz g el 
gozo quG el demonio Ic pretende quitar. Y entonces todo aquel 
temor le cac por defuera, sintiendolo ella claramente y bolgan- 
dose de verse tan a lo seguro gozar de aquclla quieta paz y 
sabor del Esposo escondido (4), que ni mundo ni demonio puede 
dar ni quitar, sintiendo alH el alma la vcrdad de lo que la 
Esposa a este propdsito dice en los Cantares, es a saber: Mi- 
rad que al lectio de Salomon cercan sesenta fuertes, etc., por 
los temores de la noche (5). Y esta fortaleza y paz siente, 
aunque muchas vcces siente atormentar la came y los huesos 
por defuera. 

3. Otras veces, cuando la comunicacion espiritual no co¬ 
rn unica mucho en el espiritu, sino que participa en el senti- 
do (6), con mas facilidad alcanza el demonio a turbar el espi¬ 
ritu g alborotarle por medio del sentido con estos horrores. Y 
entonces es grande el tormento y pena que causa en el espiritu, 
y algunas veces mas de lo que se puede decir; porque oomo 
va de espiritu a espiritu desnudamente, es intolerable el horror 
que causa cl malo cn ei bueno, digo en el del anima, cuando 
le alcanza su alboroto. Lo cual tambien da a entender la 
Esposa en los Cantai'cs, cuando dice habcrle a ella acaecido 
asi, al tiempo que queria descender al Interior recogiraiento a 
gozar de estos bienes, diciendo: Descend! al huerto de las nue- 


1 E, inqaietarle, 

2 Y majfor* trasladan los Codices,^E. p*; antor. 

3 Omite la e* p* la frase: y sin ells hacer nada de sa parte. 

4 E, p.; del Esposo en escondidOi 

5 Cant,, m. 7-8, 

6 E. p, modifica: la comuntcacidn espiritueU participa con el sentido,.. 
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ces para vcr las manzanas de los valks, y si habia flor^- 
cido la vitia; no sape; conturbdme mi alma por las ciiadrigas, 
esto es, por los carros y estrucndos de Aminadab, quG gs q ] 
dcmonio (1). 

6* Otras veces acaeoe, y Gsto cuaiido es por medio del ^ngel 
bueno, que algunas vcces el demonio echa de ver algutias merce- 
des quo Dios quiere haccr al alma; porque las que son por este 
medio del angel bueno, ordmariamente per mite Dios (2) que las 
entienda el adversario: lo un.o, para que haga (X)ntra ellas lo 
que pudkre segiin la proporddn de la justicia, y as! no pueda 
alegar el demonic de su derecho, diciendo que no le dan lugar 
para conquistar al alma, comp dijo de Job (3). Lo cual seria 
si no k dejase Dios lugar a que [lubiese cierta paridad en 
los dos guerreros, conviene a saber, el ange! bueno y el malo, 
acerca del alma, g as! la victoria de cualqukra sea mas esti^ 
mada (^), y e! alma victoriosa y Kel en la tentacidn sea mis 
premiada* 

7* Donde nos convkne notar que esta es la causa por que 
a la misma medida y modo que ve Dios llevando al alma y 
habiendose con ella, da licencia al demonio para que de esa 
rnisma manera se haga el con ella; que si tknc visiones ver- 
daderas por medio del angel bueno (que ordinariamente son 
por Gste medio aunque se muestre Cristo, porque el cn su mis¬ 
ma persona (5) casi nunca aparccc); tambien da Dios (6) li- 

1 Cant,, VI, 10. 

2 E. p, modiiica; ‘'Otras vcces acontece esta contradlccion del demonio cuando 
Dios hace mercedes al alma por medio del Angel bueno; que ^tas alguiias veces el 
demonio las echa de ver, porque ordinariamente permite Dios.^.'" 

3 fob. I, U9. 

4 E* p. cainbia: **Y asi es convenlente que Dios lugar a que hay a cierta pari¬ 
dad en los dos guerreros, conviene a saber, el angel bueno y el malo* acerca del 
alma, para que ia victoria sea mas estimada.*," 

5 Tal es la opinion unanime de los tedlogos. Algunos con Sto. TomAs (III parte, 
q, 57 f a* 6), opinan qiie la aparicion que convirtiAi a San Pablo en Damasco fu4 de 
Nuestro Senor Jesucristo en persona, El Cddicc htspalense deja aqui una larga pa- 
gina sin copiar, que se lee en los demAs y en las ediciones, 

6 Corrige la e. p.: "Donde nos conviene notar, que ^sta es la causa por que 
algunas veces en aquel ordea por donde Dios va llevando al alma da licencia al de¬ 
monio para que la inquiete y ttente, como es cuando tiene visiones verdaderas por 
medio del Angel bueno, que tambite da Dios,,/' 
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cencia al dngcl malo para que cn aquel niismo gcnero se las 
puGda rcprcscntar falsas, dc mancra que segun son de aparentes, 
el alma que no es cauta facilmcnte puede ser engafiada, como 
muchas de esta manera lo han sido. De lo cual hag figura en 
el Exodo (1), donde se dice que todas las scnales que hacia 
Iftoises verdaderas, haclan tambien los magos de Faraon apa- 
rentes. 0^^ si el sacaba ranas, ellos tambien las sacaban; si 
el volvia el agua en sangre, ellos tambien la voMan. 

8. Y no solo cn este genero de visiones corporalcs imita, 
sino tambien en las espirituaks comunicaciones {que son por me¬ 
dio del angel, alcanzandolas a ver, como decimos, porque co¬ 
mo dijo Job: Omne sublime videi) (2), imita y se entremete, 
Aunque en estas, como son sin forma y figura (porque de ra- 
razon del espiritu es no tenerla), no las puede imitar y format 
como las otras que debajo do alguna especie o figura se repre- 
sentan. Y asi, para impugnarla, al mismo mode que el almai 
Gs visitada, representala su temeroso espiritu para impugnar y 
destruir cspiritual con esjiiritual. Cuando esto acaece asi, a) 
tiempo que el angel bueno va a cornu nicar al alma la espiritual 
contemplacion, no puede el alma ponerse tan presto en lo es- 
condido y celado de la contemplacion que no sea notada del 
demonio, y la alcance de vista mn algun horror y turbacion 
espiritual (3), a veces harto penosa para el alma. Y entonoes 
algunas veces se puede el alma despedir presto, sin que hay a 
lugar de hacer en ella impresion el dicho horror del espiritu 
malo; y se recoge dentro de si favorecida para esto de la efi- 
caz merced espiritual que el angel bueno entonces le hace. 

9. Otras veces prevalcce el demonio y comprende al al¬ 
ma la turbacion y horror, lo cual es al alma de mayor pena 
que ninguti tormento de esta vida le podia ser; porque como 


1 Vn, 11^22. etvni, 7. 

2 Cap. XLl, 25..—Corrige la e. p.; son por medio del angels cuando las 
alcanzara a ver, pues como dijo Job." 

3 La e. p. modiaca; "representala como puede su temeroso espiritu. al tiempo 
que el ingel bueno va a comunicar al alma la espiritual contemplacion con aigtin ho¬ 
rror y turbad6a espiritual..*" 
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Gsta horrenda oomunicadon va de esplritu a cspiritu algo dcs- 
tiuda g claramentG de todo lo que es cuerpo, gs penosa sobre 
todo scntido; y dura esto algiin tanto en gI esplritu, no mucho, 
porquG saldrla g1 esplritu dG las carnes con la vebernGnte coniu- 
nicacion del otro esplritu; despucs queda la memoria que aqui 
basta para dar gran pcna. 

10. Todo Gsto quG aqui habemos dicho pasa en el alma 

pasivanientG, sin ser clla parte en hacer ni deshacer accrca de 
gIIo (1). Pcro GS aqui de saber, que cuando g1 dugel bueno per- 
mite al demonio esta ventaja de alcanzar al alma (2) con estc 
Gspiritual horror, hacelo para purificarla y disponerla con esta 
vigilia espiritual para alguna gran fiesta g mcrced espiritual que 
la quicre hacer el que nunca niortifica (3) sino para dar vida, 
ni humilla sino para ensalzar, lo cual acaccG de alii a poco;. 
que el alma, conforme a la purgacidn tenebrosa y horrible (4) 

quG padecib, goza de admirable y sabrosa contemplacibn (5) 

espiritual, a vccgs tan subida, que no hay lenguajc para clla (6). 
Pero sutilizole mucho el esplritu para poder recibir este bien 
el anteoedente horror del esplritu malo; porque estas visiones 
espirituales mas son de la otra vida que de esta, y cuando se 
ve una, dispone para otra. 

11. Lo dicho se entiende acerca de cuando visita Dios 

al alma por medio del dngel bueno, en lo cual no va ella (7), 

segiin se ha dicho, totalmente tan a oscuras y en cclada, que no 
le alcancG algo el enemigo. Pero cuando Dios por si mismo la 
visita, entoncts se verifica bien el dicho verso; porque, total- 
raente, a oscuras y en celada del enemigo recibe las mcrcedes 

1 Modifica y abrevia asi la e. p»: "Otras veces da Dios lugar que dure mas esta 
turbaci6n y horror, lo cual es para ella de mayor pena que nlnqun tormento de esta 
vida le podia ser, Y despui^s queda la memoria que basta para dar gran pena, Todo 
todo esto que habemos dicho pasa en el alma sin ser ella parte en hacer nl deshacer 
acerea de esta representaci6n o sentimiento." 

2 E, p.t que ctmndo permite Dios al demonio este sprefar at alma.., 

3 El Hiapalensc reatiuda el relato con la frasei que (e quiere kacer el que mnea 
mortifica. 

4 La e. p. omitei y horrible. 

5 E* p- goza de sabrosa contemplacidn* 

6 Lo que reata de este p^rrafo se omlte en la e. p. 

7 E, p.J no va ella segitra. 
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espirituaiGs de Dios, La causa gs porquc como Su Majestad (1) 
mora sustancialmctite cti cl alma, dondc ni gI angel ni dcmonio 
pucdG llcgar a GntcndGr lo quG pasa^ no puede conoccr las in- 
timas y sGcrctas coniuriiCacionGs que cntrc ella y Dios alH pa- 
san, Estas (2), por cuanto las hace g1 Senor por si mismOp to- 
talmcnte son divinas y soberanas, porque todos son toques (3) 
sustanciales dc divina union cntre gI alma y Dios; cn utio dc 
los cualesp por ser este el m^s alto grado de oradon que hay, 
rccibG gI alma mayor bfen qu€ cti todo cl rcsto. 

12. Porque Gstos son los toques que dla le entro pidien- 
do Gii los Cantares, diciendo: Osculetur me oscuio oris std (4). 
Qug por ser coso. que tan a lo junto (5) pasa con Dios, dondG 
g1 alma con tantas ansias codida Ikgar, Gstima y codida un 
toque de esta Divinidad mds que todas las demas mercedes que 
Dios Ig hace. Por lo cual, despucs que en los dichos Cantares 
le habia hecho muchas, que ella alii le habia cant ado, no ha* 
IkndosG satisfecha, pidiendok Gstos toques divinos, dice: cQuien 
tc me Clara, hermaiio mio, que te hallase yo sola afuera ma¬ 

ma ndo los pcchos de mi madre, para que con la boca de mi 
alma te besase, y asi no tne despreciase ni se me atreviese 
ninguno? (6). Dando por Gsto a entender que fuese la comu- 
nicacion que Dios k hiciese por si solo, como vamos dicien- 
do (7) afuera y a excusa (8) de todas las criaturas, porque 
csto qukre decir: *Sola y afuera mamando>^ (9), esto es, 

enjugando y apagando los pechos de los apetitos y afecciones 
de la parte sensitiva. Lo cual es cuando ya con libertad de 

espiritUp sin que la parte sensitiva alcance* a impedirlo, ni 
el demonio por medio dc ella a contradecirlo, goza el alma 


1 Br, p. ef ef supn^nio S&nor^ 

2 B. p,: £sta$, 

3 E. p,: ^ linQ£ como toqaes. 
i I. 1. 

5 E. p,; qjie tan jtinto^ 

6 Cant., Vni L 

7 Falta en la e, p. la frasc: como vamos didendo^ 

8 Bxcuaa^ teen A, G, P y e. p.— excasada. B, C, M, Mtr. y V: ascatas. 
V^ase la nota 3 de la p&g. 49^ 

9 La Hnca qiie sigue, hasta el pun to, falta en e, p. 
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en sabor y pa2 intima cstos bienes. Qm entonccs no se le atre- 
vcria €l demoniOp porquc no lo alcanzaria, ni podria Ikgar a 
cntendcr estos divinos toques en la sustancia del alma en la 
amorosa (1) sustanda de Dios. 

13. A estc bien ninguno llega sino es por intima purga- 

dort y destiudez y escondrijo espiritiial de todo lo que es cria^ 
tura; lo cual es a oscuras, como largamente habemos dicho atras 
y decimos acerca de este verso. En celada y escondido, en el cual 
Gscondido, como ahora habemos dicho, se va confirmando (2) el 
alma en la union con Dios por amor, y por eso !o canta ella 

en cl dicho verso, dicicndo; «A oscuras y en celada^^. 

14. ^ Cuando acaecc que aquellas mercedes sc le hacen a] 

alma en celada, que es solo, como habemos dicho, en espiritu, 
suele en algunas de ellas el alma verse sin saber como es 
aquello, tan apartada y alejada (3) segiin la parte espiritual y 
superior de la porcion inferior g sensitiva (4), que conoce en 
si dos partes tan distintas entre si, que le parece no tiene que 

vcr la una con la otra, pareciendole que esta mug remota y 

apartada de la una. Y a la verdad, en cierta manera asi lo est^; 
porquG segun la operacion, que entonces es toda espiritual (5), 
no cx)munica en la parte sensitiva. De esta sucrte se va haciendo 
el alma toda espiritual; y en este escondrijo de contemplacion 
unitiva se le acabau por sus terminos de quitar las pasiones y 
apetitos espirituales en mucho grado. Y asi, hablando de la 
porcidn superior del alma, dice luego en este ultimo verso; 

Estando ya mi casa sosegada. 


1 E. p.: con ta amorosa. 

2 La c. p. abrevifli Lo ctial es a escaras, en el ctial escondtijo se va confirmando... 
S E. p.: fan alejadst sDlameotf, 

4 E. p.: seg&n la parte superior de la porcion inferior. 

5 A* B y e. p.; que entonces obra, que es toda espirituah H, M, Bz., Mtr. C y 
V, como se lee en cl tcxto. 
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CAPITULO XXIV 

ACABASR DE EXPUCAR LA SEGUNDA CAXCION (1). 

1, Lo cual es tan to oorao dccir, estando la porcion superior 
dc mi alma ya tambien como la inferior sosegada segun sus 
apetitos g potendas, sal! a la divina union de amor de Dios* 

2. Per cuanto de dos maneras por medio de aquella gue- 
rra de la oscura noche» como queda dicho^ es combat Ida (2) y 
purgada cl alma, cotiviene a saber, seguii la parte sensitiva y la 
cspiritual (5) con sus sentidos, potcncias y pasiones, tambicn de 
dos maneras, convicnc a saber (4), segun estas dos partes sen- 
sitiva y cspiritual, con todas sus potcncias y apetitos, viene el 
alma a conseguir paz y sosiego* Que por eso, como tambien 
queda dicho, repite dos veces estc verso, conviene a saber (5);, 
en esta cancion y la pasada, por razon de estas dos porcioncs de! 
alma, espiritual y sensitiva; las cualcs, para poder ell as salif 
a la divina union de amor, oonviene que esten primero refer- 
madas, ordenadas y quiet as (6) accrca de lo sensitive y cspi4 
ritual conform e al modo del estado de la inoccticia que habla 
en Adan (7)* Y asi este verso, que en la primer a cancion so 


1 De la p* 

2 Convertida. traslada por descuiiia Bz, 

3 Bz. saita de esta palabra a !a frase* todas sus potencies g apefifos.,. 

^ La e* p* suprime: a sabet, 

5 Otra omisidn de ia e, p. como la de la nota anterior. 

6 Quiradaf. lee erroneametste Ss. 

7 El Hispalense no copia la Ease, que se lee en los demas C6dice3: con forme 
ai modo del estado de la inocencki. La e* p, la trae sin la primera palabra, y aiia- 
dc; "no obstante que no queda Ubre del todo de las tentaciones de la parte inferior. “ 
En la edicion principe se anadleron estas palabras para no confundir la doctrina 
del Santo con la de los alumbrados, que suponian al contemplante impecable en la 
union* ejeentara lo que ejecutase. Lo que qulere signiAcar el Santo* es que para la 
unibn miatica del alma con Dios se requiere tai pureza y quietud de sentidos y poten- 
cias, que se asemeja, eu alguna manera, a I estado de inocencia en que fu^ creado 
Adan, pero sin el atributo de impecabilidad, que ni est^ necesariamente viuctilado a 
la union* ni le puede tener nadie en este mundo sin especiallsimo privikgto de Dios. 
{Cfr. Elucidatio, part* II* cap, XII), Muy bien explica este extremo la Santa (B M C, 
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entendio del sosi^go d€ la porcion (1) inferior y sensitiva, en 
esta segunda se entiende particularmeiite de la superior y espiri- 
tual, que por eso ha repetido dos veces, 

3* Este sosiego y quietud de esta casa espiritual viene a 
conseguir el alma, habitual y perfectamente (segun esta condi- 
cion dc vida sufre), por medio de los actos de toques sus-^ 
tanciales (2) de divtna union que acabamos de dear, qite en 
celada y cs{X)ndido de la turbacidn del deinonio, y de los sen- 
tidos y pasiones ha ido recibiendo de la Divinidad, en que el 
alma se ha ido purifkando, como digo, sosegando y fortaleciendo 
g haciendose estable para poder de asiento recibir la dkhg 
union, que es el divine desposorio entre el alma y cl Hijo de 
Dios. El cual, luego que estas dos casas del alma se acaban 
dc sosegar g fortalecer en uno con todos sus domesticos de po- 
tencias y apetitos, poniendolas en suedo y silencio acerca de 
todas las cosas de arriba y de abajo, inmediatamente esta divina 
Sabiduria se une en cl alma con un nuevo nudo de posesibn dc 
amor, g se cumple corao ella lo dice en cl libro dc la Sabidu¬ 
ria, diciendo (5): Dam quieiiim silentium coniineret omnia^ et 
nox In suo airsa medium iter haberet, omnipotens sermo iuus 
Do mine a regalibus sedibas (4). Lo mismo da a entender la Es- 
posa cri los Cantarcs (5), diciendo que despues que paso de 
los que la desnudarori el manto de noche y la llagaron, hallo 
al que deseaba sit alma. 

4. No se puede venir a esta union sin gran pureza, g esta 
pureza no se alcanza sin gran desnudez de toda cosa criada y 
viva mortificacioii. Lo cual es significado por cl desnudar el 
mantd a la Esposa y llagarla de noche en la busca g pretension 
del Esposo; porque el nuevo manto que pretendia del desposorio. 


t* IV, S^tiraas Moradas, C. II, pags. 189-190}, donde puede verse tratado con clarldad 
y algona extension. HI miedo de la Santa a errar, hace que a veces explique puntos 
de doctrina mistica qtic el Doctor de Fontiveros los da por supuestos y sabidos; 

1 E. p,: parte. 

2 E. p.: cfe csf05 aefos cof77o stistanciales. 

3 E. p. abrevia: y je ctimp^e lo que ella dice. 

4 XVm, 14. 

5 Ill, 4. 
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no se le podia vestir sin desnudar cl vicjo. Por tanto, el quc 
rehusare salir cn la nochc ya dicha a buscar al Amado y ser 
desnudado de su voluntad y ser mortificado, sino que en su 
lecho y a(X}modaniiento Ic busca, como hacia la Esposa, no 
llegard a hallark. como €sta alma dice de si que lo- halld, 
saliendo ya a oscuras y con ansias de amor* 


CAPITULO XXV 

EM 9UE SE DECLAPA hh TEECERA CANClON (1). 

En la noche dichosa 
En secreto, quc nadic me vela, 

Ni go miraba cosa, 

Sin otra luz y guia, 

Sino la quc en cl oorazon ardia* 

DECLARACION 

1, Continuando todavia el alma la mct^fora g scmcjanza 
dc la nochc temporal cn esta suya espiritual, va todavia can- 
tando g engrandcckndo las buenas propiedadcs quc hag cn ella, 
g quc por medio dc ella hallo g llevo, para que breve g se- 
guramente consiguiese su descado fin, de las cuales pone aqui 
tres, 

2, La primera, dioCp es que en esta dichosa noche de 

contemplacion llcva Dios al alma por tan solitario g sccreto 

modo dc contemplacidn y tan remoto g ajeno del sentido, 
quc cosa niriguna lii perteneciente a cl, ni toque dc criatura 
alcanza a llcgarle al alma, de manera quc la cstorbasc y detu- 
vicse cn el camino dc la union dc amor. 

3, La segunda propiedad quc dice, cs por causa dc las 

tinicblas cspirituales dc esta nochc, en quc todas las potcncias 

dc la parte superior del alma cstan a oscuras; no mirando cl 


l Dela e, p*^Los C6dkea, unos ponen Cancidn fercers, y otfos aimplemente 
Canci6n. P. y Qx* do copiaD este capitulo* 
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alma tii pudicndo mirar en nada, no sc dcticnc en nada fucra de 
Dios para ir a cl, por cuanto va librc dc los obstdculos dc for¬ 
mas y figuras, g ^dc las aprclicnsiones naturalcs, quc son las 
quc suclcn cmpaclmr al alma para no sc unir cn cl sicmpre scr 
de Dios (1). 

4. La tcrocra cs, quc aunquc ni va arrimada a alguna 
particular luz interior del entendimiento, ni a alguna gula exterior, 
para rccibir satisfaccion de clla en este alto camino, tcniendola 
privada dc todo csto estas oscuras tinieblas; pero cl amor 
solo (2) quc en este tiempo ardc, solicitando cl oorazOn por cl 
Amado, cs cl que mueve g gula al alma entonces, g la liacc volar 
a su Dios por cl camino dc la solcdad, sin clla saber c6mo 
ni de que manera, 

Sigucse cl verso: 

En la noche dichosa (3)» 


1 As! Mtr, y G,^A y B: para no se siempre y scr con Dios, M, C ye. 
p.: para no se an/r ^I'empre con Dios, 

2 La e, p, en vcz de .sofo, traslada y fe, 

3 Aai terminaa la mayor parte de los Manuscritos, V^ase lo que dejamoa escrito 
en el tomo anterior (p^gs, 187-199} acerca de lo incompleto que resulta este tratado. 
Los C6dices no dicen cosa alguna de esto, unicainente en el de Alba de Tormea ae 
lee: '*Hasta aqui escrivlo el sancto fray Juan de la Cruz de la via purgativa en que 
trata lo activo della y pasaiuo como se be en el tratado de la iSu^ida del Monte y en 
este de la Noche Osettra^ y como muri6, no esedui^ tads* Y de aqui adelante ae aigue 
la via llluminativa, y luego la unitiua*” En otra parte dljimos que la falta del comen- 
tario a las clnco (iltimas estrofas, no se debl6 a la muerte del Santo, pueato que 
despues de escrito el de las anteriores, aun vivid muchos anos. 
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